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الفلك اليميني 3 


م عو 


الفلك اليميني: اليمين في اللغة القوّة ومنه: « لَأَهذ لَْمِينِ # [الحافة: ه4] ولهذا سُمَيت 
اليمنى يميئًا؟ لأنها أقوى الجانبين» وهي جهة مبدأ الحركة» ولذلك سمّى جهة المشرق يمين 
الفلك. لابتداء الحركة العظمى منهاء لعذّك تسألُ عن يدك أبن جعلها الله؟ وفي بعض نس 
بن حظّها في الوجود» وأين مرتبتها؟ أي مرتبة اليد من حضرات الجود. 
فاسمع أَبَّا الاب الموذق أبيّنها نظمًا: 
١‏ سن كالاً ييطشن بالرتحمن فهو قتي كا التكرم مرا له فملا 
البطشةٌ: السطوة» والأخذ بالعنف. وقد بطشنٌ من باب ضرب ونصرء وباطشه مباطشةً. 
والفتى: السخييٌ الكريم» يقال: هو فتّى أي بين الفتوّة» والجمع فتيان وفتية وفترٌ كفعول» 
وكُتَيَ كعصيّ بالضم . والتكرّم تكلّف الكرم. قال: 
تكرّم لتعتادٌ الجميلّ فلن ترى أخا كرم إلا بأن يتكوّم”"© 
الجر بالفتح والهاجرة والهجير السيرُ نصف النهار عند اشتداد الحرٌء والتهجير والتهجر 
السيرٌ في الهاجر . 
وقال في «الفتوحات»”'“: اعلح أن الهجير هو الذي يلازمه العبد من الذكر كان [الذكر] 
ما كان. ولكلٌ ذكر نتيجةٌ لا تكون لذاكر آخره وإذا عرض الإنسانٌ على نفسه الأذكار الإلهية 
لا يقبل منها إلا ما يُعطيه استعداكىه فأولٌ فتح له في الذكر قبوله لهء ثم لا يزال يواظبُ عليه 
مع الأنفاس فلا يخريٌ منه تقس في يقظةٍ ولا نوم إلا به لاستهتاره فيه. ومنى لم يكن حالٌ 
الذاكر هذا فليس [45+/ب] هو صاحب هجير. 
يُقال: رجل مستهتر أي لا يُبالي ما قيل له9, 


(1) البيت في لسان العرب (كرم) منسوب إلى المتلمس . 
(؟) الفتوحات المكية: 84/4. 


(؟)6 كذا في الأصلء واسثهتر بالشيء: فتن به ولزمه غير مبال بنقد ولا موعظة . 


3 شرح مواقع التجوم 
وقوله (فعلا) علا : فعل ماض من العلو. 
ا ضسّله إذ يقّحْنُ الدنيا ونطها يداد تفمل؟ كلا ربكم ذملا 

سل أمرُ من سأل يسأل» والضمير عائد إلى الفتى. يعني: سله حين يقبضٌ الدنيا 
ويبسُطهاء قبض الشيء أخذه؛ والقبض أيضًا ضدٌ البسط. وبسط الشيء نشره» وبسط العذر: 
قبوله» واليسطةٌ: السعة» ويد يط بوزن قسط أي مطلقة» وفي قراءة عبد الله: #بل يداه 
بسطان274 يعني: حين يقبضٌُ الدنيا وحين يبسطها سله: هل يداك تفعل ذلك القبضص 
والبسط؟ 

كلا””2: حرف الردع والزجرء تقول لشخصي: فلانُ يبغضك؟ فيقول: كلاء أي: ليس 
الأمذ كما تقول. وهو المراد ههناء وليس هذا المعنى مستمرًا فيها» إذ قد يجيء بعد الطلب 
لنفي إجابةٍ الطالب» كقولك لمن قال لك افعل كذا: كلا. أي: لا يجاب إلى ذلك» وقد جاء 

وفي «الإتقان»: (كلا) في القرآن في ثلاثة وثلاثين موضمًا منها سبمٌ للردع اتفاقاء والباقي 
منها ما هو بمعنى حقًا قطمّاء ومنها ما احتمل الأمرين. 

يعني: تظرنٌ أن يديك تفعلُ هذا القبض والبسط» وليس الأمرُ كما تظنْ؟ بل ربكم فعلّ 
ذلك القبض والبسط» ٠‏ فهذه المذكورة في البيتين من بطش بالرحمن» وكون القبض والبسط في 
الحقيقة فعل الربٌ تعالى وتقدّس لقوله تعالى : « تَامِن دَاجَة إِلَاهْرَ هلي د ينَاصِيئها» [هرد: 053 

يا بي ؛ درجةً شريفة لا تنالها أي لا تنال أنت تلك الدرجة أِددا ما لم تلحو أي ما لم تَصلْ 
ولا تلحق حتى تمحق أي تفنى في عين الحق» لأنَّ المحقّ في اصطلاحهم: فناؤك في عين 
الحق . وقد مر بيان المحو والطمس والمحق. 

ولا تمحق حتى تحقق. والتحقيق: هو تلخيص ما للحق للحقٌّ وتلخيص ما للخلق 

ويستعمل في البداية في تحقيق كون الحكم والأمرلله» وفي تحقيق كون الحول 


)2002 المائدة (15) وهي قراءة شاذة» والتلاوة إمبسوطتان». 
(؟) المادة من الكليات: 4/4و 


الفلك اليميني 07 
والقوة لله » وفي تحقيق كون الخلق لله » وتحقيق كون الحب لله لا له. 

وفي «النهاية» أن التحقيق والحقيقة لله حالاء ثم يستقك هذا المعنى فيصير مقامّاء 
ولا يحتجبٌ المتحقق بالخلق عن الحقٌ» ولا بالحقٌ عن الخلق» ويقال له: المرتبة الجامعة 
بين ذي العين وذي العقل. ولا تحقّق حتى تتخلّق بالأسماء الإلهية بأن تقوم بها على ما يليق 
بك» أي على الوجه اللائق بعبوديتك» ولا تتخلق حتى نتوفق تصير موفقا من الله تعالى» وقد 
مرّ تفصيله ولا تتوفق حش تصححب تكون صاحبًا ذا الخُلق الموفق . 


مطلب الخلق 

الخُنُق('2: هو ما يرجع إليه المكلّفُ في نعته» هكذا قال الشيخ أبو إسماعيل عبد الله 
الأنصاري» وعنى بذلك أن خلقٌ كلّ مخلوقٍ هو ما اشتملثٌ عليه نعوثّةُ وصفاته» فكان المُراد 
بالخُّلق صفات النفسء» فإنْ كانت محمودةً فهو على خُلق محمودء وإن كانث مذمومة فهو 
على شُلق مذموم. ولهذا قالوا: الإنسان مستوةٌ بخَلقه مشَّهودٌ بخُلقه. 

الخلق الحسن مع الحق: هو ما عرفته من التواضع» أن كلَّ ما يأتي من العبد يُوجب 
عذراء لأنَّ العبدَ لنقصانه لا يبدو منه إلا النقصٌ» وأن كلّ ما يأتي من الحقٌ يُوجبُ شكرًاء لأنَّ 
الجوادٌ الكامل لا يصدرٌ عنه إلا الجود والتفضل . 

الخلّقُ الحسن مع الْخَلّقَ: هو المستجمع [047) أمورًا ثلاثة وهي : بذلُ المعروفٌ واحتمال 
الأذى. وكقّه. وإنما كان كفت الأذى من جملة مكارم الأخلاق [لأنه لمّا كان العبدٌ متمكُنًا من 
فعل الأذى وكفّه] ثم تركها من خشية الله [كان جزاؤه] أن يكتبه له حسنة» كما ورد في 
«الصحيح»: أن الله يقول: «إنما تركها في جرّاي2'90. أي من أجلي . 

الُلق الكامل: هو المستجمع أمور ثلاثة هي : العلم» والجودٌء والصبر. 

وهذه الثلاثة الأوصاف هي التي لا يصحٌ لأحدٍ تحسين خلقه مع الحقٌ ولا مع الخلق إلا 
بالاتصاف يجميعها. 


, 1401/١ المادة من لطائف الإعلام‎ )١( 

(1) حديث رواه البخاري (7001) في التوحيد باب قوله تعالى: «إيريدون أن يبدلوا كلام الله ومسلم 
)17١6 -178(‏ في الإيمان» باب إذا هم العبد بحسئة. والترمذي (0077). جرّاي: فعلت هذا من 
جرّاءٌ: أي من أجله . 


4 شرح مواقع النجوم 

آمَا العلم: فلكونه هو المرشدٌ إلى مواقع المعروف وبذله» ولهذا فإنَّ الجاهلّ يفعلُ المنكر 
ويظئّه مَعروًا لجهلهء ولهذا لا يصحٌ الانّصافٌ بحسن الخُلق لمن لم تكن أخلافه على وفق 
علم الشريعة» ولا أن يكمل فيها إلا بعد المعرفة بعلم الطريقة» لأنّه هو العلم الذي منه يُستفاد 
كمالها. 

وأمَا الجود: فلكون حُسن الخلق مع البخل ممّا لا يتجتمعان» ولأنَ خسن الخُلق يحتاجُ 
فيه إلى البذل الذي لا يتم إلا بالجودء ولأنّ حُسن الخُلق مع الغير راجح م إلى الجود على 
نفسك أيضاء بحيث وجهته إليها بتحسين أخلاقهاء وبهذا يُعلم أنَّ حسن الحُلق مع الحقٌّ 
راجعّ إلى جود العبد على نفسه . 

وأمًا الصبر: فإنما يُحتاج إليه في حسن الخُلقء لأنَّ من علم بمواقع المعروف» وكان 
جوادًا ببذله؛ ولم يصبرٌ على دوام البذل؛ لم يتم له حُسن الخلق. فلكون الدوام على بذلٍ 
المعروف مشمًا احتيج إلى الاستعانة عليه بالصبر. وكذا في جع الأعمال والأحوال 
والمقامات» فإنه يُحتاج فيه إلى الصبر عليهاء ولهذا عدوا الصبر أعم الأخلاق حكمّاء 
وأشملها أثرًا 

اليلق النظيم: هو أكئل ما بمكن أن يتصت بهمن مكازم الأخلاق + ولهذا يما تجمتها لق 


0010 


في نينا محمد يكل قال تعالى : ظ وَإِنّكَ لَعَلَ خُلْقِ عَظِيي» [القلم: 4]. 
قال الشيخ [الجنيد] قدس الله روحه: سمّى خُلْقَهُ بلا عظيمّاء لأنه لم يكن همَئهُ 


سوى الله. 
وقال الواسطيئٌ رحمه الله: إِنّما كان خُلْقةُ عليه السلام عظيمًا لأنّه جادٌ بالكونين عوضًا عن 
الحق . 


وقيل : لأنه عليه السلام عاشرٌ الخلقّ بِخُلّقَه وباينهم بقلبه . 

ولهذا قالوا: التصوفٌ الخُُق مع الخلق» والصدق مع الحقّ. 

وقيل : إن عظم حُلقه يه حيث صغرتٍ الأكوان في عينه لمشاهدة الملكوت. 

وقال الحسين بن منصور: لأنه لم يوْثْرْ فيه جفاءٌ الخلق لمطالعته الحق . 

وقيل : لأنّه تخلّق بأخلاق الله» فلم يخرج عن اختياره لدخوله تحت الحكم لفناء الرسم . 


القلك اليميتي 

وقيل: إنما كان لُق عظيمًا لأله د ليمء وهو القرآن المجيد» كما قالت عائشة 
رضي الله عنها حين شثلت عن خُلقه : كان شُلْقُهُ القرآن”'2. انتهى من «تعريفات الفرغاني»0© 
قدس سره. 

والحاصل : لا تتوفق حتّى تصحب ذا الخلق الموفق فإل صاحبته أي الخلق الموفق وفقت 
أنت وإن خلقت حقَقتٌ؛ وإذا حشقت محقت. وإذا محقتٌ ألحفقت» وإذا ألحقت نفضت أي 
ألقيت مابيدك من الكائنات. وخرجث عن ملك يمينك» وعن هذه الصفات المذكورة وكانت 
يدك يد الطول. 

قال في «القاموس»: طال طُولاً بالضم امتدّء كاستطال» والطّول والطائل والطائلة 
القَصْلُ. والقّدرة» والغنىء والسّعة. وتَطُوّل عليهم امتنّء كطال عليهم. 

تعطي وتمنع بيد حق كما سبق في نتيجة قرب الفرائض أنه قال رسول اله 
«إذا قال يعني الإمام : سمم الله لمن حمده» فيقولوا: اللهم ربّنا لك الحمدٌّء يسمع الله" 
لكمة””“. قال الله تعالى على لسان عبده: «سمم الله لمن حمده0”؟2. أو يعطي الحق ويمنع 
بيدك» لقوله تعالى : "ما زال عبدي يتقرّب إل بالنوافل حبّى أحببته» فكنثُ سممّه الذي يسمعٌ 
ب وبصرَهٌ الذي يُبصر به ويده التي يتبطش بها. . .2*0 الحديث. 

واعلم يا ينبي أناّ امد الموقن قن المراد بعناية الأزلية إذا تحظق تحشّق في مراعاة التكليف المتوجه شر كين 
في يدوه ا ل ا 0 
عليه. أو نُدب أي استحب إلبه أي إلى العبد وقبضها أي قبض العبد يده عمّا حرم عليد. أو أكره 
لد أو أببح له ورعًا وهمّق ف: «من خسن إسلام المرء ترك ما لايعنيد!" أي ما لا يهمه. 


4 1 لرب): 


.)107/١( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 

(؟) لطائف الإعلام 401/١‏ 404. 

زرف نَقدّم الحديث وتخريجه صفحة (1/ 2789. 

(4) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (14/1). 

(0) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (1137/1). 

(5) في المطبوع من المواقع :)١4١(‏ التكليف الموجّه عليه شرعًا. 

60 قال العجلوني في كشف الخفا: 7/ 786 (25300)» رواه أحمدء وأبو يعلى» والترمذي» وابن ماجه 
عن أبي هريرة» ورواه أحمد عن الحسين بن علي» والعسكري عن علي» والطبراني عن زيد بن ثايت: 
أربعتهم رقعوه. . 


16 شرح مواقع النجوم 
فالواجب في اليد: كإخراج الزكاة وما أشبهه وقد سبق تفصيله . 
والمندوب: أي المستحب في اليد: كصدفة التطوّع. والتطوُعٌ بالشيء التبوُع به أي 
النفل» وصلاةٌ التطرّع النافلة» وكلٌ متّلٍ خيرٍ متطؤع. 
والمحظور : أي الممنوع المحرم في اليد: كالسرقة؛ ولمس ما لا يحلا لمسهدء والضرب 
في غير حقء وأشباه ذلك أي أمئال ذلك. 
والمكروه في اليد: كلمس الذكر باليمين عند البول. والاستنحاء به باليمين وغير ذلك 
المذكؤز: 
والمباح في اليد: كجليس خياط أو نجّإر فبمد يده لبعض ما عونه فبمسكه”"" في يده من 
غير حاجية أو تقليب ثوب من غير حاجة . 
وأنواع هذا المذكور من الواجبء والمندوب» والمحظورء والمكروه. والمباح فإذا 
وقفّ صاحب اليد عند هذه الحدود. ووفى بالعهود. وفي بعض النسخ: عند الحدود وفى 
,بالعهد. والعهدٌ الأمان واليمين الموثق والذمة والحفاظ والوصية أثمر ذلك الوقوف عند 
حدود الله تعالى السخاءً والزهد أي الإعراض عن الدنيا وبذل المال للمحتاجين كما قال كلل ١‏ 
الإلا من قال هكذا وهكذل20 يعني بماله. ولا يفعل هذا مالم يتحشّق”؟ بأسرار أسماء بده 
وما جاوزها أي اليد وذلك التحقّ يؤدي إلى رمي الدنيا وأعراضها أي متاع الدنيا وذلك أي 
أسرار أسماء اليد وما جاوزها أي يتوجّه عليها بأن يني”؟» صاحب اليد ببنائه . البنانة واحدة 
البتان» وهي أطراف الأصابع التسبيحات ويظفر صاحب اليد بأظفاره جمع ظفر بالضم 


)١1(‏ في المطبوع من المواقع (181): فيمد يده لبعض ما حوله ليمسكه. 

(؟) روى البخاري (1788) في الأيمان» باب كيف كانت يمين النبي يي و(47١):‏ ومسلم (440) في 
الزكاة؛ باب تغليظ عقوبة من لا يؤدي الزكاة» والترمذي (117) عن أبي ذر قال: انتهيت إلى النبيّ و 
وهو جالس في ظلٌ الكعبة» فلمًا رآني قال: «هم الأخسرون وربٌ الكعبة» قال: فجئت حتى جلستء 
فلم أَتعَارٌ [أي: لم أقرّ وأثبت] أن قمتء فقلت: يا رسول الله فداك أبي وأمي من هم؟ قال: دهم 
الأترون امزال إلا من قال هكذا وهكذا وهكذا من بين يديهء ومن خلفه» وعن يمينه» وعن شماله 
وقليل ما هم. . 

ضف لطر ب امراف 010 : ما لم يتخلق بأسرار. 

(4) في المطبوع من المواقع (187): بأن يثني بنانه . 


الفلك اليميني 1١‏ 
وبضمتين» وبالكسر شاذء يكونٌ للإنسان وغيره. الظّمَدُ بفتحتين من باب طرب: الفوز. 
والفوز: النجاة» والظفر بالخير على ماله فيُوجتهه أي يوجّه صاحب اليد المال في سبيل البر 
البر بالكسر: الصلة» والحسنة» والخير» والاتساع في الإحسان» والحجّء والصدق» 
والطاعة ولو أعطي الكنزين” والكنز المال المدفون لا يلتفث صاحب اليد إليهما أي الكنزين 
تعشّقّ ويُخرجهما إن ملكهما ويزهد فيهما زهد فيه كمنع وسمع: رغب د زهدًا وزهادة» 
أو هي في الدنياء والزهدٌ في الدين يعني الزهد ضد الرغبة» تقول: زهد فيه» وزهد عنه من 
باب سلمء وزهد يزهَّدُ بالفتح فيهما زُهدًا وزهادة . 

كما ذمل م سلَّكَ أثره يكو أسوةٌ أي قدوة» يعني اقتداءً به يل حت تبذل له لمعطي 
الكنرين أسرار الوجود [44+] يسبب بذل مال في سبيل البر. 

ويكفتٌ كفه أي: يمنع صاحب اليد راحته عن المحارم ويعتصم أي يمتنع صاحب اليد عن 
المحظورات أي الممنوعات والمكروهات. ويلاحظ أي يُراعي صاحبُ اليد فيها أي في 
المحارم والمحظورات والمكروهات عصمة أي حفظ الله تعالى له ابتداء بالوجود من العدم”© 
ويلاحظ فيها تلقيه أي استقباله وتصوره بالعصمة في أطوار وجوده بالإسلام من الكفر ويلاحظ 
بقلبه في أطوار وجوده بالعصمة أي بمنع الله تعالى إيّاه بالتوحيد العام وهو التوحيد الآثاري 
من الششّرك العام وهو الشرك الجلي وبالتوحيد الخاصضٌ عن الشرك الخاص . 

والمراد من التوحيد الخاصّ التوحيد الأفعالي والصفاتي والذاتي» ومن الشّرك الخاص 
الشرك الخفي» وقد مرّ تفصيلهما مرارًا . 

ويلاحظ تلقيه بالعصمة إيَاه بالإيمان من النفاق» وبالإحسان من الحججاب ومعنى الإحسان 
«أن تعبد الله كأنّك تراه» فإن لم تكن تراه فإنْه يراك»”" وهو مقام المشاهدةء ويلاحظ تلقيه 
بالعصمة في أطوار وجوده إياه بالإحسان من الإحسان يعني بالإحسان الذي تراه أنت من 


)١(‏ الكنزان في الحديث: «أعطيت الكنزين الأحمر والأبيض» فالأحمر ملك الشام» والأبيض ملك فارس. 
وإئما قال لفارس الأبيض لبياض ألوانهم» ولأن الغالب على أموالهم الفضةء كما أن الغالب على ألوان 
أهل الشام الحمرة» وعلى أموالهم الذهب. جنى الجتتين للمحبي . 

(؟) في الأصل : بالوجود من القدم. 

(7) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (701/1). 


ل شرح مواقع النجوم 
الإحسان الذي يراك سبحانه وتعالى به أي بذلك الإحسان ويلاحظ تلقيه بالعصمة في أطوار 
وجوده إيَاه. 


مطلب الحياة الخاصة والعامة 

بالحياة الخاصة والعامة من الموت الخاصٌ والعام. 

الحياة ضدٌ الموت . الحياة هي صفة توجب للموصوف بها أن يعلم ويقدر. الحياة الدنيا 
وهو ما يشغل العبد عن الآخخرة . 

وفي «الكليات»7 الحياة: هي بحسب اللغة عبارةٌ عن قوة مزاجية تقتضي الحسن 
والحركةء ولا بد في حياة الباري تعالى من المصير إلى المعنى المجازي المناسب له وهو 
البقاءء ولا يجوز أن يكون عين الذات» وهي المراد من الحياة العامة . 

والحياة الخاصة: هي إحدى المنازل العشرة التي يشتملٌ عليها قسمٌ الحقائق. ويعنون بها 
وصول السائر إلى المقام الذي هو فوق المعاينة» التي هي فوق المشاهدة» التي هي فوق 
المكاشفة» وذلك بأن تُجلى الحقائق بأعيانها وأوصافها وخصوصياتها على وجه لا يحجب 
الوصف عن العين» فيُسمّى ذلك التجلي حياة» لأن صاحبه يأمن من موت الاعتلال في شيء 
من الأحوال» ومن موت الانفصال [عن العين بهذا الاتصال]”'2 ومن موت الغيبة عن أزل 
الآزال» وعند ذلك يتحقق بالوصول إلى نهاية الأمال» فيحيا بحياة الكبير المتعال. 


مطلب الموت العام والخاص 
والموت العام هو صفةٌ وجودية خُلقت ضدًا للحياة. والموت الخاص”". 


.7514/7 الكليات‎ )١( 
. 110/١ ها بين معقوفين مستدرك من لطائف الإعلام‎ 617( 
(؟) جاء في هامش الأصل: الموت في اصطلاح أهل الحق: قمع هوى النفس» فمن مات عن هواه حييا‎ 
يهداء.‎ 
الموت الأحمر : مخالفة النفس‎ 
. الموث الأبيض : الجوع؛ لأنه ينوّر الباطن ويبيّتض وجه القلب» فمن ماتت بطنته حييت فطنته‎ 
-  .ةعانقلاب الموت الأخضر: لبس المرقع من الخرق الملقاة التي لا قيمة لها لاضطرار عيشه‎ 


الفلك اليميني انا 

قال الفرغاني0؟ قدس سره: الموثُ عند أكثر الطائفة هو عبارةٌ عن انقطاع اللطيفة 
الروحانية المسمّاة بالروح الإلهي» وبالنفس الناطقة عن الاشتغال بالملاذً البدنية بإقبالها على 
حضرات القرب عن الجناب الأقدس ‏ 

وقال جعفر الصادق رضي الله عنه: الموثُ هو التوبة»ء قال تعالى: 8 كَتُوبُوا إل بَارِيكُم 
كاملا تسكن رابدره: +] فمن تاب فقد قتل نفسه . 

الموت الأبيض: يعنون به الجوع» فإذا كان السالكُ ممّن لا يعرف الشّبعء بل لا يزالُ 
جائعًاء فقد مات بالموت الأبيض. 

الموت الأخضر: هو لبس المرقّع» وهو أن يقتصرّ على ما يسترُ العورة مما لا قيمة له» 
ولمّا لم يكن كذلك إلا الخرق الملقاة على المزابل» اقتصرٌ صاحبُ هذا المقام من لباسه على 
ما يجمعه [544/ب] منها ويغسله. لتصحّ صلانّه فيه» فمن اقتصرٌ في لباسه على هذا القدر فقد 
مات بالموت الأخعضر» وحينئذ يحيا ببجماله الذاتي المستغني عن التجمّل العرضي . 

الموت الأسود: هو احتمال أذى الخلق» فإذا تحقّق بالمقام الذي يصير فيه» بحيث 
لا يجدٌ في نفسه حرجًا مما يناله من أذى الناس وسبهم وشتمهم وغير ذلك» فقد مات بالموت 
الأسودء وحينئذف: يحيا بالإمدادٍ من حضرة الجواد» لأنه يكون ممّن شاهد النعم الباطنة عن 
غيره حين صارث في حقَّه ظاهرة: لا يرى صدورٌ الكل إلا من محبوبه . 

الموت الأحمر: هو مخالفةٌ الهوى. وهذا هو الموثُ الجامع لباقي الموتات كلهاء وإليه 
الإشارةٌ بقوله عليه السلام لما كان رجم من قتال الكفار: «رجعنا من الجهاد الأصغر إلى 
الجهاد الأكبر» قالوا: يا رسول اللهء وما الجهادٌ الأكبر؟ قال: «مخالفةٌ النفس2'”6 وفي حديث 


الموت الأسود: هو احتمال أذى الخلق؛ وهو الفناء في الله لشهود الأذى منه برؤية فناء الأفعال 
في فعل محبوبه . من «التعريفات». ١‏ 
(1) لطائف الإعلام 7/ 80407547 
(؟) قال العجلرني في كشف الخفا 5154/١‏ (1357): قال الحافظ أبن حجر في «تسديد القوس»: هو 
مشهور على الألسنة» وهو من كلام إبراهيم بنْ علية ٠‏ انتهى . 
وأقول: الحديث في «الإحياء»» قال العراقي: رواه بسند ضعيف عن جابر» ورواه الخطيب في 
اديت رمن جبر با يلفط : قن رسو له لل بن جزا ان: «قدمتم خير مقدم» وقدمتم من الجهاد 
الأصغر. ..4. 


15 شرح مواتع التجوم 
آخر: «المجاهدٌ من جاهد نفسه»”2. قال تعالى < فَألَنََهَدُوا فِنَالجَويَ شبلناً4 السعبرت: 
4 فمن مات عن هواه فقد حييا بهداه من موت الضلالة» وبمعرفته من موت الجهل . 

ويلاحظ تلقيه بالعصمة في أطوار وجوده إيَاه بالإنسانية من البهيمية . 

الإنسان الحقيقي: يعني به الإنسان الكامل بالفعل. 

الإنسان الحيواني: يعني به الإنسان الغير الكامل» فإنه ثمّا كان الغالبٌ عليه أحكامَ 
الحيوانية من مقتضيات الشهوة والغضب وتوابعهما حين استهلكت روحانيته في جسمانيته: 
وانطفأ نور عقله في ظّلمة حسّه سُمَي بالإنسان الحيواني لأجل ذلك . 

والإنسان الكبير: هو العالم في اصطلاح الأكثرين. 

الإنسان الصغير : هو العالم عند الشيخ رضي الله عنه» كذا ذكر في «الفتوحات)9'. 

والبهيمة : كل ذات أربع قوائم ولو في الماء؛ أو كل حي لا يميرُء والجمع بهائم . 

ويلاحظ تلقّيه في أطوار وجوده بعصمة الله تعالى إيّاه بالصفات المحمودة من الآفات جمع 
آفة بمعنى العاهة أو غرض مفسد بمعنى البلاء وبالعلم من الججهل » وبالزهد من الرغبة أي الدنيا 
ثم بعد هذا إن ارتقى صاحبٌ اليد في أطوار وجوده بالتخلق. أي: إن ارتقى إلى التخلق 
بالأخلاق الحسنة نظر ذلك المتخلق إلى عصمته أي منعه تعالى إِيَاه بالصبر من الججزع . 

الصبر: حبِسُ النفس عن الجزع؛ وبابه ضرب» وصبره حبسه؛ قال الله تعالى : ضير 
َنْسَكَ 4 [الكيف: 8] والجزع ضدٌ الصبر ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه بالرضا من 
الصبر. 


مطلب الرضا 
قال الفرغاني”" قدس سره: الرضا هو أن ترضى بالله ربّاء وبالإسلام دينّاء وبمحمد طَل 
نبيّاء بحيث يكون الله ورسوله أحبٌ الأشياء إليك. وأولاها عندك بالتعظيمء وأحقّها 
بالطاعة. وهو رضا العامة. 


220 رواه أحمد في المسند 7١/5‏ و57ء والترمذي )١11١1(‏ في فضائل الجهاد. باب فضل من مات 
مرابطا. وهو حديث صحيح . 

0( الفتوحات المكية : لم أجده في المطبوع منه. 

(5) لطائف الإعلام 499/١‏ 4915. 


الفلك اليميني 16 

ورضا الخاصة: فإنهم كما رضوا بالله رباء فكذا قد رضوا به مالكًا ومتصرّفًا في جميع 
اجرالهم ببا قمبي وقدنء بحيث لايد الإننان في نقسه حرجنا من قطع يده 'وموت :ولد ٠‏ 
وهذا هو معنى الوقوف الصادق. أي مع مراد الحق تعالى وقوقًا بالحقيقة من غير تردّدٍ في 
ذلك , 

وهذا هو مطلوبٌ أبي يزيد قدّس اله سرّه العزيزٌ حيث قال له الحقُ تعالى: ما تريد يا أبا 
يزيد؟ فقال : أريد أل أري فكان مطلويُه الوقوفٌ الصادق عند مراد الحقٌّ تعالى [40؟] من غير 
أن يمازج ذلك بإرادته» وهذا إِنّما يتحقّق به حقيقةٌ من كان وجد أن نفسّه وروحّه وسرّه بجميع 
ما يبدو ويقع في الوجود إِنّما هو صادرٌ عن قدرة الله تعالى على وفق إرادته تعالى وحكمته» 
وحينئذ لا يكره شيئًا أصلاً» اللهم إلآ ما كان مُخالفًا للشرع» فهو يكرهه وينكره بلسان الشرع 
موافقة أمر الله له بكراهته وإرادته وإنكاره» فهو إِنّما يُكر المنكرٌ لأمر الله وإرادته وإتكاره» 
لا من حيث كونه مراد الوقوع بمقتضى حكمة العليم الحكيم. 

رضا المحب: قريب من رضا الخاصة الذي”© بحيث لا يجدٌ العبدٌ في نفسه حرجًا من 
قطع يده وموتٍ ولدهء إلآ أن هذا المحبٌ هو الذي يكون رضاه بكونه لا يجدُ لنفسه رضًا 
ولا سخطًا لسقوط مراداته» فإِنَّ الرضا فرِعٌ عن الإرادة» وقد سقطت في حقٌ هذا 
العبد بمشاهدته بأن [هذا] الواقع ليس إلا وفق إرادة الحكيم في صفة الرحيم بفعله» ومن كان 
هذا هو بالنسبة إليه أرجح وأميز من شيءٍ غيره» فقد زالَ عنه التحكم» وسقط الاختيار» وفقد 
التمييزء ولو أدخل النار لا يرى إلا أنَّ ذلك عن إرادة الح الصادر عن الحكمة الرحيمية» 
وعند ذلك يتحقق بالرضا عن الله في كل ما يُريده» وفي ذلك تصحيح مقام الرضا المختصٌ 
بأهل المحبة الصادقين فيها . 

رضا الحق عن العبد: هو ثمرة رضا الخاصة, وهو ألا يفقدَ الحقٌّ تعالى عبدّه حيث أمره» 
ولا يجده حيث نهاه» وذلك بأن يكون العبد مُطَيعًا لربّه في كلّ ما أمره به ونهاهء وهذا هو 
العبد الذي قد أرضى ربّه . 

رضا العبد عن الربٌ: هو رضا المحبٌ كما مرّء وهو ألا يبقى للعبد تعلق بغير ما أراده 
الحق تعالى له» وذلك بألا يجدّ في نفسه حرجا في نفسه ممًا قدّره الحنٌ تعالى وقضاهء ولو 


(1) المثبت في لطائف الإعلام 541/1 : رضا الخاصة بحيث. 


13 شرح مواقع النتجوم 
في قطع يده وموتٍ ولدهء إن المحبةً الحقيقية لا تصحٌ إلآّ مع محبة ما هو مراد للمحبوب. 
انتهى 

ونظر ذلك المتخلّق إلى عصمته تعالى إيَاه بالشكر من الكفران. 

الشكر: أحدٌ أقسام الأخلاق التي عرفت أنها لطالب الحقٌّ بمنزلة الأركان للصلاة . 

وفي الشكر الاعترافٌ بإنعام المنعم» والشكر في اللغة الثناءٌ على المنعم بما يدل على أن 
الشاكرٌ قد عرقّه» واعترفٌ له بها» وبحسن موقعها عنده مع خضوع قلبه له لأجل ذلك . 

وقيل: الشكرُ هو ملاحظة المرء لما أنعم الله عليه من إعطائه ما ينبغيء وصرف ما هو من 
المكروه كذلك» سواء كان الإعطاءٌ والمنم راجعين إلى ما يتعلّق بالنفس أو البدن أو الدنيا أو 
الآخرة» مع تحريك الآلة التي هي المعبّرة عن ذلك بذلك . 

وقال شيخ الشيوخ أبو إسماعيل الأنصاري قدّس الله روحه: الشكرٌ اسم لمعرفة النعمة؟ 
لأنّها السبيل إلى معرفة المنعم؛ ولهذا ستّى الله تعالى الإسلام والإيمان في القرآن شكرّاء 
ومصداقٌ ما ذكره الشيخ ما رُوي أن داود عليه السلام قال: يا ربٌ كيف أَشكرُكَ» والشكه 
نعمةٌ أخرى منكٌ أحتاجُ عليها عليها إلى شكر آخر؟ فأوحى الله تعالى إليه : يا داود» إذا علمت أنَّ 
ما بك من نعمةٍ فهي مني فقد شكرتني» وإن لم تذك ذلك بلسائك . 

وهذا هو الشكر له تعالى على نعمه التي لا تُحصى» فمنها الشكر على نعمة التخليق أولأ» 
ثم الشّكر له على نعم الهداية والتوفيق ثانيّاء ثم على التأييد في أداء الحقوق ثالثّاء ثم على 
(ه4*/ب) البلوغ إلى رتبة التخلق”' رابعًا . 

ويندرج في الشكر الصدقٌ» والتواضع» والحياء؛ والخُلقء والإيثار» والكرم» والفترة؟ 
لأنَ هذه الأوصاف أوصافٌ الأشراف الذين اعترفوا بالنعمة» فتخلّقوا بما ذكرناه شكرًا للمنعم 

بها. انتهى من «تعريفات الفرغاني»”'' قدس سره . 

والكُفر*" بالضمء والقياسٌ الفتح» وهو لغة: السترء وشريعة: عدم الإيمان عمًا من 
شأنه» والكفرٌُ ضدُ الإيمان. يتعدى بالباء نحو : «هَمَن يَكُْر بالسْوْتٍ وَيُؤْيِ يألو [اليقرة: <0.] 
)1١(‏ في لطائف الإعلام ؟/ 45 : إلى رتبة التحقق. 


(5) لطائف الإعلام 7/ 417-43 
(9) مادة (الكفر) من الكليات: 111/4. 


الفلك اليمينتي من 
وضد الشكر. يتعدى بنفسهء يقال: كفره كفورًا أي كفراناء ويُقال: كفر المنعم والنعمة» 
ولا يقال كفر بالنعمة وبالمنعم» والكفران أكثرُ استعمالاً في جحود النعمة» والكفور فيهما أي 
في جحود الدين والنعمة . 


مطلب العدل 

ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه. بالعدل من الجور. 

العدالةٌ في اللغة: الاستقامة» وفي الشرع: عبارة عن الاستقامة على الطريق الحقٌّ 
بالاجتناب عمّا هو محظورٌ دينًا . 

والعدلٌ عبارةٌ عن الأمر المتوسّط بين طرفي الإفراط والتفريط . 

وفي اصطلاح الفقهاء: مَنِ اجتنبٌ الكبائرء ولم يصرٌ على الصغائر» وغلب صوائه» 
واجتنب الأفعال الخسيسة كالأكل في الطريق والبول فيه. 

وقيل: العدلُ مصدرٌ بمعنى العدالة» وهي الاعتدال» والاستقامة وهو الميل إلى الحق. 
وقد سبق تفصيله . 

والجور: الميل من القصدء وهو ضدٌ العدل. 

وقبل : الجور هو خلافٌ الاستقامة في الحكم . 

والطّلم قيل: هو ضررٌ من حاكم أو غيره. 

ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه بالانتباه من النوم . 

الانتباه طورٌ مبادي اليقظان بطريق زجر الحق للعبد تفضّلاً وعناية . 

النوم هي حالةٌ تعرض للحيوان من استرخاء أعصاب الدماغ من رطوباتٍ الأبخرة 
المتصاعدة بحيث تقففُ الحوامنٌ الظاهرةٌ عن الإحساس رأسًا. والتُعَاسنُ أولُ النوم» والوسنٌ 
قل النوم» والرْقادُ النوم الطويل» أو خاص بالليل . 

وقيل : السّنَة ثقلٌ في الرأس » والتُعاس في العين» والنّوم في القلب. 


والمراد ههنا نومٌ القلبء وهو كنايةٌ عن عدم إدراكه من أنوار القرب لاستيلاء ظلمة 
الحجب. 


ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه بالذكر من النسيان . 

الذكر الظاهِرٌ: يعني به ذكر اللسان الذي بمداومته يحصلٌ الخلاصٌ من الغفلةٍ والنسيان. 

الذكر الخفي : هو الذكرٌ بالجنان مع سكون اللسان. 

ذكر السر : هو ما يتتجلى له من الواردات . 

الذكر الشامل: يعني به استعمالُ الظاهر والباطن فيما يقرب من الله عرّ وجل بحيث يكون 
اللسان مشغولاً بالذكر» والجوارح بالطاعة؛ والقلب بالواردات. 

الذكر الأكبر: يعني به ما وقعت الإشارة إليه بقوله تعالى : طوَلَذِكٌٍ َه أُحكَيدٌ 4 [المنكيرت: 
؛] والمراد به كمال المعرفة والطاعة. قال عليه السلام: «أنا أعرفكم بالله وأتقاكم له2”0 فمن 
كان في معرفته وطاعته على هذا الحدٌّ فهو صاحب الذكر الأكبر. 

الذكر الأرفع: هو الذكر الأكبر؛ لأنه أَرفم الأذكار كما عرفت» ويُسمّى الذكر المرفوع 
أيضّاء وإليه الإشارة بقوله تعالى: ل وَرَكْمْا لَكَ ورك » [الشرح: ؛] فإنه تعالى رفمّه بذكره وطاعته 
إلى مرتبةٍ في الذكر لا يعلوها غيرُه من الخلائق . 

الذكر المرفوع: هو الأرفع كما عرفت» وقد يعني بالذكر المرفوع ذكر الحق لعبده جزاء له 
على ذكره [745 لربّه كما جاء في الكلمات القدسية أنه تعالى يقول: «من ذكرني في نفسه ذكرثه 
في نفسي» ومن ذكرني في ملأ ذكرثه في ملأ خيرٍ منهم»'2 وعلى هذا حملوا معنى قوله 
تعالى : ل وَرَعمََالَكَ زتره وذلك من باب الإشارة» لا من طريق التفسير» ثم إن في قوله تعالى: 
<«وَلَذْكرٌ أله أَكَبرُ 4 إشارة إلى رفع ذكره َل بمعنبيه ؛ أعني : بمعنى إضافةٍ الذكر إلى العبد. 
وبمعنى إضافته إلى الربٌ» فالنبيٌ ككل ذكر الله ذكرًا عن حضور وعرفان وإخلاص ومراقبة 
لا يصحٌ لأحدٍ من العبيد [أن يذكر الله بمثل ذلك الذكرء فذكر الله نبيّه ذكرًا لم يذكر أحدًا من 
العبيد] بمثل ذلك الذكر» فضلاً عن أن يذكر أحدًا لما هو أرفع منه. 

وقيل: الذكر المرفوع: ذكر من قَني عن خلقيته وبقي بحقيقته» بحيث صارَ لسان الحق 
ذاكرًا للحق به. 


.)145 /١( تقدّم الحديث مع تخريجه صفحة‎ 2١( 
0147 /١( زفق تقدّم الحديث مع تخريجه صفحة‎ 


الفلك اليميني 194 

الذكر الحقيقي: يعني به الذكر المنسوب إلى الذاكر بالحقيقة» فإنّه لما كانت الأفعال كلّها 
نما هي منسوبة إلى تخليق الحقّ حقيقة لا إلى العبد» كذلك صار الذكرٌ الحقيقي إنما هو 
الذكر الست إلى الحقّ لا إلى العبد» لأن الذكرَ المنسوب إلى العيد ليس ل النسبة 
الحقيقية» فإنَّ ذكرٌ العبد ليس هو الذكر الحقيقي. وقد عرفت أنَّ الأمر كذلك في هذا المعنى 
وغيره من جميع ما يضاف إلى الحق والخلق في باب التسمية الحقيقية والمجازية. انتهى من 
«اتعريفات الفرغاني»27 رحمه الله . 

والنسيان: وهو الغفلةٌ عن معلوم في غير حالة السّنَهَ فلا يُنافي الوجوب» أي: نفس 
الوجوب» ولا وجوب الأداء. 

وقيل : الفرقٌ بين السهو والنسيان أنَّ السهرَّ غفلةٌ القلب عن الشيء؛ والنسيان غيبة الشيء 
عن القلب . 

ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه بالبقظية من الغفلة . 

اليقظةٌ الفهمٌ عن الله في زجرهء واليقظةٌ أولُ منازل السائرين التي يشتمل عليها قسم 
البدايات» الذي هو أولُ المنازل» لكونه لا يصحٌ السلوكُ مع عدمه إذ كان معناها الانتباه من 
سنة الغفلة» والنهوض عن ورطة الفترة اعتبارًا بأهل البلاء» وتفرعًا للشكر على النعماء. 

وفسّر شيحٌ الإسلام”"' اليقظة بالقومة في كتاب «المنازل» اتباعًا للآية في قوله تعالى: 
إِنَّمَ أمظَكُم يرحدَة أن تَُومُوا 4 (سبا: 4] فقال رحمه الله : القومةٌ لله تعالى هي اليقظةٌ من 
سنة الغفلة» وإِنّما كانت اليقظةٌ هي أول منازل السائرين إلى الحقٌّ؟ لأن العبد إذا استيقظ قام» 
وإذا قامَ سارء فإذن اليقظةٌ هي أولٌ العزم على السيرء ثم يتلوها القومة إلى السير لمن أراد 
ذلك. 

وبدايةٌ اليقظة التفهّم لعلم ما يحتاج العبد إلى معرفته في قضاءِ حقوق عبادته لمولاه» ثم 
التشميرُ لأدائهاء ومعرفة آدابهاء ونهايئها خلعه لأحكام العادة عند قيامه بصور العبادة. 

والغفلةٌ: متابعة النفس على مشتهياتها. 

وقال سهل : الخفلةٌ إبطال الوقت بالبطالة . 


. 471-479 /1 لطائف الإعلام‎ )١( 
(؟) هو أبو زكريا الأنصاري الهروي صاحب كتاب (متازل السائرين».‎ 


03 شرح مواقع النجوم 
وقيل : الغفلةٌ عن الشيء هي ألا يخطر ذلك بباله . 
ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إيّاه بالصحو من السكر. 
الصحو”!2: رجوع إلى الإحساس بعد غيبةٍ حصلت عن واردٍ قو . 
وصحو الجمع: ويقال: مقام صحو الجمع» ويعني به الإفاقة من سكر التفرقة والغيرية 
بالتحقق بأحدية الجمع التي تنفي الأغيارَ والمغايرة» وقد يعبّر بصحو الجمع عن الفرقٍ 
الثاني» وهو [:4+/ب] المستّى بجمع الجمع» وهو شهود الوحدة في الكثرة» وشهودٌ الكثرة 
في الوحدة. 
وصحو المفيق: ويقال: مقامٌ صحو المفيق» ويعني بالمفيق من بلغ إلى أعلى المقامات 
الذي هو مقام (أو أدنى) وهو مقامٌ أحدية الجمع» ولهذا اختصّ مقام صحو المفيق بأنه هو 
مقامٌ نبيّنا محمد يَلِِ؛ لأن مقام (أو أدنى) هو مقام اللخاصٌ به(" ول . 
والسكر غيبةٌ بواردٍ قوي» والمراد بالغيبة عدم الإحساسء» فمن غاب بواردٍ قري سني 
سكرانَء وذلك أنَّ العبدَ إذا كوشف بنعت الجمال ‏ الذي عرفته في باب تجلّي الأفعال - 
حصل له السك وطربٌ الروح» وهامَ القلبُ» فإذا عاد من سكره سُمَي صاحيًا . 
والصحو مختصنٌ بأهل السماع» فإن السكران لا يسمعٌ ولا يفهم» كما أنَّ السكرٌ حال 
صاحب الرؤية عندما ينقهرُ تحت سلطنة الجمال» وما يخفى أن الصحو والسّكرٌ بعد الذوق 
والشرب. 
وقد يعني بالسكر رؤية الغير والغيرية» ويقابله صحو الجمع. 
وقد يفسّر السكر بأنه حالةٌ للنفس ترد عليها من عالم القدس» يودي بها إلى ما هي بصدده 
من النظام المتعلق بعالم الأجسادء بحيث يوجب الاختلال في الحركات والسكنات» ويقالٌ 
الصحوء ويُّراد به الرجوع عن تلك الحالة بحيث يزولٌ ذلك الاختلال الواقع في النظام والعود 
إلى ما كان عليه بالتمام . انتهى من «تعريفات الفرغاني»”" رحمه الله تعالى. 
(1) تقدم هذا التعريف للصحو صفحة (1/6*9. ب). 


(؟) لطائف الإعلام ؟/51-55. 
() لطائف الإعلام 7/ 537-70 


الفلك اليميني 5١‏ 

ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه بالخوف من الرجاء”"" . 

الخوف ما يحذرٌ من المكروه في المستأنف» والخائفون من الله سبحانه منهم من يبل به 
إلى حدّ الانخلاع عن طمأنينة الأمن خوقًا من العقوبة» أو من المكروه”"'» أو من الهيبة. 

خوف العامة : من العقوبة تصديقًا للوعيد. 

وخوف أرباب المراقبة : من المكر في جريان الأنفاس . 

وخوف الخاصة : إجلالٌ وهيبة إذ ليس في مقام الخصوص وحشةٌ الخوف» كما قيل: 

كأنّما الطيرٌ منهم فوق أرؤْسهم 0 لا خوفٌ حزنٍ ولكن خوف إجلالي1"© 

فالهيبةٌ والإجلال هو أقصى درجةٍ يُشار إليها في غاية الخوف؛ كما قال عليه السلام: «أنا 
أتقاكم لله وأشدُكم منه خوقًا»(2 فإِنَّ الخوف من الإعراض إِنّما يكون على قدر الإقبال» 
وحيث ما كان الإقبال أتمّ كان الخوف من الإعراض أتمّ وأشدّ» وحيث لا أتمّ من الإقبال 
من الله عليه كله فكذا لا خوفٌ أشدُ من خوفه كلة. 

الرجاء: الطممٌ في طول الأجل وبلوغ الأمل» ولهذا كان الرجاء حال الضعفاء من أهل 
السلوك عند هذه الطائفة. وذلك لما فيه من الرعونة التي هي الوقوفُ مع حظ النفس الذي 
يُرجى حصولهء وإِنّما كان ذلك رعونةً لأنَّ هذه الطائفة أولٌ طريقها الخروجٌ عن النفس فضلاً 
عن شهواتهاء لأنَّ مرادهم أن يكونوا بالله لا بأنفسهم . 

رجاءً المجازاة: يعني به الرجاء الذي يبعثٌ العامل على الاجتهاد وتلدّذه عند الخدمةء 
ويوجبُ له سماحة نفسه بترك المناهي» وهو ما يتوقّعه من المجازاة على قيامه بالأمر الذي 
وعد بالشواب عليه: وترك النِّي الذي توعد بالعقاب على فعله» ومثل هذا إِنّما ينشٌ في عمل 
الطاعات وترك الخطيئات لأجل ما يرجوه في الجنان عوضًا عمًّا بل من مراد نفسه وحظوظها 


)١(‏ في المطبوع من المواقم :)١85(‏ بالرجاء من الخوف. وهو الاأصوب. وهذا وارد في لطائف الإعلام 
اا 

(؟) في لطائف الإعلام 4017//١‏ : من المكر. 

(*2) البيت ورد في شرح أبيات الحماسة للمرزوقي ١7714‏ من غير عزو. وفي لطائف المعارف: لا خوف 


زفق تقدم الحديث مع تخريجه صفحة (458/1). 


لذا شرح مواقع النجوم 
فهو يترك ما يتركٌ من المناهي التي هي مثل: شرب الخمرء والرّناء وأشباه ذلك من 
المحرمات الملذة عند مقترفها لما يَرجوه من الرحيق المختوم» والحور العين» وغير ذلك ممّا 
وعده الحنٌ تعالى في دار الرضوانء فهو لولا ذلك لما هانّ عليه ترك مصائد الشيطان» فلهذا 
صار هذا الرجاء ضعيثًا فى نظر هذا الطائفة» إذ كان العامل عليه إنما ينشّط في عمله رجاءً 
الجزاء. كمثل الصبي الذي يتش إلى حفظ تلقينه رغبة فيما وعِدَ عليه من الحلوى . 

ورجاء أرباب الرياضات: هو تصفية القلوب لتستعدّ بذلك للقاء المحبوب بما يحملون 
على أنفسهم من المجاهدة لها على ترك مألوفاتها وملذاتهاء وإنما كان هذا النوع من الرجاء 
ضعيمًا أيضًا لأنَّ أهلّ الرياضة مشغولون بتطهير القلوب» فهم بعد لم يبلغوا منازلَ القرب التي 
لا تحصلٌ إلا بعد تطهير القلب. 

ورجاء أرباب القلوب: هو لقاء المحبوب الحقّ جلّ قدسه. وَإِنّما يُعَدُ هذا النوع من 
الرجاء ضعيمًا أيضًا لأن الرجاءً للشيء إِنّما يكو في وقت الغيبة» وحيث أن الأمر عند هذه 
الطائفة إنما يُبتنى على الحضور والمشاهدة» صار الرجاءٌ عندهم من المراتب الواهية لا محالة 
بالجملة لما في الرجاء من تعلّى الهمّة بما لعل الله أراد غيرهء فلهذا لا يعتدُ بالرجاء من أعرض 
عن الإعراض» ونفى عنه الأغراض . 

وقد يُقال: الرجاءً هو ابتهاجٌ النفس بملائم لها أخطرث إمكانَ حصوله لها في المستقبل» 
والرجاءٌ بهذا التفسير يشبهُ أن يكونَ عامًا لكلّ ما ذكر في الرجاء على اختلاف أقسامه. انتهى 


من «تعريفات الفرغاني 0( قدس سره. 


مطلب البسط والقبيضص 
ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه. بالبسط من القبض قال في «الفتوح0”": هو 
أي البسط ‏ عندنا حال من يسمٌ الأشياء» ولا يسعٌّه شي. وقيل: هو حال الرجاء. وقيل: هو 
واردٌ توجبّهُ إشارةٌ إلى قبولٍ ورحمةٍ وأنس. والقبضٌ ضد البسط. 
وقيل في تفسير البسط: إنه عبارة عن كون النفس فيما هي بسبيله على نشاطٍ وطرب 


(1) لطائف الإعلام 447/١‏ 444 . 
(7) أي الفتوحات المكية 3777/1 . 


الفلك اليميني 6 
وبهجة ينسم معها لقبول الواردات . والقبضٌ ضدٌ ذلك 37 , 

وبسط الزمان: هو جعل ما قصرّ من الزمان طويلاً» وهذا حال من تحقّق بمظهرية باطن 
الزمان» وأصله الذي هو الآن الدائم . وهذا هو الشخص المستّى بصاحب الزمان. 

والقبض يُطلق على معانٍ: 

فمنها: أنّهم عنوا بالقبض واردًا يرد على القلب أُوجبه إشارةٌ إلى عتاب أو تأديب» 
فيحصل في القلب لا محالةً قبضٌ لذلك . 

وقيل: القبضنٌ أخدٌ وارد القلب مثل أن يكون الواردٌ ممّا يُوجب إشارةٌ إلى تقريب» إو 
إقبالٍ بنوع لطف وترحيب» فإذا حصل للقلب انبساط بسبب ذلك أَعقَبه واردٌ بخلافه» فيسلب 
ذلك الوارد» ويبدّل الإشارة إلى التقريب بضدّه من التبعيد» والإقبال بضدّه من الإدبارء 
وحينئذ يحصل القبض لا محالة» وهذا إنما يقعّ في الأكثر لعدم مراعاة الأدب» ولهذا قالوا: 
قف على البساط» وإياك والالبساط . 

وفال بعضهم : فُتِحَ علي باب من البسط» فزالت» فححجبت عن مقامي . 

وقد استعاذ بعضّهم من القبض والبسط لكونهما بالإضافة إلى ما فوقهما من الاستهلاك 
العبد» واندراجه في الحقيقة نفعًا وضرًا. 

وقيل: إن القبضٌ حال الخوف في الوقت. وقد عرفت أنَّ الخوف ما تحذر من المكروه 
في المستأنف [40؟/ب]. 

فالفرقٌ بين الخوف والقبض هو أنَّ الخوف يتعلّقُ بما يتوقّع [وروده] من المكروه في 
المستأنف» والقبضيٌ لمكروه حاصل في الوقت . 

وكذا الرجاء: هو ما يتوقم من السرور في المستقبل» والبسط: بحصوله في الوقت» 
فصاحبُ الخوف والرجاء هو الذي يتعلّق قلبه في حالتيه بآجله.» وصاحبٌ القبض والبسط أخد 
وقته بوارد غلب عليه في عاجله . 

وقد ذكروا في تفسير القبض وجومًا قد ذكرنا بعضها. 


.585 /1 وردهذا التعريف للبسط في لطائف الإعلام‎ )١( 
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ومنها: قولهم القبض خوفٌ النفس”2 على وجه يكاد يبطل دواعيها فيما هي عليه 
ويمنعها عن التوجّه إلى شيءٍ من المطالب كأنّه قد قبضها وقيّدها عن أن تنشطً في أمر أو تبتهج 
بهء وهو أعني القبض - تختلفُ أسبابه» فتارة يكون لانحلال القوى البدنية» وتارةً لقنوط» 
وتارةً لإلهام» وتارةً لاستشعارها مالها من لق مذموم يُحاولُ تنحيته» ولتمكنه منها يتعسّر 
عليها ذلك فتنقبض . 

واعلم أنَّ القبفنٌ والبسطّ منزلان من منازل السائرين إلى الله عزّ وجل» ويشتملٌ قسم 
الحقائق» وذلك أنَّ السائر ما دامث مكاشفائه ومشاهداته ومعايناته مقصورةٌ عليه فهو في 
قبض » وإذا انبسطث منه حتى يحظى بها غيره بواسطته فهو في بسط . 

وكذا فإِنّه ما دام مدد السائر في مكاشفاته ومشاهداته ومعايئانه في حضرة جلالٍ الغيب 
وإطلاقه» فهو في قبض؛ لأن السائر ينطوي حينئدذ في تجلّيات القبض» فلا يتفرغ للنظر 
والإدراك أصلاً» وإن كان مددُهُ من حضرة جمال الشهود» فإنه ينبسطٌ ويظهة بصورة تمكن 
وسؤال» فيصير في بسط» فربما أسكره قوةٌ ذوقه حنى تجاوز طوره» فإذا أمقحى0" تاب 
وأناب» وذلك هو أعلى مقامات التوبة» وحينئذ يحصل له الاتصال؛ ثم الانفصال عن رؤيته. 

وبهذا البيان يُعلمُ ترتيبُ قسم الحقائق على هذا النسق. وهي: مكاشفةٌ عند زوال 
الحجاب» ثم مشاهدةٌ لرؤية ما كان محجوباء ثم معاينة للتمكن من شهوده؛ ثم حياةً من موت 
الفقد للمشهود» ثم قبض لاستهابة جلال الغيب» ثم بسط في مشاهدة الجمال» ثم سكر بذلك 
الجمال» ثم صحو من ذلك السكر ؛ لحصول الإقبال» وحينئذٍ يحصلٌُ الاتصال» ثم الانفصال 
عن رؤيتهما ‏ أعني الاتصال والانفصال ‏ لزوال الاعتدال الذي هو رؤيتهما إذ كانت نوعًا من 
الانفصال . انتهى من «تعريفات الفرغاني»”" قدس سره. 

ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه بالوجود من الوجد. 

قال الفرغاني”*؟ قدس سره: الؤّجُود: هو وجدان الشيء نفسه في نفسه أو غيره في نفسه» 
)1١(‏ في لطائف الإعلام 757/7 : القبض حزن النفس ‏ 
(؟) في لطائف الإعلام 711/7 : فإذا صحا 
(7) لطائف الإعلام 7/ 1160- 71717 . 
(4) لطائف الإعلام 885/7. 


الفلك اليميني 30> 
أو في غيره في محل ومرتبة ونحوهماء فيكون الوجود على مراتب: 

الوجود في التعيّن الأول. والمرتبةٌ الأولى: وهو وجدان الذات نفسها في نفسها باندراج 
اعتبار الواحدية فيها وجدان مجمل مندرج فيه تفصيله محكومٌ عليه بنفي الكثرة والمغايرة 
والغيرية والتميّر. 

الوجود في التعيّن الثاني والمرتبة الثانية: عبارة عن وجدان الذات عيئها من حيث ظهورها 
وظهور صورتها المسمّاة بظاهر اسم الرحمن» وظهور صور تعيّناتها المسماة بالأسماء الإلهية 
مع وحده عينهاء وصحة إضافة الكثرة النسبية إليهاء فله حيتئذٍ وحدةٌ حقيقية وكثرة نسبية . 

الوجود الظاهر في المراتب الكونية: هو ظهوره في مرتبة الأرواح» والمثال والح 
المسّي كل تعيّن منها من الوجود خلقًا وغيرا 44 لا محالة فمعنى الوجود في تلك المراتب 
صورة كل تعيّن منه نفسها ومثلها موجودًا روحانيًا أو مثاليًا أو حسّيًا. 

الوجود الظاهري : هو تجلّي الحق باسمه الظاهر في أعيان المظاهر. 

الوجود الباطني : هو وجود باطن كل حقيقة ممكنة. 

الوجود العام: هو اسم الوجود باعتبار انبساطه على الممكنات. وبهذا الاعتبار يُسمَى 
صورةٌ جمعية الحقائق؛ ويُسمّى أيضًا بهذا الاعتبار بالتجلّي الساري . 

والوجد: قيل: إنه بمعنى الوجدان للشيء» والوجود لهء ويتفاوت معناهماء والمراد 
بذلك مصادفة الشيء وملاقاته معنىّ أو صورة . 

وقيل: الوجدٌ يُخَصنٌّ من بينهما بكونه عبارة عمًا يصادف القلب من الحزن على فوت 
مطلويه. 

وقيل: الوجد عبارةٌ عن كلّ ما يرد على النفس» وتجده في ذاتها . 

وخصيٌ بعضّهم بما كان من ذلك متعلّمًا بالفضائل فقط . 

وهو المنزلٌ السادس من المنازل العشرة التي يشتملٌ عليها قسمْ الأحوال. 

والمرادٌ بالوجد لهيبٌ يتأجّجُ من شهودٍ عارض مقلتي» وذلك عندما تتجد السرائرُ الألم 
والقهر العارض من العطش والقلق» وقد عرفتهما بحيث لا يكاد أن يغنيه . 

ولهذا قالوا: بأن الوجدّ ما يصادف القلب من الأحوال المفنية له عن الشهود. 
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وقالوا: الوجدٌ ثمرةٌ الواردات التي هي ثمرات الأوراد» فمن ازدادت وظائفه ازدادت 
من الله لطائفه» ومن لا ورد له بظاهرهء فلا وجد له في باطئه» قليس له وجدان في سرائره. 
يي ١ ١‏ 

ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه بالأنس من الهيبة. 

الأنس: يعبّرون به عن روح القرب» وتارة عن أثر مشاهدة جمال الحضرة الإلهية في 
القلب» وهو جمال الجلال. ويعبّرون أيضًا بالأنس إلى حضرة [حصول] الصحو بالحق» 
ولهذا قالوا: كل مُستأنس صاح. ثم يتباينون حسب تباينهم في الشرب . 

وقالوا: أدنى محلٌ الأنس أنه إن طرِحَ في لظَّى لم يتكدَّرْ عليه أنسه. 

قال الجُنيد قدس الله روحه: كنت أسمع السريّ يقول: يبلمٌ العبدٌ في أنسه إلى حدّ من 
الرضا بربه والأنس بقربه حتّى لو ضُربٌ وجَههُ بالسيف لم يشعرُ بده وكان في قلبي منه شي 
حتى بان لي الأمر كذلك . 

وقالوا: إن حالتي الأنس والهيبة وإن جلتاء فإنْ أهلّ الحقيقة يعدُونهما نقضًا لتضمُنهما 
تغيّر العبد» فإن أهل التمكين سمت أحوالُّهم عن التغير» لأنهم محوا في وجود الغير", فلا 
هيبةَ لهم ولا أنس ولا علم لهم ولا حسن. 

والأنس أحدٌ المنازل العشرة التي يشتمل عليها قسمٌ الأصولء والواصلٌ إلى هذا المنزل 
على وفق الحكمة البالغة التي لا أبل ولا أحكم منهاء ويتحمّق بأنه لا بدٌ من وقوعها كذلك 
رعايةٌ لتلك الحكمة» فلهذا لا يهتمٌ صاحبٌ هذا المنزل لنازلة» ولا يغتمٌ لحادثق» ولا يؤثر فيه 
سماعٌ ما يكرهء ولا رُؤية ما لا يلائم؛ بل يكونُ دائم الأنس بربّه» وبكلٌ ما يبدو منهء فهو 
يسممٌ الحكمة البالغة» ويراها في كل ما يلائم طبعه فضلاً عما لا يلائمهء فلهذا لا يزالٌ فرحًا 
بِسَامًا بِشَّاشًا هشّاشًا مرَّاحًا كما كان علييٌ كرّم الله وجهه. فإنه لم يلقه أحدٌ في عين تلك النوازل 
الفظيعة والوقائع العظيمة إلا بِسَامًا مزاحًاء حتى عاب عليه مَنْ عاب عليه» فقال له: لولا 
دعابةٌ فيك. وذلك لكونه على بصيرة ومعرفة بكلٌ ما ينزلُ به من حيث أنه يرى 3م4+/ب] ذلك 
ممًا لا بد مندوحة عنه» ولهذا لا يؤثّرُ شيءٌ من ذلك فيهء بخلاف مَنْ لم يكن متحَقُقَا بما حُتَم 


(1) لطائف الإعلام 7/ 7417-1541 
(؟) في لطائف الإعلام: في وجود العين. 


الفلك اليميني هذ 
وكُذَرء فهو يجزع عند وقوع ما قُضي عليه من الأمور التي لا محيصّ عمًا أراده الل" منها9" . 

والهيبة”"": هي أَبْدُ مشاهدة جلال الله سبحانه في القلب. وقد تكون الهيبةٌ عن الجمال 
الذي هو جمال الجلال. 

وحقّ الهيبة الغيبة إذ كل هائب غائب» ثم تتفاوت الغيبة على حسب تفاوت الهيبة . 

وقيل : الهيبةٌ والأنس حالتان شبيهتان بالقبض والبسط تعرضان للنفس باعتبار ما يعتريها 
عند ملاحظتها للجنبة العالية» فإن لها حينئذ نسبتين: 

أحدهما: نسبتها بحسب قياس اشتغالها بعلوٌ تلك الجنبة» فإنه حيقذ لا ترى نفسها أهلاً 
للحظوة بتلك الجنبة لعلمها بأنَّ العالي لا يستأهله إلا من يكون كذلك» وحينئذ تعرضٌ لها 
الحالةٌ المسمّاة بالهيبة؛ فإنَّ من لا يرى نفسه أهلاً للقرب منهء ولا للانتساب إليهء فَإنّه يهاب 
لا محالة . 

وثانيهما: حالة النفس بحسب ما يعرضٌ لها عند ملاحظتها للإمداد الواصل إليها من 
حضرة الجواد بصنوف النعم والهبات الموجبة للأنس بالمنعم» كيف وهو المئعم بالوجود بعد 
العدم» وبالعلم بعد الجهل» وبالإيمان بعد الكفرء وبالأمن بعد الخوف. 

ولا شلك أن ملاحظة الموهوب لصئوف ما أنعمَ عليه الواهب من هذا الهبات يُوجب له 
الأنس بالواهب لا محالة . انتهى من «تعريفات الفرغاني»” قدس سره. 


مطلب الجمال والجلال 
ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه. 
بالجمال من الجلال قال الشيخ رضي الله عنه في كتابه المسمّى بكتاب «الجلال 
والجمال:”؟؟: واعلم أن الجلال والجمال مما اعتنى بهما المحققون العالمون بالله من أهل 
التصوف» وكلُ واحدٍ نطقّ فيهما بما يرجم إلى حاله؛ فَإِنَّ أكثرهم جعلوا الأنس بالجمال 


00 الطائف الإعلام 1144-1547/1. 

(5) لطائف الإعلام 04/7. 

(9) لطائف الإعلام ؟/ 819/4 

(4) تقدمت رسالة الشيخ كاملة صفحة (595/5). 
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مربّوطاء والهيبة بالجلال منوطاء وليس الأمرُ كما قالوه» وهو أيضًا كما قالوه بوجه ماء 
وذلك أنَّ الجلالٌ والجمالَ وصفان لله تعالى» والهيبةٌ والأنس وصفان للإنسان» فإذا شاهدث 
حقائقٌ العارفين الجلالَ هابت وانقبضت» وإذا شاهدت الجمال آنست وانسطت» فجعلوا 
الجلالَ للقهرء والجمال للرحمة» وحكموا في ذلك بما وجدوه في أنفسهمء وأَريدٌ إن 
شاء الله أن أَبيّنَ عن هاتين الحقيقتين على قدر ما يساعدني اللُبه في العبارة فأقول: 

إن الجلالَّ لله معنى يرجم منه إليه» وهو الذي منعنا من المعرفة به تعالى» إذ ليس 
لمخلوقٍ في معرفة الجلال المطلق مدخلٌ ولا شهودء وقد انفردٌ الحنُ به» وهو الحضرة التي 
يز الحو فيها نيه نما هو علي فلو كان لنا مدخلٌ فيه لأحطنا علمًا بالله وبما عنده» وذلك 
محالٌ. 

وأمًا الجمال فهو معنىَ يرجع منه إليناء وهو الذي أعطانا هذه المعرفة التي عندنا 
والتنرّلات والمشاهدات والأحوال» وله فينا أمران الهيبة والأنس» وذلك لأن لهذا الجمال 
علوًا ودنوّاء قالعلؤٌ نسمّيه جلال الجمال» وفيه يتكلّمُ العارفون» وهو الذي يتجلّى لهم 
ويتخيّلون أنهم يتكلّمون في الجلال الأول الذي ذكرناء» وهذا جلال الجمال قد اقترن معه منًا 
الأنس والجمال الذي هو الدُنِوٌ قد اقترن معه منًا الهيبة» فإذا تجلّى لنا جلالٌ الجمال آنسناء 
ولولا ذلك مُلكنا؛ فإِنّ الجلال والهيبة لا يبقى لسلطانها شيء (44"] فيقابل ذلك الجلال منه 
بالأنس منّاء لتكون في المشاهدة على اعتدالٍ حنّى نعقلّ ما نرى ولا نذهلٌ» وإذا تجلّى لنا 
الجمال هبناء فإِنَّ الجمال مُباسطةٌ الحقٌ لناء والجلالَ عرّنه عنّاء فيقابل بسطه معنا وجماله 
بهيبة» فإنَّ البسط يؤدّي إلى سوء الأدب» وسوءٌ الأدب سببٌ الطرد والبعد» ولهذا قال بعضٌ 
المحققين : اقعدٌ على البساط وإيّاك والانبساط» فَإِنَّ جلاله في انبساطه يمنعنا في الحضرة من 
سوء الأدب» كما أنَّ هيبتنا في جماله وبسطه معنا يمنعنا من سوء الأدبء فكشففُ أصحابنا 
صحيمٌ وحكمهم بأنَّ الجلال يقبضّهم والجمالَ ييسطهم غلطّء وإذا كان الكشفتُ صحيحًا 
فلا ُبالي؛ فهذا هو الجلال والجمال كما تعطيه الحقائق» وما من آيةِ في كتاب الله ولا كلمةٍ 
في الوجود إلا ولها ثلاثةُ أوجه: جلال» وجمال. وكمال. 

فكمالها: معرفةٌ ذاتهاء وعلّةٌ وجودهاء وغاية مآلها. 

وجلالها وجمالها: معرفةٌ توجّهها على منْ تتوجّه عليه بالهيبة والأنس + والقبض والبسطء 
والخوف والرجاء» لكل صن شربٌ معلوم. 


الفلك اليمينتي 53: 

وجلال الجمال: عبارةٌ عن علوّ الجمال وعرّتِهِ عنّاء إذا تجلّى لنا تعالى في جماله فهو. 
وإن تجلّى لنا جماله» فإنَّ عه جماله تمنعنا عن إدراكه تعالى؛ ومعرفته على ما هو عليه» 
فسُتّيت تلك العرّة والمعنى التي يقتضيها الجمال جلاله . 

فالفرقٌ بين هذا الجلال وبين الذي في مقابلة الجمال هو أنَّ الجلال المُطلق معن يرجم 
منه إليه تعالى» وهو الذي يمنعنا عن أن نرى ذاه تعالى وتقدس» فلانفرادٍ الحقّ تعالى به لم 
يصمٌّ لغيره أن يراه فيه . 

وأما جلال الجمال: فهو جلال الجمال الذي تجلّى لنا فيه بحيث لما تجلّى لنا فيه جمالهُ 
كان جلالٌ جماله مقترنًا بجماله» فكان تعالى لأجل تجلّيه بالجلال المطلق ممًا يستحيل علينا 
أن تُدركّهء ومن لم يعرف ما تمك به اح السنة امن بين سائر الطوافف ييف ليتوا ونه 
تعالى مرئيًا بالأبصار في دار القرار مع تَنزهِهِ عن الجهةٍ والتحيّز وتوابعهماء بخلاف من نفى 
رؤيته من الفلاسفة والمعتزلة لأجل تَنْرّههِ عن الجهة» أو من أثبت الجهة لأجل رؤيته» فقد 
انفتحح مما ذكرنا معنى الجلال والجمال المطلقين ومعنى جلال الجمال . 

وأما جمال الجلال: هو حضرة الدنرٌ التي منها تجلّى لعباده» وباعتبارها صحّتٍ المعرفةٌ 
لهء وأهّلَ العبيدَ لعبادته» كما قيل: 

جمالك في كل الخلائق سافد وليس له إلا جلانُكَ سات 

وبجماله ظهر لخلقه بخلقه. وبجلاله حجبهم عن معرفته. 

فالجمالٌ سافك» والجلال ساترء ولمًا كان الجلال معنىّ يُرِجِمٌّ منه إليه تعالى بحيث 
لا يصحٌ لغيره أن يراه فيه لانفراده تعالى بحضرة جلاله» لم يكن الجلالٌ هو جلال الجمال 
بعيله . وقد سبق تفصيلّهما(9" , 

ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه بالاعتدال من اللجمال. 

الاعتدال : هو توسّط حال بين حالين في (كم) أو (كيفب) وكلُ ما تناسب فقد اعتدل . 

يعني : الاعتدال كون العبد بين جلالٍ الجمال وبين جمال الجلال» وهو الكمالُ لأن 
الجمال يُورث الانبساط. 


.)191 /5( تقدمت الرسالة كاملة صفحة‎ )١( 
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والانبساطٌ مؤدٌ إلى سوء الأدبء ولذلك قيل: اقعد على البساط وإِيّاك والانبساط. 
والجلالٌ يورثٌ الهيبة» والهيبةٌ مانم في الحضرة من سوء الأدب» وهو الكمال. 

ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه بالوصال من الشوق7" . 

الوصال: الوصل من باب المفاعلة» والوصل لغةٌ ضدٌ الهجران؛ وفي الاصطلاح يعني 
بالوصل التعيّن الأول تارة كما عرفت ذلك لكونه هو الوحدة الحقيقيةء وهي الواصلة [149/ب] 
بين الخفاء والظهورء وقد يعنون بالوصل سبقٌ الرحمة المعبّر عنه بالمحيّة”"" المشار إليه بقوله 
تعالى: «فأحببثُ أن أعرف»”” وقد يعنون بالوصل قيّومية الحقّ تعالى للأشياء: وبالفصل 
تترّهه عن حدوثها . 

قال جعفرٌ الصادق رضي الله عنه : من عرف الفصلّ من الوصل» والحركة من السكون فقد 
بلع القرار في التوحيد. ويُروى: (في المعرفة). فعنى بالحركةٍ التوجّه والسلوك» وبالسكونٍ 
القرار في عين أحدية الذات . 

وقد يعنون بالوصل فناءً العبد عن أوصافهء وظهوره بأوصاف ربّه على الوجه اللائق 
بالإنسان» وهو المُشار إليه بإحصاء الأسماء الإلهية في قوله عليه السلام: من أحصاها دخل 
الجنة»”؟ وقد عرفت كيفية الإحصاء تعلقًا وتخْلّقًا وتحققًا. 

وصل الفصل: هو شعب الصدع» وجمع الفرق كما عرفت من كونهم يعنون بذلك ظهور 
الوحدة في الكثرة فإِن الوحدة وصلثٌ بين المتكثّرات من جهة كونها صارت قدرًا مشتركًا 
بينهاء فوصلث بين المكثرات المتميزة بالذات بعضها عن بعض» فوصلت فصولها حيث 
جمعث بوحدتها كثرتهاء كما عرفت” المتكثرات الواحد من حيث التعينات التي هي سبب 
تنوّعات الواحد. ١‏ 


والحاصل أن أحكامٌ الوحدة لما ظهرت بالكثرة وحدتهاء فوصلت فصولهاء وجمعت بين 


... ورد بعد هذه العيارة في المطبوع من المواقع (187): وبالرضا من الضيق» وبالرجوع.‎ )1١( 
. (؟) في لطائف الإعلام ؟/ 79: المعبر عنه بالمحبية‎ 

(6 تقدّم الحديث وتخريجه صفحة /١(‏ 147). 

(4) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة /١(‏ 1417). 

(0) في لطائف الإعلام ؟/ 799: كما عددت. 


الفلك اليميني و 
أشتاتهاء ولمًا ظهرتٍ الكثرةٌ في الوحدة فصلت زصلهاء فصارت معددةً للواحد من جهة 
التعينات التي هي سبب التنوعات لظهور الواحد بمقتضى اختلاف الاستعدادات المتكثرات 
القابلة للتجنّي الواحد الواصل للفصول”'» فلهذا كان فصل الوصل كما عرفت في باب اعتبار 
ظهور الواحد بمقتضى التكثرات القابلة للتجلّي» فكذا فافهم ههنا بأنّ وصل الفصل اعتبار 
ظهور الوحدة في الكثرة» بحيث وصلت فصولها. 

وصل الوصل: هو العود بعد الذهاب» والصعودٌ بعد النزول» فإن كل أحدٍ من البشر لا بدّ 
وأن ينزل من أعلى الرتب التي عرفتها أنها حضرةٌ أحدية الجمع إلى أقصى درجات الكثرة 
الذي هو ظهوره لعالم العناصرء فمن ل[َثُمّ] ليس من أهل السلوك إلى الله من لا يعود من 
الصعود بعد النزول] فإنه يقففُ في أقصى درجات الكثرة والانفعال» فلا يعودُ إلى الارتقاء عنها 
عندما يبلغ في التزول إليهاء بخلاف أهلٍ الكمال والعروج بعد النزول الذين خلوا عن جميع 
آثار الكثرة والإمكان بزوال التقييدات الخلقية وكمال الاتصاف بالصفات الحقية من الوحدة 
والعدالة الخلقية حتى أثبت له محو تشتت الغير» والغيرية صحو التحقق بمقام جمع الأحدية» 
فوصل وصله الذي نزل عنه إلى الفصل الحادث الذي لم يكن». وذلك بعوده إلى الوصل 
القديم الذي لم يزل. 

الوصول إلى كمال القبول: يعني به الحصول في مقام المرآتية الكاملة» وهو أن يكوث 
العبدُ مرآةً للذات والألوهة كما عرفته في باب الاتحاد. التهى , 


والشوق يعنون به قواصف قهر المحبة لشدّة ميلها إلى إلحاق المشتاق بمشوقه والعاشق 
بمعشوقه . 

وعبّر شيحٌ الإسلام أبو إسماعيل الأنصاري قدّس الله روحه بأنه: هبوب القلب إلى 
غائب. قال: وهو في مذهب هذه الطائفة علَّةٌ عظيمة» لأنَّ الشوقٌ إِنّما يكون إلى الغائب» 
والحنُ تعالى حاضءٌ لا يغيب» ولهذا كان مذهب هذه الطائفة إِنّما قام على المشاهدة 6501 . 

انتهى من «تعريفات الفرغاني 00 رحمه الله. 
)١(‏ في لطائف الإعلام 141/7: الواصل المفصول. 


(25 لطائف الإعلام 944/7 73937 
2 لطائف الإعلام 40/7 
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ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه بالرجوع من الوقف. 

الرجع: هو حركة ثانية في سمتٍ واحدء لكن لا على المسافة الأولى بعينها بخلاف 
الانعطاف. 

والرجوعٌ: العودٌ إلى ما كان عليه مكانًا أو صفة أو حالاً يقال: رجع إلى مكانه» وإلى 
حالة الفقر والغنى» ورجع إلى الصحةه أو إلى المرضء أو غير ذلك من الصفات . 

والوقفةٌ: هي الحبنٌ بين المقامين لتصحيح ما بقي من بقايا ذلك المقام الذي وقع 
الارتفاع عنه» والتأدّب بالاداب الئي يحتاج إليها للدخول إلى المقام الذي يقع الارتقاء إليه. 

وقال القاشاني قدس سره: الوقفةٌ هي التوقّفُ بين المقامين لقضاء ما بقي من حقرق 
الأول والتهيّؤ لما يرتقي إليه بآداب الثاني . 

الوقوفٌ الصادق: هو الوقوف مع مُراد الحقٌ. انتهى"" . 

والمراد بالرجوع من الوقف ههنا عصمتهُ تعالى بعوده إلى وصل الوصل الذي هو الوصل 
القديم الذي لم يزل بعد نزوله منه إلى أقصى الدرجات السافلة . 

والمراد من الوقف الوقوف عند أقصى درجات الكثرة الذي هو ظهوره في عالم العناصر 
الذي هو أنزلٌ الدرجات كما مر آنفًا ‏ 

وهكذا نظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه في جميع الأحوال والمقامات كما ذكرنا 
في الأخلاق المتقابلة وأن يذْرّءٌ صاحب اليد بذراعه ذاته مع التكليفات لإقامة الوزن وإظهار 
العدل الذّراع بالكسر من طرف المرفق إلى طرف الأصيع الوسطى» وذرع النوب كمنع: قاسّه 
بها وأن يرئفق صاحب اليد بالاعتبار مرفقه بمولاه الرفقٌ ضدّ العف وقد رفق يرفق بالضم 
رفقاء ورفقّ به وأرفقه» وترقق به كله بمعنّىء وأرفقه أيضًا: نفعهء والرُفقة الجماعة التي 
ترافقهم في سفرك بضم الراء وكسرهاء والجمعُ رفاق» والرفيق: المرافق» والجمع الرفقاء» 
فإذا تفرّقوا ذهب اسم الرفقة لا يذهب اسم الرفيق» والمرفق والمّرفق موصلٌ الذّراع في 
العضد. 

وفي «القاموس: الّفق بالكسر ما استّعين بهء والنُطفء وَالوِرْقَق كمثبر ومّجلس 


)١(‏ لطائف الإعلام 59/5 /1و. 


الفلك اليميني وندة 
مَوْصِلُ”'' الذراع في العضدء وَارْتَفَقَ انّكا على مِرْفق يده» أو على المِكّدَّة» وَالمُرْيَفِقُ الثابت 
الدائم . انتهى 

يعني أن يتكئ صاحبُ اليد أي أن يعتمد ويثبت بالاعتبار مرفقه بمولاه وأن يعتضد صاحبٌ 
اليد به تعالى بعضيده. العضدٌ الساعد» وهو من المرفق إلى الكتف» وفيه أربعةٌ لغات: بضم 
الضاد» وكسرهاء وسكونهاء وعضد بوزن قفل» وعضده من باب نصر: أعانه» والمعاضدةٌ 
المعاونة» واعتضدًّ به أي استعان. 

وأن يساعد صاحب اليد الأوامر الإلهية بساعده السعد اليُمن ضدٌ النحس» وأسعده الله فهو 
مسعودٌ ولا يقال مُسعد» والإسعادٌ الإعانة» والمساعدة المعاونة» ومساعدة العبد ربّه متابعتة 
أمره ورضاه. 

وأن يكتفي صاحبٌ اليد بمعرفته تعالى ومشاهدته تعالى بكتفه الكتفبُ مثل كَبْد وكبد» 
والجمع الأكتاف. وهو نهايةٌ الساعدء وكفاه مؤنته يكفيه كفايةٌء وكفاكَ الشيءة» واكتفيت به 
0 ب] واستكفيته الشيءً فكفانيه. ورجل كاف وكف» وأن يتأيل صاحب اليد أي يتقوّى في 
الأسباب الموصلة إلى سعادته بيده والأسبابٌ الموصلة إلى السعادة هي العبادات والطاعات. 

وأن يتياس صاحبٌ اليد في ذلك الأسباب الموصلة إلى السعادة التي هي الأعمال الصالحة 
كله ييمينه اليُمْنٌ بالضم : البركة والقوة» وتيامن: ذهب ذات اليمين؛ وأَيمِنَ الرجل ويمّن تيمّنًا 
ويامن: إذا أتى اليمن» وكذا إذا أخذ في سيره يميئاء واليمين: يمين الإنسان وغيره» وتيمّن 
به : تبرّك» يعنى أن يتبرَكٌ فى الأسباب الموصلة إلى سعادته بمعنى يمينه . 

وأن يوسر صاحبٌ اليد على إخوانه بيساره. 

اليسار خلاف اليمين» واليسار واليسارة الغنى» يُقال: أيسرَ الرجلٌ يوسر أي استغنى» 
صارت الياء في مضارعه واوًا لسكونها وضمة ما قبلها. 

وفي «القاموس»: اليُسر بالضم وبضمتين» واليّسار واليّسارة والمَبْسَرَةٌ مثلثة السين: 
الشُهولة والغنى» وأَئِْسّر إيسارًا ويُسرًا صار ذا غنىّ» فهو مُوسرء والجمع مياسير أو اليَسْر ضدٌ 
العسر . انتهى 


لق في الأصل (مفصل الذراع) والمثبت من القاموس. 


غ8 شرح مواقع النجوم 

يعني أن يُعطي على إخوانه بمعنى يساره وأن يشمل أي يعم صاحب اليد جميع الخيرات 
والمحامد في نفسه بشمالهء يقال : شملهم الأمرُ 5 بالكسر شمولاً عمّهم» واليد الشمال : خلاف 
اليمين . 


وهكذا أي كما ذكر آنقًا بفعل صاحب اليد حتى يبلغ إلى (جميع] أسرار ما يتعلق بأأسماء 
يده وهي : البنان» والأظفارء والكف. والذراع» والمرفق» والعضدء والساعدء والكتف» 
واليدء واليمين» واليسارء والشمال» وقد عرفت ما يتعلق بها من الحكم والاعتبارات 
الوملة إلى السعادة الأددية بة صاحبها ال المتصف بها أي بتلك الأرصاف المذكورة آنقًا فإن الله 


5 لمت 4 اعد + فما في الوجود شي" 
ا يي 0 وجهلها سن جهلها أي 
تلك الحكمة الموضوعة في الأشياء. 

فالوجودٌ كله ما انتظم منه أي من الوجود شيء بشيء» ولا انضافٌ منه أي من الوجود 
شي إلى شيء إل لمناسية بينهما ظاهرة أو باطنة أي لمناسبة ظاهرة أو لمناسبة باطنة بينهما إذا 
طلبها أي تلك المناسبة الحكيم المراقب وجدها أي تلك المناسبة . 

والمراقبٌ صاحبٌ المراقبة» أي المحافظ على الدوام بالملاحظة لما هو المقصودء وقد 
سبق تفصيلٌ المراقبة . 

كما حُكي عن الإمام أبي حامد الغزالي قدس الله سرّه العالي وهو من رؤساء جمع رئيس 
هذه الطريقة العلية وساداتهم جمع سادة وهي جمع السيد وكان أبو حامد قُدس سره يرى 
المناسبة ويقولٌ بها أي بالمناسبة فرأى يومًا بالقّدس حمامة وغرابا قد لصق اللّصِنُ واللسق 
واللزق بمعنئ» يُقال: فلانُ لزقي ولسفي ولصقي وبلزقي 011 وبلسقي وبلصقي أي بجنبي 
الحدهما أي الحمامة والغراب بالآخر وأنس بد. ولم يستوحش منه. فقال الإمام أبو حامد: 
اجتماعهما أي الحمامة مع الغراب لا يكون إل لمناسية بينهماء فأشار الإمام إليهما بيده 
فدرجا درج دروجًا ودرجانًا مشنى» وإذا بكل واحد منهما أي من الغراب والحمامة َو من 
باب طرب» فهو أعرج» يُقال: عرج أي ارتقى وأصابه شيء في رجلهء فَحَمَمَ أي ظلع» يعني 


الفلك اليميني نكا 
غمرٌ في مشيه» وليس بخلقة» وإذا كان خلقةٌ فعَرَجَ كفرح . 

وكذلك اتفق لشيخ الشيوخ بمغربنا لي النجا المعروف بأني مدين قد الله سره العزيز 
اتّفق له يومًا من الأيام أن علق خاطره بالغير أي بغير الحقٌّ تعالى فماشاه أي مشى معه شخص » 
وهو أي الشيخ على ذلك الخاطرء فاستوحش منه أي من ذلك الخاطر الشيخ فسأله أي ذلك 
الشخص فإذا به أي ذلك الشخص مشرلهٌ بالله تعالى» فعلم الشيخ المناسبة الباطنة التي حصلت 
منها خاطرةٌ الغير وفارقه أي الشخص المشرك . 

فالمناسبة في سائر أي جميع الأشياء صحيحةء ومعرفتها أي معرفة المناسبة بين الشيثين 
من مقامات خواصٌ أهل الطريقة رضوال الله تعالى عليهم الجمعين. وهي أي معرفة المناسبة 
غامضة جدًا أي نهاية ومبالغة» والجدٌ في الأمر الاجتهادُ؛ وهو مصدرء والاسم بالكسر»ء ومنه 
فلان مُحسنٌ جدًا أي نهاية ومبالغة» وضدُ الهزل بالكسر أيضّاء والغامضٌ من الكلام خلافٌ 
الواضح» فالمناسبةٌ الظاهرة والباطنة موجودة في كل أي جميع الأشياء حتى بين الاسم 
والمسمى كما أشرناها في أسماء اليد. 

ولقد أشار أبو زيد المثهيلي27» وإن كان أجنبيئا عن أهل هذه الطريقة الصوفية العلية ولكله 
قد اشار إلى هذا المقام في كتاب «المعارف والأعلام؛ له في اسم الي وَل محمد أو أحمدء 
وتكدُم على المناسبة التي حي بين أفعال رسول الله يك وبين أخلاقه وبين معاني اسميه: محمد 
ولحمدء فالقائلون بالمناسبة الظاهرة والباطنة من طريقتنا وهم عظماء جمع عظيم أهلُ مراقية 
قد مر بيانها وأهلٌ أدب وأهل اشتغال بنفوسهم وبأحوالهم. ولا تكون معرفة المناسبة الظاهرة 
والباطنة بين الشيثين إلا (بعدً] كشف علمي أي العلم الذوقي ومشهد أي بعد مقام شهود 


[مطلب لا سيما] 
ولاسيماهي كلمةٌ تنبيه على أولوية المذكور بعدها بالحكم» وليس باستثناء . 
وقيل: يستعمل لإفادة زيادة» تعلق الفعل بما يذكر بعده. 


)1١(‏ هو عبد الرحمن بن عبد الله السهيلي أبو زيد صاحب كتاب «الروض الأنف» (041-0508ه) حافظ 
عالم باللغة والسير ضرير توفي في عراكش . 


م شرح مواقع النجوم 
والسئٌ بمعنى المثل» واحدٌ سيّانء أي مثلان» و(لا) لنفي الجنسء و(ما) زائدة أو 
موصولة أو موصوفة» وقد تحذف (لا) في اللفظء لكنه مراد. 
وفي «شرح تلخيص الجامع الكبير» للبلباني : أنَّ استعمال سيما بلا (لا) لا نظر له في كلام 
العرب» ويجوز مجيءٌ الواو قبل لا سيماء وعدم مجيئها إذا جعلته بمعنى المصدرء إلا أن 
المجيء أكثر . 
وعدّه النحاة من كلمات الاستثناء» وتحقيقّه أنه للاستثناء عن الحكم المتقدّم للحكم عليه 
على وجه أتجّ من جنس الحكم السابق» ولا يستثنى بلا سيما إلآ فيما قُصد تعظيمه . 
وفيما بعده ثلاثةٌ أوجو: [01/ب] الرفع على أنه خبرُ مبتدأ محذوف» والجملة صلة (ما). 
والنصب على الاستثناء» والجر على الإضافة وكلمة (ما) على الأخيرين زائدة. فإذا قلت 
مثلاً: قام القومٌ لا سيما زيد» فالجرٌ بأنّ يجعل (ما) زائدة» وتجر زيدًا بإضافة (سيّ) إليهاء 
وخبر (لا) محذوفء. كأنك قلت: لا سي زيد قائم» أو بأن يكون (ما) اسمًا مجرورًا بإضافة 
(سي) إليه» وزيد مجرور على البدل من (ما) فإنَ (ما) قد جاءت لذوي العقول» وأما الرفم 
فعلى أن (ما) بمعنى الذي» وزيد خب مبتدأ محذوف» وذلك المبتدأ والخبر صلةٌ (ما) فكأله 
قال: لا مثلّ الذي هو زيد. 
وقد يحذف ما بعد (لا سيما) على جعله بمعنى خصوصّاء فإذا قلت: أحبُ زيدًا ولا سيما 
راكبّاء فهو بمعنى: ونخصوصًا راكبّاء فراكبًا حالٌ من مفعول الفعل المقدّرء أي: وأخصّه 
بزيادة المحبة خصوصا راكبّاء وبمعنى (لا سيما) لا ترماء ولم ترماء وأو ترما انتهى من 
«الكليات:7 , 
للملاميين مر تفصيله من أهل طريقتنا كشيبان الرّاعي» وأني يزيد البسطامي. ومن لقينا من 
المشابخ كالعريبي. وأحمد المرسي. وعبد الله البرتجاني. وجماعة منهم . 
فإذا تخلّقت يا بني وفك الله ما نصفناه لك27 في أسماء يدك النصنٌ أصله الرفع البالغ» 
ومنه منصّة العروس» ثم نقل في الاصطلاح إلى الكتاب والسنة» وإلى ما لا يحتمل إلا معنىّ 
واحدّاء ومعنى الرفع في الأول ظاهرء وفي الثاني أَخْذُ لازم النصء وهو الظهورء ويتعدى 


)١(‏ الكليات ه/947-46, 
(؟) في المطبوع من المواقع (184): ما قصصتاه لك 


الفلك اليميني 39 
بنفسه» ثم عُدَي بعلى وبالباء وباللام فرقًا بينه وبين المنقول عنه» والتعديةٌ بالباء لتضمين معنى 
الإعلام» وبعلى لتضمين معنى الإطلاق» وباللام لتضمين معنى الاختصاص . 

وقيل: نص عليه كذاء إذ عيّنه: وعرّضّ: إذا لم يذكزه مَنصوصًا عليه» بل يُفهم الغرضٌ 
بقرينة الحال. 

وقد يُطلق النصنٌ على كلام مفهوم المعنى سواء كان ظاهرًا أو نضا أو مفسرًا اعتبارًا منه 
للغالب» لأن عامة ما ورد من صاحب الشريعة نصوصٌ» وإذا لم يدرك مناط النص لزم 
الانحصار على المورد . والتنصيصسٌ مبالغةٌ النص. انتهى من «الكليات]7 , 

وأشرنا إليه”"” أنفًا من التمخلّق بحب عليك التحقّق بأمهات العطاء وقد مرّ مرارًا تفاصيلٌ 
التعلّق والتخلّق والتحقّق. وأمٌ الشيء: أصلّه» والعطاء. 

الذي هو أصل الوجود” الظاهر والباطن وهو التحقّق بأمهات العطاء سبب كشف الغطاء 
أي الحجاب عن عين العبد في هذه الدار أي الديار وهو أي أصل العطاء الجود والكرم 
والسخاء والإبثارء ذالجوة عطاؤك [ابنداءً] قبل السؤال؛ والكرم عطاؤك بعد السؤال عن طيب 
نفس لاعن حباء إل عن طيب نفس لا عن حياء إلا عن تخلق إلهي» وطلب مقام رباني» 
والْسخاء عطاؤك قدر الحاجة للسُّعطى إليه لا غير» والإبثار عطاؤك ما أنت محتاج إلبه. 

واعلم يا 4 بن أن بالعطاء صمت الخلّة على ما قبل لإبراهيم ول وبيان ذلك أن الله تعالى 
أرسل إلبه جبريل عليه السلام على صورة شخص»٠‏ فقال جبريل عليه السلام له أي لإبراهيم 
عليه السلام: يا إبراهيم. أراك ثمطي الأوداء. الود بضم الواو وقتحها وكسرها المودّة؛ والود 
بالكسر الوديد» والجمع أودٌ بضم الواو» وهما يتوادّان» وهم أوذاف والودود المحبٌ يعني 
بالأوداء المحبين والأعداء جمع العدو فقال إبراهيم عليه 1091 السلام: تَعلّمتُ الكرم من 
دبي» رأنته لابضيتتهم أي الأوداء والأعداء» ويعطهم ذأنا لا أيهم أي لا أهملهم. ضاع 
يضيع ضيعًا ويكسر وضيعةً وضياعًا: هَلَكَ وتلف. والشيءٌ صار مُهملاً فأوحى الله تعالى له 
لإبراهيم عليه السلام: يا إبراهيم. أنت خليلي حقًا. 
)١(‏ الكليات 755/4 7510, 


(1) في المطبوع من المواقم (186): وما أشرنا إليه. 
(*)6 في المطبوع من المواقع (184): هو أصل الجود. 


مم شرح مواقم النبجوم 


مطلب تفسير الخلة 

قال القاضي أبو الفضل”' رحمه الله: الف في تفسير الخُلّة» وأصلٍ اشتقاقها . 

فقيل : الخليلٌ المنقطم إلى الله الذي ليس في انقطاعه إليه ومحيّيه له اختلالٌ . 

وقيل : الخليلٌ المختصيٌ . واختار هذا القول غيد واحد. 

وقال بعضّهم: أصلٌ الحُلّةَ الاستصفاءء وسُمَي إبراهيم خخليلٌ الله لأنّه يُوالي فيه ويُعادي 
فيه» وشُلَةٌ الله له: نصرهٌ وجَغْله إمامًا لمن بعده. 

وقيل: الخليلٌ أصله الفقيرُ المحتاج المنقطع» مأخوذٌ من الخَلَّهَه وهي الحاجدٌ فسني 
بها إبراهيم» لأنه قَصَّرَ حاجته على ربّه عنَّ وجل» وانقطمٌ إليه بهمّو» ولم يجعله قبل غيره. إذ 
جاءه جبريل عليه السلام وهو في الْمَنْجَئِيق ليُرّمى في النارء فقال: ألك حاجةٌ؟ قال: أمَا إليك 
فلا. 

وقال أبو بكر بن مُؤْرّك0": الخلةٌ صفاءٌ المودّة التي توجب الاختصاص بتخلّل الأسرار . 

وقال بعضّهم: : أَصلُ الخُلّة المحبقء ا 8 
بيّنَ ذلك عر وجل في كتابه بقوله: وَكَالَتِ الْيَُوء وَالتصدرن صن آبتتؤا لله دأ أحتَوُرٌ كل كيم 
يَُذِبَ تويك 4 [المادة : 4 فأوجب للمحبوب ألا يؤاخذه بذنوبه. 

قال: هذاء والُّلّة أقورى من البُيْوةَء لأن البَيُوة. قد يكون فيها العداوة» كما قال الله 
تعالى : «إنك ون ركم اكد طح عدوا سكم 4 (اعني: : 14] ولاب يصحٌ أن تكونٌ عداوةٌ مع 
لو فإذن تسميةٌ إبراهيم ومحمد كي بالحُلة إِمَا بانقطاعهما إلى الله تعالى» ووَقْفِ حوائجهما 
عليه» والانقطاع عمّن دونه» والإضراب عن الوسائط والأسباب» أو لزيادة الاختصاص منه 
لهماء وخفي ألطافه عندهماء أو ما خالل بواطتهما من الأسرار الإلهية» ومكنون غيوبه 
ومعرفته» أو لاستطفائه لهماء واستصفاء قلوبهما عمّن سواه حتى لم يخالِلّهما حبٌ لغيره» 
ولهذا قال بعضهم: الخليلٌ من لا يع قلبه لسواه. وهو معنى قوله عليه السلام: «ولو كنثُ 
)1١(‏ الشفا بتعريف حقوق المصطفى 510 (/049) للقاضي عياض . 


() هو محمد بن الحسن بن فورك الأنصاري الأصبهاني أبو بكر: عالم بالأصول الكلام» من فقهاء 
الشافعية . توفي بنيسابور سنة 407 . له كتب كثيرة. انظر الأعلام . 


لذن 


واختلف العلماء وأرباب القلوب: أيّهما أرفمٌ درجة: الخُلّة أو درجة المحبة؟ فجعلهما 
بعضّهم سواءء فلا يكون الحبيبُ إلا خليلاً» ولا الخليلٌ إلا حبيبَاء لكنّه خصنٌ إبراهيم عليه 
السلام بالخُلَّةَ ومحمدًا عليه السلام بالمحبّة . 

وبعضهم قال: درجةٌ الحُلّة أرفمٌ» واحتج بقوله عليه السلام: «لو كنت متَّخْدًا خليلاً غيرٌ 
رتي» فلم يِذ 

وقد أطلقّ المحبّة لفاطمة وابنيها وأسامة”"' وغيرهم . 

وأكثرهم جعلّ المحبةً أرفم من الُلّة لأن درجة الحبيب نبيّنا ب أَرفمٌ من درجة الخليل 
إبراهيم عليه السلام . 

وأصلٌ المحبّة: الميلٌ إلى ما يوافق المحتء ولكنْ هذا في حقّ من يَصِح الميل إليه منه 
والانتفاع بالوّفق»ء وهي درجةٌ المخلوق» وأما الخالق جلّ جلاله المنرّهُ عن الأعراض فمحيّئة 
لعبده تمكيئه من سعادته وعصمته وتوفيقه وتهيئةٌ أسباب القرب وإفاضة رحمته عليه» 
وقصواها كشفُ الحُجبٍ عن قلبه حتى يراه بقلبه» وينظر إليه ببصيرته . 

فيكون كما قال تعالى في الحديث القدسي: «فإذا أحببئة كنثُ سمعّه الذي يسمم به 
نه 


وبصرة الذي يُبصر به» ولساته الذي ينطق به 
ولا ينبغي أن يُفهم من هذا سوى التجزد لله تعالى والانقطاع إلى الله؛ والإعراض عن 
غير الله» وصفاءٍ القلب لله» وإخلاص الحركات لله . 
كما قالت عائشة رضي الله عنها: كان شُلُقُه القرآن؟)» برضاه يَرضىء وبِسَحْطِهِ يسخط . 
ومن هذا عبر بعضّهم عن الخُلة بقوله*2: 
قد تَخْلّلْتَ ملك الؤرح مني وبذاسّمَي الخليسلٌ خليلا 


زلف تَقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)118/١(‏ 
(؟1) هو أسامة بن زيد بن حارثة حب رسول الله يق . 
(1) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة /١1(‏ 0471 
(4) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)1937/١(‏ 
(0) البيتان لبشار بن برد؛ الديوان. .. 


4 شرح مواقع النجوم 
فإذا ما نطقت كنت حديثئي وإذا ماسَكتٌ كنت الغليلا 

فإذًا مرتبة الخُلَّةَ ونخصوصية المحبّة حاصلةٌ لنبيّنا يل يما دلّت عليه الآثار الصحيحة 
المنتشرة المتلقَاةٌ بالقبول من الأمة» وكفى بقوله تعالى : « قُلْ إن شر مبوو اله امون متب 
َه . . . © الآية [آل عمران: 181 

حَكَى أهلُ التفسير أنَّ هذه الآية لما نزلت قال الكفار : إِنّما يريدٌ محمد أن نتسخذه حنانًا كما 
انُخذتٍ التُصارى عيسى» فأنزل اللهُعرٌ وجل غيظًا لهم ورَغْمًا على مقالتهم هذه الآية: « قُلّ 
أطِيشوأ أله وَالننوك 4 آل عمران: ؟5) فزاده بأمرهم بطاعته عليه السلام» وقَرَنَها بطاعته عرّ 
وجل» ثم توعّدهم على التولي بقوله : اَن توَلَّاَنَ أ لاحب لكين اآل عمران: 000 . 

وقد نقلّ الإمام أبو بكر بن فُوْرَك عن بعض المتكلمين كلامًا في الفرق بين المحبّة والحُلّة 
يطول» جملةٌ إشاراته إلى تفضيل مقام المحبّة على الخُلَةَء ونحن نذكر منه طَرًَا يهدي إلى 
ما بعده. ١‏ 

فمن ذلك قولهم: الخليلٌ يصلٌ بالواسطة من قوله تعالى: 8 وَكَذيك ثئة إِبْرهِيمَ مَلَكْوْتَ 
تسوت وَالْأَرْضٍِ » الانعام: 0] والحبيبُ يصلّ لحبيبه به من قوله تعالى : كان قاب هَوْسَينٍ أو 
دن [النجم: 4). 

وقيل : الخليل الذي تكون مغفرته في حدٌ الطمع من قوله : « وَالرّ أَطمَمٌ أن يمر لي يلتق 
يوم ليك © (الشعراء: ؟4) والحبيبٌ الذي مغفرتُهُ في حدٌ اليقين من قوله تعالى: < لِيََفِرَلَكَ هما 
تَمَدَّممن للك . . . 4 الآية [الفتح: ؟] فابتداء بالبشارة قبل السؤال. 

والخليلٌ قال في المحنة: حسبي الله . 

والحبيبٌ قيل له: ل يكيب لين حَْمُكَ أنه (الاشل: .0 . 

والخليل قال : ل وَآَجْمَل ل لِسَانَصِدْقٍ فى الآخينَ [الشمراء: 144 , 

والحبيب قيل له : < وَرَفَعنالكَ ورك [الانشراح: ؛] أعطي بلا سؤال. 


والخليل قال: ١‏ 14 


3 لضام » [إبراهيم: 150 


53 


يد كله يدب مَحكُمْ اريس هل ) 


[الأحزاب: 8975 . 


الفلك البميني 1 
وفيما ذكرناه تنبيةٌ على مقتصد أصحاب هذا المقال من تفضيل المقامات والأحوال انتهى 
لع 
من «الشقا»” , 
فإذا صح منك يا بُِيَ الزهد. زهد العامة التنّهُ عن الشبهات بعد ترك الحرام . 
وزهد أهل الإرادة: النزاهة عن الفضول بتركِ ما زاد عمّا يحصل به المسكة وبقاء الرمق 
لقدر البلاغ من القوت اغتنامًا للفراغ إلى عمارة الوقت والتحلّي بحلية الأنيياء والصدّيقين. 
زهد خخاصة الخاصة: هو إعراضٌهم عن كلّ ما سوى الله من الأغراض والأعواض الظاهرة 
أولاً والباطنة ثانياء وعن كلّ ما هو غير ثالعًا . 


والزهدٌ في الزهد: معناه استحقارُك لما زهدت فيه» ولهذا كان الزهدُ في الدنيا سيئةٌ في 
نظر الخواصن؛ فإِنَّ ما سوى الحقٌّ تعالى أي شيءٍ هو حتّى يُزهد فيه أو عنه؟ وقد منّ تفصيله . 

وكان الله الملك الملك وأنت العبد حصلت نحت الملك لا تملك أنت لأحدٍ غيره تعالى. 
والملك بالفتح وكسر اللام أدُ على التعظيم بالنسبة إلى الملك» وورود لفظ 5063 الملك في 
القرآن أكثر من ورود لفظ المالك إذ هو أعلى شأنًا من المالك. 

وقيل : المالك اسم فاعل من الملك بالكسرء واسمُ الفاعل ما اشتقّ مما حدث منه الفعل 
في الحال» والملك من له السلطنة والتصرّف بالأمرء والنهي في جماعةٍ العقلاء فهو صفةٌ 
مشبّهة من المّلك بالضم بمعنى الأمارة . 

وتيقّدت عطف على (حصلت) أنّك واسطة فيما صرفت أي أعطيت بيدك» وإذا تيقَّدتَ أك 
بواسطة فيما أعطيت بيدك؛ والمُعطي هو الله لأنَّ العبدٌ وما يملكه كان لمولاه تبن فيك 
سقوط الدتعوى وتعيّن لك الافتقار' إلى الملك الجبّار. 


[مطلب المقربين والأبرار] 


وبرقى ذلك التيقن أو التبيين بك إلى منازل المقربين والأبرار» فشاهدت من الأسرار على 
قدر ما وهب لك الواهب. 


والقرث: عبارة عن الإقامة على الموافقة لأوامر الله وطاعتهء والاتّصافٌ في دوام 


)١(‏ الشفاه519-7516. 


بق شرح مواقع النجوم 

الأوقات بعبادته. إلا أنه لا يُعَدُ من أهل القرب مَنْ وقف مع رؤية قربهء لأنَ رؤية القرب 
حجابٌ عن القرب» فمن شاهدّ لنفسه محلا فهو ممكورٌ به. 

وقد يُطلق القربٌ على حقيقة (قاب قوسين) والمقرّب هو من أهل القرب . 

والبكٌ بالكسر: الصلةٌ والجنةٌ والخير والاتساع في الإحسان والحجّ والصدقة والطاعة» 
وضدٌ العقوق وكل فعل مرضي» فهو بر بالكسرء وبالفتح هو من الأسماء الخُسنى والصادق 
وضدٌ البحرء والبارّ حيث ورد في القرآن مجموعًا في صفة الآدميين قيل أبراره وفي صفة 
الملائكة قيل بررة. 

قال الله تعالى لاوَأَلقٍ مَا في يَمِيْكَ © الله: 14) فمن ألثى إرادة نفسه في بحر إرادة مولاه 
وميدانها أي ميدان إرادته أي في الظاهر والباطن. 

تولأها مولاه؛ يعني : تولى الحقٌّ نفس ملقي الإرادة في إرادة مولاه» تولّى العمل: تقلّد» 
وتولى عنه أعرضء والوليٌ: ضدُ العدو. ويقال منه تولاه أي تحيّبه وتقرّبه . 

بلطيف حكمته وأجرى مولاه عليها أي على تلك النفس سابق عنايته وهي مشيئثة الأزلية: 
وهي إرادة الحق سبحانهء وهي صفةٌ قديمة انَصفت بها ذائّهُ كعلمه وقدرته وكلامه وسائر 
صفاته» ويُسمّى متعلّقها المراد» فمن تعلّقت بهدايته إرادةٌ الحق أزلاً يسّرت أسبابه» وطوي له 
الطريق» وَخُيِلَ على الجادة والمحجّة البيضاء» وؤُهِبَ سر تدبير نفسه» وحبب إليه كل 
شيء. نّم به» ولا يمقت إلا ما مقته الله تعالى أدبًا شرعيّاء فهذه حالة المراد. وهو المعبّر 
عنها بالعناية . 

فأحياها أي أحيى الحقٌ تعالى النفسّ الملقاة في الإرادة حياةً السعادة والتمليك ملكه 
الشيء تمليكًا جعله ملكا له» والحياة هي بحسب اللغة عبارةٌ عن قوة مزاجية تقتضي الحنٌ 
والحركة» ولا بد في حياة الباري تعالى من المصير إلى المعنى المجازي المناسب له وهو 
البقاء» ولا يجوز أن يكون عين الذات وقد سبق بيانه. 

فامتحق أي بطل وانمحى 43 بباطل وزور لقوله تعالى: # وَقُلُ ج12 جه ألْحَنُ رعق البنطِل »* 
(الإسراء: ١ه)‏ والرُور بالضم الكذب والشّرك بالله تعالى . 


وخنسّ من دلأ بغرور أي تأر عنه الغرورء أي: الشيطان ودلآه بغرور: أوقعه فيما أراد 


الفلك البمينتي 2 
من تغريره» وهو من أدلاءِ الدلوء والغّرور بالفتح الشيطان» وبالضّم ما اعغْمَّرٌ به [208/ب] من 
متاع الدنيا . 

ورت الإرادة إلبه أي إلى من ألقى إرادة نفسه في إدارة مولاه بعدما ألقاها أي الإرادة 
وحصل لها أي لنفس صاحب الإرادة الشرفٌ الكامل على أبناء جنسهاء فتلك التفسن المطمشنة 
الراضية المرضية الداخلة في عباد الاختصاص وفي الفراديس العلية جوار الرحمن» لقوله 
تعالى : « ييا الّش المظميَة * زيجي إل ريك ريه َي * ادش في جبلرى « وأاخْل جل 4 [النجر: 
يفك شاك 

النفس الأمّارة هي التي تأمر بعمل السيئات بحيث ترى أن الصواب في فعلها دون تركها . 

النفس اللوامة : هي التي إذا اقترفث خطيئةٌ أو ظُلمًا عرفث أن الصوابٌ في ترك ذلك» فهي 
تلومٌ نفسها عليه» لكن تجد من نفسها منازعةً عن الإقلاع . 

النفس المطمئنة: هي التي صارت مطمئنة على المداومة على الطاعات» بحيث لا ترى 
ميلاً إلى تركهاء ولا طلبًا لشيءٍ من المعاصي» وهي المشار إليها بقوله تعالى : 8 ينها تئش 
تين * انج إِل يبهد * ململ في ورى * انل 4 . 

فدخولها في العباد المضافين إلى الحضرة هو دخولها في زمرة الأرواح المقرّبين 
المكرمين الذين الا يَمْصُونّ لَه مَآ مره ويَفْمَلُونَ ما مُوْمرونَ 4 [التحريم: +] وذلك لاتّصاف هذه 
النفس المطمئنة بأوصاف المعتكفين على حظيرة القدس» وتخلقها بأخلاقهم من النزاهة عن 
التلذذٍ بالجسمانية الدنية» وعن التلبيسات بأحكام الانحرافات الخلقية والنقائص الطبيعية 
بتنرُهها عن العادات المردية» وقيامها بأنواع العبادات المنجية» فصمّ لها حيتئذ الدخول في 
باطن الجنة» الذي هو سترُ غيب الذات بستور صُور الصفات» وذلك لخلعها ملابس الخلقية» 
وتحقّقها بصفة الوحدة الحقّية0" , 

وكانت بداها أي النفس المطمئنة الراضية المرضية مبسوطتين ثفن كيف نشاء من الأنوار 
والأسرار لأنّها أي النفس المطمئنة الراضية المرضية عند ذلك كائنة في محل الكشف. 
الكشف في اللغة رفم الحجاب» وني الاصطلاح هو الاطلاعٌ؛ على ما وراء الحجاب من 
المعاني الغيبية والأمور الحقيقية وجودًا وشهودًا. 


830 904/7 ورد تعريف النفس وفروعها في لطائف الإعلام‎ )١( 


1 شرح مواقع النجوم 
لا تتحركةٌ أي النفس المطمئنة أو يداها إل عن الألذن أي أذن الله تعالى» والأدّن في اللغة 
الإعلام. وفي الشرع فك الحجر وإطلاقٌ التصرف لمن كان ممنوعًا شرعّاء ومن كرامات 
صاحب هذا المقام الذي يبطش بالرحمن كما مرّ تفصيله آنقًا فبعضُ كراماته إدخال يده في 
جيبيه. جيبُ القميص ونحوه بالفتح: طوقّهء وهو ناصح الجيب أي القلب والصدرء وجيبُ 
الأرض مدخلها فتخرج بيضاء من غير منُوءء كان هذا أي إدخال اليد في الجيب وإخراجها 
بيضاء معجزة لموسى ؤَيلْةٌ وبعض كراماته نبع أي خروج الماء من بين الأصابع. كان هذا 
معجزة لمحمد وَيِةٍ وبعض كراماته رمي التراب في وجوه الأعدا فانهزموا وكان هذا معجرة 
لنبينا محمد وكِْةٍ وبعض كراماته قبض يط شاء الله من الأولباء (:0*افي الهواء. فيفتح عن فضة 
وذهب إلى أمثال هذا من كرامات اليدء ولصاحب اليمين المنزل الأعلى ما عدا الكرامات 
المذكورة» يعني به . 
ثم يرتقي العبلً أي صاحب اليمين بعد تخلّقه بما وصفناء أنه من نظره إلى عصمته تعالى 
إياه بالصبر من الجزعء وبالرضا من الصبرء وبالشكر من الكفران» وبالعدل من الجورء 
وبالانتباه من النومء» وبالذكر من النسيان» وباليقظة من الغفلة» وبالصحو من السكرء 
وبالخوف من الرجاءء وبالبسط من القبضء وبالوجود من الوجدء وبالأنس من الهيبة» 
وبالجمال من الجلال» وبالاعتدال من الجمال» وبالوصال من الشوق» وبالرجوع من 
الوقف. وهكذا في جميع الأحوال والمقامات» يعني بعد التخلق بتلك الصفات يرتقي العبد. 


إلى عالم الغيب عالم الغيب يُطلق ويُراد بذلك ما ليس بمحسوس كعالم الأرواح وعالم 
المعاني فيشاهد صاحبٌ اليد اليمينَ ماسكة ذلمهء وهي أي اليمين التي هي القدرة الإلهيةء 
وقد عرفت أن المرادً من القلم هو روح نبينا وق ومن اللوح المحفوظ التَّمْس الكلية تخطط 
أي تكتب العالم في لوح الوجود المحفوظ حرفا حرفا مشكو لآ بشكلة الحركات منقوطا لتمييز 
الحقائق بين المتماثئلات والأشكال. 

المثل بالكسر: أعمٌ الألفاظ الموضوعة للمشابهة» والنظيرُ أخصنٌ منهء وكذا اند فإنه 
يُقال لما يشاركه في الجوهر فقط كذا الشبه والمساوي والشكل» وقد يُطلى المثل ويُراد به 
الذات» تقول العربٌ: مثلي لا يقال له هذا. أي: أنا لا يُقال لي هذا . 


والشّكلٌ: بالفتح المثل» والجممٌّ أشكالء يقال: هذا أشكلٌ بكذا. أي أشبه» والشكال 


الفلك اليميني ه46 
العقال. وأشكلّ الأمر التبس. وكذا شكَلَ الكتاب إذا قيّده بالإعراب» ويُقال أيضًا: أشكلٌ 
الكتاب» كأنه أزال إشكاله والتباسه» والمُشاكلة الموافقة» والتشاكل مثله. 

كالأثواع مثل الصدف أي النوع الإنساني مثلاً التوع اسم داك على أشياء كثيرة مختلفين 
بالأشخاص والنوع الحقيقي كلي مقول على واحَدٍ وعلى كثيرين متفقين بالحقائق في جواب 
ماهو فالكلي جنسٌ» والمقول على واحد إشارةٌ إلى النوع المُتحصر في الشخص» وقوله: 
«(وعلى كثيرين) ليدخل النوع المتعدد الأشخاص. وقوله: (متفقين بالحقائق) ليخرج 
الجسن» فإنه مقولٌ على كثيرين مختلفين بالحقائق» وقوله: (في جواب ما هو) لتخرج الثلاثة 
الباقية» أعني الفصل والخاصة والعرض العام. لأنها لا يُقال في جواب ما هو. 

والنوع الإضافي: هي ماهية. يقال عليها وعلى غيرها الجنس قولاً أَوَليَا أي بلا واسطة 
كالإنسان بالقياس إلى الحيوانء فإنه ماهية يُقال عليها وعلى غيرها كالفرس الجنس وهو 
الحيوان. حتى إذا قيل: ما الإنسان والفرس فالجوابٌ أنه حيوان» وهذا المعنى يُسمّى نوعًا 
إضافيًاء لأن نوعيته بالإضافة إلى ما فوقه وهو الحيوان والجسم النامي والجسم والجوهر 
احترز بقوله أَوَليًا من الصنف» فإنه كلي يقال عليه وعلى غيره الجنس في جواب ما هوء حتى 
إذا سُّئل عن التركي والفرس بما هماء كان الجوابٌ الحيوات (54/ب) لكن قول الجنس على 
الصنف ليس بأؤلي» بل بواسطة حمل النوع عليه فباعتبار الأولية في القول يخرج الصنفٌُ 
عن الحدٌّ. لأنه لا يُسمّى نوعًا إضافيًا والنوع ذوات الأربع كالبهائم وذوات الججناح كالطيور 
وكذلك أصناف أي أنواع الجمادات ما لا نماء لها كالأحجار مع الحيوانات ما لها حسٌ 
وحركة والحيوانات مابين الناميات ما لها نماء كالنبات وغير الناميات كالجمادات فأمثال 
متفرقة متبيّنة بعضها عن بعض بذواتها لم يححنيم إلى نقطة» وما اشترك في النوع احتاج إلى 
فصل في الأشخاص بأمر عرضي كالزاهدء والعابد. والصوفي. والفاسق» والكافره 
والمؤمن 


مطلب الرباني والرحماني والإلهي 

وفي طريقتنا كالرباني والرحماني والإلهي والرباني بمعنى المنسوبُ إلى الرسّء والرث 
أسم الحقٌ عرّ وجل باعتبار الانتشاء نسب الحقائق عنه تعالى وتقدس» فإنَّ كل حقيقة كونية 
إنما ينسب انتشاؤها وتعينها عن حقيقة إلهية» فكلٌ ما تعيّن في وجوده العيني وظهر في 


لذ شرح مواقع النجوم 
المراتب روسًا ومثالاً وحسًا فَإِنّما ذلك عن اسم إلهي متعيّن بتلك الحقيقة الإلهية بحيث 
تميزها ووضعهاء فكان ذلك الاسم ربهاء فلا تأخذ إلآ منه» ولا تُسطي إلا به» ولا تركمٌ إلا 
إليه في توجهها ودعواتها بالحال أو القال في جميع المواطن» ولا ترى إلا إيا. 
ورب الأرباب: هو التعيّن الأول لما عرفت أنه نهايةٌ النهايات» وغايةٌ الغايات» ومنتهى 
جميع الرغبات» والحاوي على جميع التعيّنات» وإليه الإشارة بقوله تعالى: 87 
دام تين (السجم: "؛] إذ كان يَتِةِ هو مظهرٌ التجلّي الأول0 , 
والرحماني: بمعنى المنسوب إلى الرحمن» والرحمن اسم لصورة الوجود الإلهي التي 
هي عبارةٌ عن الجمعية الحاصلة للأسماء الذاتية عند ظهورها بنفسها من بطون وحدة الذات. 
الرحمة الأصلية: يعني بها الوجود: فإنّها أصلُ كل رحمةٍ» ومنشأ كل نعمة لتبعية كل 
النعم والهبات له إِذٍ المعدوم لايوصف بشيءٍ من ذلك» وقد يعبّرون عن الوجود أيضًا 
بالرحمة الواسعة. وبالسابغة» وبالسابقة» والامتنانية لثبوت هذه المعاني له0©. وقد مر 
والإلهية: وهي أحديةٌ جمع جميع الحقائق الوجودية كما أنَّ آدمّ عليه السلام أحدية 
[لجميع] جميع الصور البشرية. [إذ] للأحدية الجمعية الكمالية مرتبتان: أحدهما 
التفصيل: لكون كل كثرق مسبو بواحد هي فيه بالقوة هوء وتذكر قوله تعالى: 9 وَإِدْ حدر 
من بن عَادَمْ من ظهُورِهز وَأَنْبَدَمْ عَلَ أنشِيم »* [الأعراف: 10975] فإنّه لان من انا ىم شهود 
المفصل في المجمل» مجملاً مفصلاً ليس كشهودٍ العالم من الخلق في النواة الواحدة النخيل 
الكامبة فيه بالقوةء. يانه شود المفضل اليل تخيلا 0 نط٠‏ وهي شهودٌ المفصّل في 
المجمل مفصلاً بد ينتعي باللحى :وبين جاه بالدعق أن يشهده ٠‏ من الكُمل» وهو خاتم الأنبياء» 
وخاتم الأولياء. انتهى من «التعريفات»0© 
والحاصل ما اشترك في النوع احتاج إلى فصل في الأشخاص بأمرٍ عرضي كالزاهد والعابد 
والصوفي والفاسق والكافر والمؤمن» وفي طريقتنا كالرباني والرحماني والالهي وفي 


. 59/8/1١ تعريف الرب من لطائف الإعلام‎ )١( 
)...( ومرت صفحة‎ 484/١ (؟) تعريف الرحمن من لطائف الإعلام‎ 
0 زفرف تعريفات الجرجاني:‎ 


القلك اليميني 38 
المقامات كالملكوتي 7507 والجبروتي والملكي . 

الملكوت : عالم الغيب: ويقال له: عالم الباطن» وعالم الأرواح» وعالم المعنى» وعالم 
الأمر أيضّاء ولكلٌ فردٍ من أفراد عالم الملك حيثيات تدخل بها في عالم الملكوت والجبروت 
عند أبي طالب المكي عالم العظمة» يُريد به عالمّ الأسماء والصفات الإلهية» وعند الأكثرين 
عالم الأوسط» وهو البرزخٌ المحيط بالأمريات الجمة» والملك. 

عالمٌ الشهادة: ويقال له: عالم الظاهرء وعالم الأشباح؛ وعالم الصورة» وعالم الخلق 
أيضًا مثلاً زيد الزاهد والعابد أو غير ذلك» وفي مسلك الطريقة الرباني أو الرحماني أو 
الإلهي. وفي المقامات الملكوتي أو الجبروتي أو الملكي . 

فلا يزال صاحبُ هذا المقام وهو من يشاهد اليمينَ ماسكةٌ قلمّها وهي تخطط العالم ينظر 
في ذلك التخطيط الشريف وينظر في إيجحاد تلك الحروف المذكورة . 


[مطلب الإبداع والإنشاء والاختراع والخلق والفطر والبرء 
والإيجاد والإحداث والفعل والتكوين والجعل] 

على أبدع نظام» باأحسنٍ رقمء في الحسن لوح. 

الإبداع: لغةّ عبارة عن عدم النظيرء واصطلاحًا هو إخراجٌ ما في الإمكان والعدم إلى 
الوجوب والوجود. 1 

وقيل : أعجٌ من الخَلْق بدليل: «ابدِيع لسوت وَالَْرْض» (لبقرة: 10] ول عَأوَح أَلسَّمَوتٍ 
وَآلأَرْضٌ» (إبراميم: 14) ولم يقل : بديم الإنسان . 

وقيل : الإبداع إيجاد الأيس من الليس» والوجودٌ عن كتم العدم . 

والإيجادٌ والاختراع: إفاضة الصور على المواد القابلة» ومنه جعلٌ الموجود الذهني 


خخارجا. 


وقال بعضّهم: الإبداعٌ إيجادُ شيءٍ غير مسبوق بمادة ولا زمان كالعقول» فيقابل التكوين 
لكونه مسبوقًا بالمادة» والإحداث أيضًا لكونه مسبوقًا بالزمان. 


والإبداع يناسب الحكمة» والاختراعٌ يناسب القدرة . 


14 شرح مواقع التجوم 
والإنشاءً: إخراجٌ ما في الشيء بالقوّة إلى الفعل» وأكثر ما يقال ذلك في الحيوان» 
قال الله تعالى: 8 مَحْرَائى نقتا > [الأتعام: :جه« د أَنيَأَتَهُ مَلكًا عَلْكاء 3 » [المؤمنون: 014 
والقطر يُشبه أن يكون معناه الإحداث دفعة كالإبداع . 
في «الجوهري»: هو الشق» يقال فطرتهُ فانفطرَ والفطر : الابتداء والاختراع . 
والبَرهٌ هو إحداث الشيءٍ على الوجه المواقق للمصلحة 
وقال بعضهم : الإبداعء والاختراع» والصنع. والخلق» والإيجاد. والإحداث» والفعل» 
والتكوين» والجعل » كلها ألفاظ متقارية. 
أما الإبداع : فهو اختراعٌ الشيء دفعة 
والاختراغٌ: إحداث الشيءٍ لا عن شيء. 
والصنعٌ: إيجاد الصورة في المادة. 
والخلقٌ: تقدير وإيجاد» وقد يُقال للتقدير من غير إيجاد. 
والإيجادٌ: إعطاء الوجود مطلقًا. 
والإحداث: إيجاد الشيءٍ بعد العدم» والفعل أعمٌ من سائر أخواته مطلقًا والإحداث 
إيجاد الشيء بعد العدم . 
والفعلٌ: أعجٌ من سائر أخواته . 
والتكوين: ما يكون بتغيير وتدريج غالبًا . 
والجكل: إذا تعدّى إلى المفعولين يكون بمعنى التصيير» وإذا تعدى إلى الواحدٍ يكون 
بمعنى الخلق والإيجادء ولا فرق على عرف أهل الحكمة بين الجعل الإبداعي والجعل 
الاخختراعى في اقتضاء المجعول [إليه] وهو الماهية من حيث هي» والمجعولٌ إليه وهر 
الوجود؛ وإن كان بينهما فرقٌ من حيث أنَّ الأول إيجاد الأس عن مطل اللّيْس أي أعمٌ من أن 
يكون مقيّدًا بما ذكر أو غير مقيد به. 
واعلم أن الحقائقّ من حيث معلوميّتها وعدميّتها وتعيْنِ صورها في العلم الإلهي الذاتي 
الأزلي يستحيلٌ أن تكون مجعولة؛ لكونه قادحًا في صرافة وحدة ذاته تعالى أزلاً» غير أنَّ فيه 


الفلك اليميني 1 
تحصيلاً للحاصلء فالتأثيرُ إِنّما يتصوّر في اتصافها [00:/ب] بالوجود» وهذا ما عليه المحققون 
من أهل الكشف والنظر. 
والإبداع: سحت للم هو أن يشتملّ على عدّة ضروب من البديع كقوله تعالى: 
« يتاتش . © إلى آخخره [هوه: : 44] فإنها تشتملٌ على عشرين ضربًا من البديع» وهو 
0 انتهى من «الكليات)27 , 


فإذا طال عليه أي على صاحب هذا المقام النظر' في تخطيط جزئيات الكون وإيجاد تلك 
الحروف على أبدع نظام بأحسن رقم في أحسن لوج وهي أي اللجزئيات كثيرة» والعمر' أي 
الحياة قصير" أي قليل والوقتُ عزيرٌ أي قليل والعبد مشغولٌ بتحصيله أي تحصيل الوقت ل 
بست الله جواب إذا أي نشر الحق تعالى في نفسه أي نفس صاحب هذا المقام التضرٌ والابتهال 
والرغية إلى الله تعالى . 

وضرع إليه ويلك ضرمًا محرّكة» وضراعة خضمٌ وذلّ واستكان» وتضرّعٌ إلى الله: ابتهلٌ 
وتذلل» أو تعرّضّ يطلبٌ الحاجة . والابتهالُ التضرّع ٠‏ وقيل في قوله تعالى: : ؤِتُرَتَبَيَل ل » ذال 
عمران: )1١‏ أي تُخلص في الدعاء . 

وفي «القاموس» الابتهال: الاجتهادٌ في الدُعاء وإخلاصّة. ورغب فيه كسم رَغْيَاء 
ويضئٌ ورَغْبَةٌ: أراده. وعنه لم يُرِدْه وإليه رَغَبَا محرّكة ورَغْبى وَيْضمٌ ورَغْياء كصحراء 
ورَعَبونًا ورَعَبُوتى : ابتهل . 

أو هو الضراعةٌ والمسألة إلى أن ينقله أي ينقلُ الحيٌ تعالى ذلك العبدّ المتضرّع الذي هو 
صاحب هذا المقا م المفصّل إلى مقام مختصر يتحص له أي لذلك فيه في ذلك المقام المختصر 

جميع الموجودات كلهاء ليأخذ العبد المشاهد الحكم دفعة واحدةء فيعيش بها أي بتلك 

المشاهدة» أي مشاهدة اليُمني ماسكة قلمّهاء وهي تخطط العالم م في أوقاته أي أوقات 
العبد المشاهد فإذا صدقث هذه الهمة منه أي إذا استحكمثُ 0 الهنّةٌ من ذلك 
العبد المشاهد وتعلّقت الهمّة بالحقّ لذلك أي لنقله الحق تعالى إلى مقام ينحصر له فيه جميع 
الموجودات وقالت الهمّة. 

وقد عرفت بأنَّ الهمةٌ تبعث السرٌ على السير في منازل المحبة ورتبهاء وقد يُطلقٌ بإزاء 


78-717١ الكليات‎ )١( 


303 شرح مواقع النجوم 
تجريد القلب» وتطلق بإزاء جمع الهمم لصفاء الإلهام» وتطلق بإزاء تعلّق القلب بطلب الحقّ 
تعلّقًا صرفًا أي خالصًا من رغبةٍ في ثواب» أو رهبةٍ في عقاب. 

ولهذا قالوا: الهمّةٌ ما د تثيرُ شدّة الانتهاض إلى معالي الأمور. 

ويقال: الهمّةٌ طلبُ الحقٌّ بأعراض عمًا سواه من غير فتورٍ ولا توانٍء ويعبّرٌ بالهمّة عن 
نهاية شدّة الطلب. وقد مر تفصيلّها. 

يعني : : قالت الهمة: يامولاني. لو اختصرث لي معايئً على الكمال في شي,ء محصورر 
تحط به العين في لحظة واحدة باعي الدوام ا انقده ٠‏ أي ذلك الشيء المحصور الذي تُحيط به 
العين في لحظةٍ واحدة. والمعايئةٌ ظهور عين العين» وهو أعلى من المشاهدة والمكاشفة» 
كما مر بيائها . 

فإئّك قد تردتي إلى عالم الشهاد. فأغيب عن هذه المنازل العلية وهي مشاهدةٌ اليمين 
ماسكة قلمّها وهي تخطط العالم» قال الله تعالى عند ذلك التمني لها أي للهمة: يا أبنها 
الهمة. الك ذلك التمني فيفتح 2003 الله تعالى له لصاحب تلك الهمة باب0٠‏ إلى مشاهدة نفسه 
أي نفس صاحب الهمة فبشاهد صاحبُ الهمة اليمينٌ أي القدرة المطلقة القديمة تصقلٌ تلك 
اليمين نفسّه الزكية» ومرأة قلبه الكريم والضميران عائدان إلى صاحب الهمّة . 

صَقَلَّهُ جلاه» فهر مُصقول وصّقيل» والاسم ككتاب» وهو صاقلٌ» والجمع صقل فمازال 
يشهدها أي يشهد صاحب الهمة» والمشاهدةٌ اليمين التي تصقل نفسه ومرآة قلبه حت إذا 
صقلت النفس ومرآة القلب وزالت عن النفس والقلب صدأها. 

والصداً: يُعبّر به عنما يحصلٌ من رسوخ صور الأكوان في القلب» ويحولٌ بينه وبين تجلّي 
الحقائق فيه؛ وبين شهود الح عزّ وجل؟ لكن عن غير أن يكون ذلك الحصول على وجه 
الاستيعاب لجميع وجه القلب» لأنْ حصولّه على وجه الاستيعاب يُسمّى رينًا وحجابًا. 

يعني : حتى إذا زالت عن النفس والقلب صدأها ورانها. والرّان هو الحجابٌ الحائل بين 
القلب وبين تجليَ الحقائق فيهء عندما يستوعبُ صورٌ الأكوان وجه القلبء فينطبعٌ فيه 
ويرسخء وعند زوال الصدأ والران عن النفس والقلب امتدّثْ يل البسط إلى باب المشيئة أي 


. الأصل من كتاب مواقع النجوم: لصاحب باب إلى والجملة قبل الشرج‎ )١( 


الفلك اليميني لمن 
إرادة الله تعالى ففتحث المشيئة أو يد البسط له أي للمشاهد بابين» بابثٌُ جزئي وباب كلي» 
وجعلت أي وضعت المرأة الكريم الصقيلة تجاه أي تلقاء وجه الباب الكلي. فانطبعت أي 
انتقشت فبه أي في مرآة قلب المشاهد الصقيلة الصو الكائنة خلف ذلك الباب الكلى؛ وهي 
أي الصور الكائنة خلفت ذلك الباب الكلّي منازل العالم الكبير بأسره أي بجميعه وحقائقه 
نتقعد”' عند ذلك التجلّى غير البصيرة يعني: عين القلبء لأن البصيرة قوةٌ باطنة للقلب 
كعين الرأس» يكال ع مين القلب عندها يقث سعائة: ويُشاهد بها بواطن الأمورء كما 
يُشَاهدٌ بعين الرأس ظواهرهاء ولهذا قالوا: البصيرةٌ ما يخلص من الحيرة تنفريٌ أي تنكشف 
عين البصيرة» وتشاهد صور الكائئة خخلف الباب في شييء واحد وهو النفس أو القلب لا 

الحيرةٌ: هي حالةٌ تردُ على القلب بعد الغموض في التأمل» ويحجيُهُ عن التفكّر والتأمئل» 
وقد ترد بعد تواصل الفيوضنٌ في التوجّه إلى الفائضات من الحقائق والمعارف . 

فالحيرة على ضربين: محمودة ومذمومة» فالمحمودةٌ من الطالبين والواصلين» وإن لم 
نكن بالوصل طلب . والتحيّر هو: 

للعوام: عدم التمييز بين المطلوب وغيره» إِمّا لعدم الاستعداد أو لتضييعه» وهذا هو 
التحثّر المذموم . 

وللخواص : حالةٌ تغلبُ قلب السالك» فتجعله مضطربًا بين اليأس والطمع . 

ولأخصيٌ الخواص: تنشأ من كمال المعرفة» وهذا هو المحمود» وهي مبنى الطالبين 
والعارفين» فهي حالةٌ مُذيبة لهم يطلبوثها إلى الفناء» وقد وردّ في الأدعية المأثورة: «ربٌ زني 
فيك تحيْرًا»”" . انتهى 

ولا برذ صاحب المشاهدة رأسّه يمينًا ولااشمالاً. ولا إلى جههية من الجهات [00/ب] 


ويتوجَةٌ إلى مشاهداته فإذ 


ووصل وشد ما تجلّى ني مرأة القلب مع المتجلى27 


أي ضمّ 


(1) في المطبوع من المواقع (1817): فتخفل عين البصيرة. 


(؟) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)0941/١1(‏ 


25 في المطبوع من المواقع (1817): من المتجلى . 


نين شرح مواقع النجوم 

بفتح اللام نفسه جاءت أي صارت صورة المرأة أي مرآة قلب المشاهد ألطف والحسنّ وأحكم 
اسم تفضيل من الحكم ودع اسم تفضيل من البديع من ذوات المتجايّات بكسر اللام؛ وهي 
حقائقٌ الصور الكائنة خلف ذلك الباب الكل وعلى قدر اللطافة لَطَفَ كنصر دفق ودناء والله 
لك أوصل إليك مرادك بلطفب. وككرم لطمًا ولطافة صغر ودقٌ والحسن والحمال تعظيم 
والعظم بكسر العين خلاف الصغر اللذّة في نضى المشاهد لتلك الحقائق . 

وأما الباب الجزئي الذي مرّ ذكره آنا فهو باب حكم التجلي وحكم أسرار التجلّيات وحكم 
ما إبدع أي اخترع في طيّها أي طي أسرار التجليات» والطَّنُ ضدٌ النشر من المعارف القدسية 
بيان لماء والقدسيةٌ منسوبةٌ إلى القدس» وهي المعارف الإلهية والمعالم الربائية والمعالم 
جمعٌ المعلم» ومعلمٌ الشيء كمقعد مظئّه وما يستدكٌ به كالعلامة؛ والرتانية منسوبةٌ إلى 
الربٌ عطفتٌ على (المعارف القدسية) المتعلّقة بالحضرة الإلهية صفةٌ للمعالم الربانية وهي أي 
أسرار التجليات والمعارف القدسية والمعالم الربانية المتعلقة بالحضرة الإلهية التي لا تتناهى 
لكونها تلك الأسرار والمعالم والمعارف غير حاصلة في الوجود الخارجي لأنا ذلك الحكم 
للأسرار والمعارف والمعالم راجع إلى فهمك وراجع إلى ما يوجده الحو فيك أي في فهمك 
عند مشاهدتك إياها أي الأسرار والمعارف والمعالم لا يرجع إلى ذواتها أي ذوات الأسرار 
والمعارف والمعالم فغايتها أي غاية الأسرار والمعارف والمعالم المشهودة السببية في تحصيل 
الأسرار التي تدل عليه أي على الحكم عندك. فهي أي الأسرار حروفٌ وألفاظ وقد مر تفصيلٌ 
الحروف والألفاظ والآيات والسور في بيان الكتاب المبين؛ وتلك الحروفٌُ والألفاظ ججاءث 
لمعإن يوجدها أي تلك المعاني الحق فيك أي في فهمك مقترنة بشهودها حال من مفعول 
يوجد» والضميئُ عائدٌ إلى الحروف والألفاظ . 

ولابكون فتح ذلك الباب أي الباب الجزني الذي هو باب حكم التجلي وأسرار التجليات 
والمعارف والمعالم إلا على قدر مايِريده الواهبٌ أن يفت منها من الأسرار والمعارف 
والمعالم على من شاء الواهب من عباده؛ لكنه أي الفتح في المزيد على الدوام يعني: يزيد 
الفتح ولا ينقصٌ إذا فتح الباب فمقامات العوالم محصورة محاط بها ومعالمها أي معالم 
المقامات وأسرارها غير' محصورة لا يُحاط بها ثم لايزال المشاهد كذلك أي كما أشرنا آنفًا 
يأخذ ذلك المشاهد من هذه العوالم المواهب الإلهية على مراتبها. 


الفلك اليميتي 0 


مطلب العوالم 

العاله”'2: اسم لما سوى الحقٌّ عرّ وجل» وحقيقة العالم هو الوجود المقيّد بصفاتٍ 
الممكنات» وهو بالنسبةٍ إلى الحقّ كالظل . 

وعالّم المعاني: هو حضرةٌ المعاني 0071 الذي هو التعيّن الثاني كما عرفت أنه سمي بذلك 
لتحقق جميع المعاني الكليّة والجزئية وتميّزها في علمه تعالى لاستحالة خلرٌ شيءٍ عن علمه 
تعالى . 

وعالّم الجبروت: هو عالم الأسماء والصفات الإلهية والحقائق الكونية في العلم الأزلي» 
ويُسمّى مقام الجمع. وجمع الجمعء والمرتبة [الثانية] للألوهية. 

وعالّم الملكوت: هو عالم الأرواح والملائكة. 

وعالم الجمع : هو حضرة الجمع التي عرفتها» وقد يعني به عالّم الجبروت» ويعني بعالم 
الجمع شهود الوحدة في الكثرة بحيث يشاهد الذات من حيث واحديتها المشتملة على جميع 
الأسماء والحقائق. 

وعالم الأمر : هو عالم الملكوت سمي عالم الأمر لوجوده عن أمر الحقٌ من غير سبب. 

وعالم المُلك : هو عالم الأجسام والجسمانيات. 

وعالم الخلق : هو العالم الجسماني» وهو ما وجد عن الحقّ بواسطة سبب. 

وعالم الصور: يُراد به عالم الصور الجسمانية العلوية منها والسفلية وهو عالم الأجسام . 

وعالم الغيب: يطلق ويراد بذلك ما ليس بمحسوس كعالم الأرواح وعالم المعاني. 

وعالم الشهادة: هو عالم الأجسام. 

والعالم الكبير: يراد به جملة الممكنات. 

والعالم الصغير : يُراد به الإنسان وهكذا هو عند الأكثرين . 

وقال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»”": إن العالم الكبير هو الإنسان الكامل» وإن 


)222 ورد تعريف العالم وأقسامه في لطائف الإعلام .31١1-949/7‏ 
زفق تقدّم القرل صفحة (204) و(4405) ولم أجده في الفتوحات المكية. 


نك شرح مواقع التجوع 
الإنسان الصغير هو العالم؛ وذلك لكون الإنسان الكامل قد جمع كلَّ ما في العالم» وليس في 
العالم عند قطم النظر عن الإنسان الكامل كل ما فيه» وقد مر بيانه . 
والحاصل يأخذ المشاهدٌ من هذه العوالم المواهب الإلهية على مراتب العوالم ويدذعها 
أي تلك المواهب الإلهية للفقراء ممن دونه في المراتب والمنازل على مراتبهم ومنازلهم: 
وحجابٌ غفلة الكون دونه مسدول مرخى» يقال: سدلَ ثوبه أي أرخاه. وبابه نصرء. ودون ضدُ 
فوق» وهو تقصيئ عن الغاية. وتكون ظرفًاء والدوتُ: الحقيرء ويقال: هذا دون ذاك أي 
أقرب منه» ويقال في الإغراءٍ بالشيء: دونكه. 
يعني حجاب غفلة الكون عند ذلك الشهود مسدول حتنى تمتدً له اليد المقدسة أي القدرة 
القديمة الكاملة المقدّسة عن نقائص الإمكان. والمنرّهة عن الكمالات اللازمة للأكوان فذكل 
شيء”2 هالك إلا وجهه يعني عند امتدادٍ اليد المقدسة للمشاهد يُكشفتُ له سرُ قوله تعالى: 
< كَل شَْء مَلِكُ إلا صَمْهَمٌ 4 القسص: هه) وهو العدمُ الأصلي كما قال أبو حامد الغزاليئم 
قدّسنا الله" بسره العالي: ليس للأشياء من ذواتها إلا العدم المحض. وهي من هذا الوجه 
معدومة» ووجودُها إِنّما هو بالوجه الذي يلي موجدهاء فكلُ شيءٍ هالك بالنظر إلى ذاته» 
وهو موجودٌ بالنظر إلى إيجاد الحق له لأن وجوداتٍ الممكنات عارضةٌ وعاريةٌ لها من وجود 
الح رفيع الدرجات» والوجودٌُ العارضي لا يستقلَ في حدٌ ذات الممكن الموجود؛ لأنَّ 
الممكنّ إذا لم يكن شيئًا موجودًا قبل عروض الوجود له يقتضي أن يكونَ معدومّاء وبعد 
عروض الوجود له يصيرُ موجودًا بالوجود العارضي» فليس له وجودٌ مستقلٌ في ذاته» فثبتَ 
أنه هالك معدوم في حدٌ ذاته عند اتصافه بالوجود العارضي» كما هو معدومٌ قبل اتصافه 
بالوجودء ويؤيّده قوله تعالى: «وَقَدَ سَلَفْتلكَ ين مَبْلُ وَلَرْ تلك شيعا (مريم: 4] 001+ ب] لأنّ 
وجودات الممكنات إنما كانت باستنادها إلى واجب الوجود الذي له الفيضٌ والجود» بحيث 
لو اعتبر انفكالكَ تلك الوجودات عنه لكانث هالكةٌ معدومة في حدّ ذاتهاء ولذلك قال الشيخ 
رضي الله عنه في «الفتوحات”''2: الأعيان ما شمّتْ رائحة الوجودء وإنما تلبّست بوجود 
1 


عر ع 
ا 00 


الحقٌّء وانتقلث من عالم الأمر إلى عالم الخلق الإيجادي «1 1 لََْلْكُ وَالئدمٌ يارد 
ألْمَلَمِينَ4 [لاعراف: 04). 


. في المطبوع من المواقع (184): بكل شيء هالك‎ )١( 
لم أجده في الفتوحات المكية.‎ )7( 


الفلك اليميني نك 

وقال الشيخ :رضي لله ننه في «النتوجانت» ا 0 في الجواب عن السؤال السابع والتسعين 
للحكيم الترمذي حيث قال : ما حظ المؤمنيه” *“ من قوله تعالى 586 سَيَءِ هَالِكُ إِلَايَتَهَؤه 
[القصص: 48) أيْ كل ما يُطلق عليه اسم (شيء) فهو هالك» وإن كان مظهرًاء فهو فيه حال كونه 
في شيئية عينه» وهي هالكةٌ. فهو هالك في حال اتصافه بالوجودء كما هو هالك في حال 
اتَصافه بالهلاك الذي هو العدم» فَإنَّ العدمَ للمكن ذاتييٌ أي من حقيقة ذاته أن يكونَ معدومّاء 
والأشياءٌ إذا اقتضث أمورًا لذواتهاء فمن المحال زوالهاء ومن المحال زوال حكم العدم عن 
هذه العين الممكنة سواءً انََصفتْ بالوجود أو لم تتّصفء فلمًا استحقٌّ الحقٌ الوجود لذاته 
استحالَ عليه العدمٌ» كذلك إذا استحقٌّ الممكنٌ العدم لذاته استحال وجودهء ولهذا جعلناها 
مظهرًا. انتهى . 

فلوج أي يلمع له للمشاهد عند ذلك الكشف من سر قوله تعالى: ظ كل َه مَلِكُ إلا 
صَْهَز» حجابُ الكون وممْدُ الففلة أمامه أي قدّام المشاهد السّدَ بالضم الجبل الحاجز» وكلٌ 
مائع سدع والغثلةٌ متابعة النفس على مشتهياتها. وقيل : إبطالُ الوقت بالبطالة . وقيل : الغفلةٌ 

عن الشيء هي ألآ يخطرَ ذلك بباله فترنفع الهمّة لخرق أي لشىٌّ ذلك أي سد الغفلة ورقع 


الحججاب أي حجاب الغفلة . 
والحجابٌُ كل ماسترَ مطلوبتك» وهو عند أهل الحقٌ: انطباعٌ الصّور الكونية في القلب 
المائعة لقبول تجلي الحق . 


وحجابُ العزة: وهو العمى والحيرة» إذ لا تأثيرَ للإدراكات الكشفية في كُنْهِ الذات» فعدمٌُ 
نفوذها فيه حجابُ لا يرتفع في حقٌ الغير أيدًا . 

فِادى على البناء للمفعول» أي: يُنادي الحقٌ لصاحب الهمّة عند ارتفاع الهمّة لخرق 
ذلك السّدء ورفع الحجاب: لايصل إلينا من استمسك أي قبض يِذ بشيء من غير حضرتناء 
فازهد أي أعرض عن الدنيا وما فيهاء واتركها لأهلها تجحد الغنى والراحة الغنى الحقيقيى 
هو الله تعالى» إن اله غنيٌ عن العالمين. وأمّا من صار غنيًا بالغني لكونه مظهرًا لهذا الاسم 
فهو من استغنى بالحقّ عن كل ما سواه . 


(1) الفتوحاث المكية ؟/44. 
(؟) في الأصل : ما حفظة المؤمن 


45 شرح مواقع التجوم 
واترك العالّمّ وموجدّحم220 أي واترك أهل العالم لموجدهم يفعلُ مايشاءء ويحكم 

ما يريد. أَتَرِيِدُ أن تكونّ ًا ثانييا فيئوب القلبُ عند سماع ذلك الخطاب من الله تعالى» 
ويستغفر' الله ويتضر؟ وإليه» ويغمضُ عينه عن ملاحظة نفيسها أي زه نفس العين» ومشاهدة مراتها 
أي مرآة العين» فشطوى اليمين عند ذلك أي عند انغماض العين عن ملاحظة نفسها ومشاهدة 


مرآتها [04+] سماء القلب اقتباس من معنى قوله تعالى : #وَالْأَرْضٌ با قِِصَيةُ 7 و 
لسوت موك ينك بيه بَمسيِوةٌ؟ [الزمر: 17] وتميط أي تُريل اليمين عنه أي عن القلب أكوانه أي 
أكوان القلب. 


الكونٌ: اسمٌ لما حدث دفعة كانقلاب الماء هواء» فَإنَّ الصورة الهوائية كانت للماء 
بالقوة» فخرجث منها إلى الفعل دفعة» فإذا كان على التدريج فهو الحركة . 

وقيل: الكونُ حصولٌ الصورة في المادة بعد أن لم تكن حاصلة فيها . 

وعند أهل الحق» الكون: عبارةٌ عن وجود العالم من حيث هو عالم لا من حيث أنه حقٌ. 

وقبل : الكونُ يعني به كلّ أمر وجودي . 

وعند ذلك الطَّنَ والإماطة أي إزالة الأكوان تبدو أي تظهر في القلب العين السليمة عن 
الظنٌ» وهو عين اليقين التي هي عبارة عن مشاهدة وكشف. 

واعلم أنْ اليقين في مُطلق العرف ما لا يدخله مريب. 

وعلم اليقين: ما كان كذلك» لكن بشرط الاستناد إلى الدليل والبرهان. 

وعين اليقين: ما حصل عن المشاهدة» فإن كان حصوله على وجه لا يمكن أتمّ منه» فهو 
حق اليقين. 

فإذا بدت أي ظهرت العينٌ السليمة شاهدت العين السليمة اليمين البمين أي يمينَ الحقٌ 
يمِينَ صاحب العين» يعني قدرةٌ العبد ِنّما تكون مفاضة من قدرة الله تعالى . 

وشاهدتٍ العين السليمة النعتٌ النعت أي صفة الحقٌّ صفة صاحب العين» يعني صفة 
العبدء إنما تكون مفاضة من صفة الله تعالى. 1 


(1) جاء في هامش الأصل: قوله: (واترك العالم وموجدهم) أي: مع موجدهم؛ يعني : فوّض أمور العالم 
لموجدها يفعل ما يشاء» ويحكم ما يريد . 


الفلك اليميني باه 

وشاهدت العين السليمة الاسم الاسم أي اسم الحقّ اسم صاحب العين» يعني اسم 
العبد إِنَما يكون مُستفيضًا ومستمدًا من اسم الله تعالى . 

وشاهدت العين السليمة الذات الذات أي ذات الحقّ ذات صاحب العين» يعني ذات 
العبد» إنما تكون مفاضةً من ذات الله تعالى: 

يعني يكون صاحبٌ العين مظهرًا تامًا للقدرة والنعت والاسم والذات. 

وعند ذلك المشاهدة اجتمع الكلا. 

الكل في اللغة اسم مجموع المعنى» ولفظه واحدء وعند أهل الحقٌّ الكل اسم للحق 
باعتبار الحضرة الواحدية الإلهية الجامعة للأسماء كلهاء ولهذا يُقال: أحدٌ بالذاتِ كل 
بالأسماء. 

وانتظم الشمل أي ما تشمّتء كما يُقال: جمع الله شمله؛ أي: ما تشِدَّتَ من أمرف 
وفرّقَ اللهشملهء أي: ا واطلع أي عَلِمَ صاحبٌ العين السليمة» كما يقال: 
طلع على الأمر طُلوعًا عَلِمَه كأطلعه على عالم الملك بأسره أي بجميعه فوجده أي صاحبُ 
العين السليمة وجدّ الملك في قبضته مرتقمًا أي منتقشًا في حقيقة الأطف منه سبحانه وتعالى 
في مرآة قلبه. لأنه أي المشاهد الذي هو صاحب العين السليمة شاهده أي شاهد الملك في 
مر موجده تعالى فارنقم أي انتقش بطريق الانعكاس فيه أي في قلبه من لَطفٍ إلى لطف من 
مرآة الحقٌّ إلى مرآة قلبه» لطفَ الشيءٌ من باب ظرفّ أي صغر» فهو لطيف» واللُطفُ في 
العمل : الرفقٌ فيه» واللطف من الله تعالى: التوفيق والعصمة» وألطفه بكذا بره يه والاسم 
اللّطْفُ بفتحتين» يقال: جاءتنا لطفةٌ من فلان بفتحتين» أي هدية» والملاطفة المبارّة [+0؟/ب) 
والتلطف للأمر الترقق له. 

وهذا هو المقام الذي يشاهد المشاهد فيه أي في ذلك المقام الخلق في الحق؛ وهذا مقامٌ 
مشاهدة استهلاك الكثرة في الوحدةء ورؤية المفصل في المُجمل» وشهود المفصّل في 
المجمل . 

قال الفرغاني”" قدس سره العزيز: استهلاك الكثرة في الوحدة: عبارةٌ عن استهلاك كثرة 


(1) لطائف الإعلام 707/1 


مه شرح مواقع النجوم 
الماهيات في وحدة وجود الحقّء وهو تعفّل المفصّل في المجمل؛ كمشاهدة العاقل بعين 
بصيرته ما في النواة بالقوة من الأغصان والأوراق والثمر الذي [في] كلّ فردٍ مثل ما في النواة 
الأولى» وهو رؤية المفصل في المجمل. 
وشهود المفصّل في المجمل : يعنون به كمال جلاء الذات الأقدس الواحد الأحدء وهو 
ظهورُهُ لنفسِه بجميع اعتبارات واحديّته ومقتضياتها وخصائصها مفضّلّةَ في المراتب إلى 
الأبد. 
وكان الذاثٌ الأقدمنُ بهذا الظهور له والشهود في مجلى عين البرزخية الأولى في المرتبة 
الأولى غنيًا عن العالمين بظهورهم التفصّلي في المراتب إلى الأبد لحصول علمه بهم» 
وشهوده إياهم بجميع أحكامهم ومقتضياتهم عند اندراجهم في شهود المفصل في المجمل 
وذلك كما يشاهدٌ العاقلٌ بعين بصيرته ما في النواة الواحدة من الأشجار والثمار والأوراق 
تفنّناته وتعيّناتهء فهذا هو شهود المفصّل في المجمل» والكثير 


ما لا يُعدَ ولا يُحصى باعتبار 
في الواحد. انتهى 

يعني: شهود كثرة وجودات الخلق في وحدة وجود الحقٌّ. لأنَّ الوجودات المتكثرة 
الخلقية ليست منفصلةٌ من وجود الوحدة الحقية؛ كما مر تفصيله في وحدة الوجود. 

وإلى هذا المقام أي مقام مشاهدة الخلق في الحق أشردث بقولي في قصيدني الني كتبت بها 
إلى أي العباس الرقاشي”"2 رضي الله عنه فمنها: 

وجودٌ [جميع ] الخلت في الحقّ فاعتملا عليه ولايّدو لديك نفوه 

أي بعض ما قررناه من الحكمة والمعرفة والوحدة كون وجود الخلق في وجود الحق» 
فاعتمد عليه» أي: على ما قلت» ولا يبدو أي لا يظهر لديك أي عندك نفور» اعتمدٌ على 
الشيء انّكاً واعتمد عليه في كذا اتّكل. والنفرُ التفرّق والغلبة» نفرتٍ الدابة تنفر بالكسر نفارًا 
تنش بالضم نفوراء فهي نافرٌ ونفور: جزعت وتباعدت . 

وهذه المشاهدة هي الغاية القصوى. والمستوى الأعلى . 


)0 في المطبوع من المواقع 184 : أبو العباس الرقاس. 


مطلب الغايات 

الغايات: يعنون بها ما به يتم ظهور الكمال المختصن بكلّ شيءٍ بالنسبة إلى ما كان له من 
ذلك الكمال في حضرة العلم الأزلي» وحضرة جمع الجمع» كما هو الحال عليه من كون 
الغاية من السرير أن يُجلسنَ عليه» ومن القلم أن يُكتبَ بهء ومن اللُوح أن يُكتب فيه؛ ولكلٌ 
موجودٍ من الموجودات غاياتٌ إنسانًا كان أو غيره من حيث جملته أو تفصيل أعضائه وقواف 
وهكذا اعتبار تفصيل العالم وجملتهء وقد أشار التنزيلُ إلى ذلك بقوله: «آَفَحَِبِثْرْ نما 
حَلَفتَكم عََنَاوَأكَكُم لمالا حون [المزنون: .01١6‏ 

غايةٌ الإيجاد للخلق: هو تكميلٌ مرتبة الوجودء ومرتبة المعرفة وتقرير ذلك هو أن تعلمّ 
أنَّ للحي عن شأنه [5ه] كمالاً ذائيًا وكمالاً أسمائيًا يتوق ظهوره على إيجاد العالم» 
والكمالات من حيث التعيّن أسمائيات» لأن الحكم من كل حاكم على أمرٍ ها مسبوق بتعيّن 
محكوم عليه في تعفّل الحاكم» فلولا تعفّلُ ذات الحق» ولو بوجه ما [قبل] إضافة الأسماء 
إليه واستناده”'2 بغناء في ثبوت وجوده له عمّن سواه لما حكم بأن له ثبوتًا ذاتيا . 

ولا شلك أن لكلّ تعيّن يتعين للحقٌّ هو اسم له فإنَّ الأسماء ليست عند المحققين إلا تعينات 
الحق» فإذن كل كمال يُوصف به الحقٌ فإنه يصدقٌ عليه أنه كمال أسمائي من هذا الوجه . 

وأمًا من حيث انتشاء الأسماء للحن من حيث وحدته الحقيقية» فهو من مقتضى ذاته» 


فإذن جميع الكمالات التي يُوصف بها هي كمالاتٌ ذاتية» وإذ قد تقرّر هذا عرفت أنَّ من كان 
له الكمال لذاته من ذاته» فإنه لا ينقصٌ بالعوارض واللوازم الخارجية في بعض المراتب» 
بمعنى أنّها فَقْدٌ حينئذ في كماله”"©, ولا جائز أن يُتوهّم في كماله نقصٌ أيضًاء بحيث يكملٌ 
بها؛ بل قد يظهر بالعوارض واللوازم في بعض المراتب وصف الجملية'”©» ومن جملتها 
معرفة أن هذا شأنه . 

فالكمال: في الحقيقة راجمٌ إلى الأسماء بظهور آثارهاء وغاية تكميل الوجود والمعرفة» 
أو إلى أعيان الممكنات» وحصوله يتوقفُ على الوجود الذي استفاد من الحق» ليظهر به سائر 
)١(‏ في لطائف الإعلام ؟/ 177: واستثثاره بغناه. 


(؟) في لطائف الإعلام 1077/7 : بمعنى أنها تقدح في كماله . 
(5) في لطائف الإعلام ؟/ 174: وصف أكملية. 


36 شرح مواقع التجوم 
طبقاتها الكائئة فيها بالفعل» وليتّصف كل فردٍ من أفراد مجموع أحكام الحضرتين بحكم 
المجموع. فيحصل التمائل بين الجميع في عينٍ واحدةء والأمة الجامع لهذه الكمالات 
التفصيلية هو الكمالٌ المقتضي لثبوت حكم المظهرية» والظاهرية بظهور الجمع الأحدي في 
كل مرتبة على نحو ما تشخص في العلم الأزلي الظاهر حكمه في كل غابق» فخلق الل" الخلقٌ 
ليكمل مراتب الوجود» وليكمل المعرفة في الوجود؛ أي ليكملّ وجودّ تقاسم المعرفة» فخلق 
الخلق ليعرفونه» إذ كان كنرًا لا يُعرف. كما ورد في الحديث المشهور”", لا ليكمل هو في 
ذاته سبحانه وتعالى عن ذلك» وعن كل ما لا يليقٌ بجلاله علوًا كبيرًا. 

وكان تعالى يعرف ذاته بذاته» فبقي من مراتب المعرفة أن يعرقَةُ الكون» فتكمل المعرفة» 
فأوجد الله الخلقّ» وأمرهم بالعلم به» ولذلك الوجود ينقسمٌ إلى : قديم أزلي» وإلى ما ليس 
بأزليّ» بل حادثٌ» فلو لم يخلتٍ الكونّ ما كملت مراتب الوجود فالأول وجود الحق بصور” 
العلم الثابت» فيُسبَى حدوثًا لأله ظهر بعضّه لبعضهء وظهر لنفسه بصور العالم» وكمل 
الوجود بذلك» وذلك الوجدٌ هو غايةٌ الإيجاد للخلق» فافهم ما قررناه في ذلك . 

الغاية من العالم: هو وجود الإنسان الكامل» فإنه هو العلَّةُ الخائية» وإنه هو الحق 
المخلوق بهء وإنه كمال مجلى الجلاء والاستجلاء» وإنه صورة حضرة أحدية الجمع . 

الغاية من وجود الإنسان: ما عرفته من كونه هو العينُ المقصودة التي يتم بها كمال الجلاء 
والاستجلاء على الوجه الذي عرفت . 

غاية قوى الإنسان ومداركه: ما به يتخ ظهور كمالاتها المختصّة بكلّ واحدٍ من القوى. 
مما لا يوجد لغيره بحيثٌ يصرفٌ كل قوة وعضو في [الكمال] المختصّ بذلك العضو والقوة» 
الذي لم يخلق ذلك العضو والقوة بالقصد [55+/ب] الأول إلا لإظهار ذلك الكمال [الذي] متى 
لم ينصرف ذلك العضو والقوة فيه» فقد صرف في غير ما لق له. 

غاية اللسان: أن يكون مُواظبًا على الذكر الدائم» والشكر الملازم» والتلاوة ليلاً ونهارًا 
سوًا وجهراء وأن يكون موصوفًا بالإفصاح لبيان ما يَنطوي عليه الكتاب والمُنة من علوم 
(1) هو الحديث الذي نقدّم صفحة :)١14/1(‏ «كنت كيرا مخفيّاء فأحبيت أن أعرف . ..6. 


(؟) في لطائف الإعلام 174/7 : مراتب الوجودء فالأزلي : وجود الحق نفسه. والحادث: يصور العالم 
الثابت. 


الفلك اليميتي 5١‏ 
الشريعة والطريقة والحقيقة» بما ينطوي عليه من الحكم والأسرارء وأن يكون جميعٌ ما يتكلم 
به حقًا صادقًا خيرًا نافمًا مشتملاً من الحِكّم والمواعظ على ما يذكر سامعها بالله ويقرّبه إليه . 

غاية البصر: أن يتصفت بنظر العبرة من الظاهر إلى الباطن. ومن الخلق إلى الحق. 

قال عليه السلام: «أمرثٌ أن يكونٌ نطقي ذكرّاء وصمتي فكراء ونظري اعتباتا»0© . 

وأن يُدِيمَ نظرّه مهما استطاع في خط المصحف» وفي وجه الوالدين» وإلى الكعبة» وفي 
كتب العلوم النافعة في طرق الاقتداء إلى السبيل المُوصلة إلى ما فيه كماله في طرق البر 
والبحر» وغير ذلك من كلّ ما فيه كمال البصر. 

غاية السمع : المداومةٌ على الإصفاء إلى الذكر والقرآن والعلوم النافعة» والإصغاء بالكلية 
إلى المخاطب النافع» وإلى قولٍ الصدق» والمتابعة للأحسن مما يسمعه؛ والأحقّ مما يشتملٌ 
عليه معنى المسموع» قال تعالى : « ألَدينَ يتوت الْقَرْل َبكَيِسُونَ ألحسكةة ولك ألِينَ هَدَنهُمٌ 
[الزمر : ١1)حيث‏ بلغوا الغاية من الاستماع» فهم أصحاب الفهم للبٌ المعاني . 

غاية اليد: المواظبةٌ على أفعال البرء فلا تقصرٌ على تناول ما ينبغي» وإعطاء ما ينبغي» 
ويمنع ما ينبغي عمّن ينبغي منعه» والأخذ بيد المكفوف» والإعانة للملهوف”"؛ والجهاد بها 
في سبيل الله؛ وعمارة المساجدء وخدمتهاء والإسراج فيهاء والكتابة بها لما ينبغي من القرآن 
والحديث والعلوم النافعة والصنائع » وغير ذلك . 

غاية الرّجْل: المواظبة على القيام بها في طاعة الله عز وجل على اختلاف أنواع 
الطاعات لله من صلاة ونخدمة للوالدين» ولمن ينبغي خدمته فرضًا أو تطوّعًاء والسعي بها إلى 
ما يقرّبُ من الله تعالى من حجّ وعمرة وغددٌ إلى بيوت العبادات» وعيادة المرضى» وغير 
ذلك ممًا يقرب من الله تعالى . 

وبالجملة فبأنْ يصرقها في الكمالات اللائقة بهاء وكذا غيرها من الأعضاء. 

غاية الخايات: ويقال: نهايةٌ النهايات: ويعني بذلك باطن العوالم» وهو مقام (أو أدنى) 


)١(‏ روى الشهاب في المسئد 184/7 »)١104(‏ قال خطب رسول الله يي فقال في خخطبته : «إن ربي أمرئي 
أن يكون نطقي ذكرّاء وصمتي فكرّاء ونظري عبرة» وذكر الحديث الذهبي في ميزان الاعتدال. وابن 
حجر في لسان الميزان في ترجمة محمد بن زكريا الغلابي . 

(؟) في لطائف الإعلام 17/7 : والإغاثة للملهوف. 


341 شرح مواقع النجوم 
وهو حقيقة الحقائق» والحقيقة المحمدية. كما مرّ بيانه في حقيقة الحقائق والحقيقة 
المحمدية . انتهى من «تعريفات الفرغاني2”'' قدس الله سره . 1 

والقصوى والقصيا: الغايةٌ البعيدة» فعلى هذا غايةٌ القصوى تكون بمعنى غاية الغاية 
البعيدة. والمستوى الأعلى. والمستوى من الجبل ذروتّةُ وذروة الشيء: أعلاه» فعلى هذا 
المستوى الأعلى يكون بمعنى أعلى الأعالي. والمستوى من النهار متّسعهء فعلى هذا يكون 
بمعنى المتّسع الأعلى . 

فمن حصل فيه أي وجدّ في ذلك المقام» يعني : من بلغ إلى مقام مشاهدة الخلق في الحق 
ووقف على حقائقه أي حقائق ذلك المقام ومعانيه فهو الذي نشد إليه الركائب أي تقوى إلى 
صاحب هذا المقام. الركائب جمع ركاب» وهي الإبل 01*] وواحدتها راحلة» والراحلة: 
الناقة التي تصلحٌ لأنْ تُرحل» وقيل : الراحلة المركبُ من الإبل ذكرًا كان أو أنثى . 

والمراد ههنا من الركائب نفس السائر إلى الله تعالى؛ وجمعها باعتبار كونها أمّارة ولوّامة 
ومُلهمة ومطمئنة وراضية ومرضية. 

وتقطع لديه'" أي عند صاحب هذا المقام السباسب تسبسب الماءُ: جرى وسال» وسيسبه 
أساله» والسبسبٌ المقازة» أو الأرض المستوية البعيدة» والجمع السباسب يعني من حصلٌ 
في ذلك المقام؛ ووقف على حقائقه ومعانيه. تقوى إليه الركائب» وتقطع لديه المفاوز 
البعيدة وهذا أي مقام مشاهدة الخلق في الحقٌّ كما مرّ هو ميقاث المبايعة الإلهية الذي قال الله 
تعالى فيه: إن التت يِبَايمُوئَكَ إِنََّا يبايرت أنه يد أَشَه َوْقَ يدم © [الفتم: 0٠١‏ والوقت: 
معروف» والميقات : الوقت المضروب للفعل» والميقات أيضا الموضع ‏ 


مطلب اليدان 
اليدان : يُعبّر بهما عن الحضرتين اللتين هما: حضرة الوجوب والإمكان. 
فحضرةٌ الوجوب: إحدى يديه الباسطة بالرحمة باعتبار اختصاص هذه الرحمة بالذين 


.31/9/ 3777/7 الطائف الإعلام‎ )١( 
. (؟) في المطبوع من المواقع (184): وتقطع لرؤيته‎ 


الفلك البميني 0 
يتقوّن ويؤتون الزكاة من قابلياتهم كانت هذه اليد هي اليمني» وكانت حضرةٌ المعلومات 
والإمكان الأخرى 

ومن جهة أنَّ بركة جميع الكمالات الأسمائية المحبوبية لعينها وظهورها متعلقة بهما 
جميعًاء كانت كلتا يديه يمينا مباركة» نظرًا إلى الكمال الحقيقي لا النسبي» وكلما كان من 
المظاهر الروحانية والجسمائية حكم الوحدة والبساطة واللطافة فيه أظهرء كالسموات 
والأفلاك وعمّارها من الأرواح والأملاك» كانت نسبته إلى مظهرية الوجوب» وأثر تأثيرها 
وفعلها أقوى» وإضافته إلى اليمين أشد. وكلما كان حكم الكثرة والتركيب والكثافة فيه أبين 
كالأرض وما فيها من المولدات كانت نسبته إلى مظهر حضرة المعلومات والإمكان وحكم 
قبولها وانفعالها أتمّ وأقوى . 

وإضافة ملق ايد تل إليه به أنسب وأولي؛ انظره إلى قوله عز وجل : «وَالْأَرْضٌ بحَمِيًا 


ع ام مه مورعو 


ود حنم وَتَمتَلَ عا مُفْرِكوسي © [الزمر: ا 


ا الح ا 

وبفهم ما ذكرنا تقدر اع عر ات بأنها العالمية والمريدية والقادرية والقائلية 
والجوادية بمعنى الإجادة في الصنع والمقسطية. وأما الحي فهو بمنزلة القبضة واليد. 

ويد الله: تُطلق وراد بها إحدى الحضرتين ن كما عرفت» وتارة يُراد بها عالم الأرواح» 
وتارة عالم الملك» كل ذلك كما عرفتة من انتساب العالمين إلى الحضرتين 

وتطلق يد الله ويُراد بها مظهر الاسم القديرء ويُسمّى عبد القادرء وهو الذي يُعطيه الله 
التمكن من إظهار المعجزات في أيام الدعوة والكرامات في الفترات وغيرها. انتهى من 
اتعريفات الفرغاني»”"2 قدس الله سره. 

وقد أفردنا هذا المقام بما يجب كتابًا كبير؟ سميناه ١مبايعة‏ القطب9" لم أذكر فيه أي في 
الكتاب المسمى بمبايعة القطب سوى هذا المقام خاصة فبه في ذلك المقام أي مقام مشاهدة 
الخلق في الحق» وهو مقام ذي العقل والعين. 
)١(‏ في لطائف الإعلام 504/7 : والوجود مستقلاً. 
(5) لطائف الإعلام 404-403/7. 


(؟) مبايعة القطب في حضرة القرب. قال ابن عربي: يحتوي على مسائل جمة من مراتب الأملاك 
والمرسلين والتبيين والعارفين والروحانيين. الشيخ الأكبر: 60 
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[مطلب ذو العقل] 

فذو العقل: يعني به من يرى الخلق ظاهرًاء ويتعقل وجود الحق سبحانه 001/ب) باطنّاء 
فهو يرى الخلق في مرآة الحق» وإِنّما كان الحقٌ في ذوق صاحب هذه الرؤية ياطنًا والخلق 
ظاهرّاء لأن وجه المرآة يخفي لظهور ما يتجلى فيه» فإنه متى انطبع في المرآة صورةء لا بد 
وأن يظهر في وجههاء فيخفى وجهها لأجل ذلك . 

وذو العين: من يرى الحنٌّ ظاهرًا ولا يرى الخلق» بل يتعقل وجودهم» لأنه يرى الحقٌّ 
في الخلق» فيكون الخلق مرآة للحق» فيكون الحقٌ في حق صاحب هذا الذوق ظاهرًا والخلن 
باطئاء لأجل خفاء وجه المرآة التي هي الخلق بما يتجلّى فيهاء فلهذا لا يرى صاحب هذا 
الذوق إلا الحق وحدهء كما كان الحالُ في صاحب العقل على العكس بحيث لا يرى إلا 
الخلقٌ لا غير . 

وذو العقل والعين: هو الذي يرى الخلقٌ في الحق والحقّ في الخلق» بحيث لا ينحجبٌ 
بكثرة المجالي عن رؤية المنجلي فيه» كما انحجب صاحبٌ العقل بظلمة الأكوان وكثرتها عن 
رؤية نور وجه مكرّنها ووحدنه» وكذا لا يُستهلك برؤية نور وجه المتجلي ووحدته عن رؤية 
كثرة المجالي» وإذا فهمت هذا عرفت ماهو مقصود الشيخ رضي الله عنه بقوله [في 
«الفتوحات2”6 في منزل الظلمات المحمودة والأنوار المشهودة» وهو الباب الموفي ستين 
وثلائمئة» وهو منزل صور النور]: 


ففي الخُلْقِ عِينٌ الح إِنْ كنت ذا عين وفي الحقٌ عن الخلتي إِنْ كنت ذا عقل 
وإن كنت ذا عقلٍ وعينٍ فما ترى سوى عين شيءٍ واحدٍ فيه بالشكل”"© 


"قيَامِنسزة: 


انتهى من «تعريفات الفرغاني»0 
)١(‏ الفتوحات المكية: */ 78٠‏ . البيتان فيه: 
ففي الحقٌّ عينٌّ الخلق إن كنت ذا عين وفي الخلق عينُ الحقٌّ إن كنت ذا عقل 
فإن كنت ذا عينٍ وعقلٍ معّا فما ترى غير شيء واحدٍ فيه بالفعل 
)٠(‏ في لطائف الإعلام /١‏ 474 : واحد قيد بالشكل . 
(0) لطائف الإعلام /١‏ 4174-45 . 


الفلك اليميني 36 

وهذا المقام هو مقام: الخليقة الكامل من البشر كأكابر الأولياءء وأولي العزم من الرسل 
عليهم السلام» الذين من شأنهم الصبرٌ والثيات: في حاق الوسط من الخلق والحقء ليأخذوا 
المددٌ من الحقٌّ بلا واسطةٍ بحقيقتهم» ويعطون الخلنّ بخليقتهم» فلا يميلون إلى طرف» 
فيهملون الطرف الآخرء كما هو عليه الغالب فيمن غلب عليه حقيقته باستهلاكه في نور الحقٌّ 
أو خليقته بانحجابه بظلمة الخلق. 

والخليفة غير الكامل: وهو خليفةٌ الله بواسطة من هو تبح له من أولي العزم والخلفاء 
والكتل» وكلُ كامل < خليفةٌ لكامل . انتهى37 , 

والقطب: ويقال له الغوث أيضّاء وهو عبارة عن الواحد الذي هو موضع نظر الله في 
العالم في كل زمانٍ. وهو على قلب إسرافيل . 

والقطبيةٌ الكبرى هي مرتبةٌ قطب الأقطاب» فإِنَّ لكل مرتبة من مراتب الولاية قطبّاء وهو 


الحاصلٌ في ذروتها. 
وقطب الأقطاب من ليس وراء مرتبته إلا النبوة العامة. وهو رأسٌ الصدّيقين كما مر 
نَم تفصيله . 


فيد هذا الإمام المُرتقى به إلى هذه المرتبة أي مرتبة الخلافة والإمامة يِذ حجر الأسود» 
وقلله كعبثة المقصودف وجسلة حَرَمُه المطهكث وسرت عَرقَائت وئقسة مخصيهة. الخصباء: 
الحصى واحدثها حَصَبَةٌ كقصبة» وأرضٌ حَصِبَةٌ كفرحة ومَحْصَّبَة كثيرتّهاء وحَصَّبَهُ رماه بهاء 
والمُحَصّب [موضع] الجمار بمنى 

١‏ هذا المقام وهذه أسسرارثة رفم الحجاب وأشرقّث ألوارثم 

يعني : هذا المقام الذي عبارةٌ عن مقام مشاهدة الخلق في الحقٌ» ومقام الخلافة الكمالية» 
والإمامة الكمالية التي يكون صاحبّهُ الخليفة الكامل» وإمام المتّقين يعني به من عصمه الله عن 
المخالفة فيما أمر ونهى» وعن المنازعة فيما قدّر وقضى» بحيث لا يظهر منه من الأفعال إلا 
ما يوافق [611) أمر مولاه» ولا يبطنٌ من اللخواطر إلا ما قدّر الله كونه وأمضاف وهو مع ذلك 


.406/1 لطائف الإعلام‎ )١( 


33 شرح مواقع النجوم 
يَرى أنه إِنّما يقي به فيه» والإشارة إلى هذا المقام من التقوى بقوله عليه السلام: «اللهم؛ إِنّي 
أعودٌ يك منك206. 

وهذه أسراره: أي المذكور آنقًا هو أسرارٌ ذلك المقامء وهذا المقام وأسراره رفع 
الحجاب. الحجاب ويقال الران» والمراد بذلك: انطباع الصّور الكونية في القلب على سبيل 
الاستيعاب له والرسوخ فيه» بحيث لا يبقى مع ذلك مطمع لتجلي الحقائق فيه لعدم نوريت 
بتراكم ظلَّمِ الحُجب المختلفة عليه» فلهذا يُسمَى عموم حصول صور الأكوان في القلب 
ورسوخها فيه حجابًا له ورينًا عليه. 

وقد يُطلق الحجاب ويُرادُ به رؤيةٌ الأغيار بأيّ صفةٍ كانت من صفات الأغيار. وأشرقت 
أنواره أي أنوار هذا المقام عند رفع الحجاب . 

وبسدا هلال ابم سطع ثور للناظرين وزالَ عنه سسراراة 

بدا: أي ظهر. هلال النّمٌ: والتم بفتح التاء وكسرها وضمها بمعنى التمامء وهو البدرٌ. 
يسطم أي يرتفع» يقال سطع الغبارٌ والرائحة والرائح ارتفع» وبابه خضع. نوره أي: نور 
المقام أو نور صاحب هذا المقام للناظرين. وزالَ عنه أي عن صاحب المقام. سرارُةُ أي 
ظُلمته؛ لأن سَرَرَ الشهر بفتحتين آخرُ ليلةٍ منهء وكذا سراره بفتح السين وكسرهاء وهو مشتق 
من قولهم : استترٌ القوم أي خخفي سرارهاء فربما كان ليلة» وربما كان ليلتين. 


؟ فأنار روضّ القلب في ملكوته وأنث بكل حقيقبة أجحارل' 
أنار بمعنى أضاءء وأنارتٍ الشجرة: أخرجت تؤرهاء وههنا يتضمَّنُ المعنيين. في ملكوته 


ب 


أي في غيبه : ظَمْبْحَنَ الذِى ِيَرِو مَلَكْوْتٌ كل شَْءٍ وله مُبحَعُونَ4 (بس: +0] وأنث بكلّ حقيقةٍ 
أشجارّه أي أعطى كلّ حقيقة إلهية وكونية أشجار ملكوت روض القلبء كناية عن تجلي 
الحقائق الإلهية والكونية في مرآة القلب. 
4 عند الل صو مايختارة - قل تُمبطث بالرتدى أستاله 
عند التنزل من مقام الجمع إلى مقام الفرق الثاني» وهو مقامٌ الفرق بعد الجمع. والبقاء 
بالله بعد الفناء في الله. صح ما يختاره قلب أميطت: أي أزيلت . بالوّدى أي الهلاك أي الغناء 


1 حديث أخخرجه الطيراني في الأوسط 141/9 »27٠١7(‏ وابن السني في عمل اليوم والليلة (/011). 


الفلك اليميئي ب 
لقوله تعالى: « طلسن حَالِكُ إلَّامَمَهَرٌه [القصص: 88] يعني بسبب الفناء في الله أزيلث أستائة» 
أي: أستار القلب» والأستارٌ جمع ستر. 

قال في «رصد المعارف»: الستر: هي الوقوفٌ مع العادات أو العبادات» أو ما يترتتب 
عليها من الكشوفات» ويُطلق أيضًا على كل ما يحجبك عمًا يعنيك» وأكثرُ استعمال الستر في 
مقابلة التجلّي» يقال: استتر عليه: إذا أزيل النجلّي عنهء وقد يكونٌ ذلك رحمة وتربية 
للسالك ثثلاً ينحرق بنور التجلّي. فيتلاشى» فيستر عليه ليستعدٌ للترقي» ولهذا قيل: الستد 
للعوام عقوبةٌ» وللخواص رحمة. فعوامٌ هذه الطائفة عيشّهم في التجلّي ويلاؤهم في الستر» 
وأمًا الخواصنٌ فهم بين طيش وعيش» إذا تجلّى لهم طاشواء وإذا سترّ عليهم رُدُوا إلى الخط 
فعاشوا. وأما الستائر فهي في عرفهم تُطلق على جميع صور الأكوان؛ لأنّها ماهر الأسماء 
الإلهية وستائرهاء والسّتور تخصنّ بالهياكل البدنية الإنسانية لكونها واسطةٌ بين الحقٌ والخلق . 

ه وبذا النسيم طلاعنا أغصات” 3 ب] فهفث بأسرار العلى أطياره 


وبدا أي ظهر في روض القلب. النسيمٌ: أي نسيم الصّباء والصّبا هو ما يأتي من الريح من 
جهة المشرق» ويقال لها القبول» كما يُقال للريح الآتية من جهةٍ المغرب الدّبورء وهي في 
إشاراتٍ القوم ما يأتي من الجسمانيات» والصّبا ما يأتي من جهة الروحانيات» ويُكنى بالصّبا 
عن نفحات القرب المُشار إليها بقوله عليه السلام. : "إن لله في أيام دهركم نفحات آلا فتعرّضوا 
لها0"ا2. وقوله عليه السلام : صرت بالصّباء وأهلكت عادٌ بالدبور»”" إشارةً إلى كون الصَّبا 
ريح القبول» والدّبور ريح الأدبار. وقال: 


أيا جْبَلَيْ نعمان بالله خليا 2 نسيمٌ الصَّبا يخلصن إليّ هبوبها 
فَإِنْ الصّبا ريح إذا ما نسّمَتْ على قلب مَحرورٍ تجلّت كروثها"© 


فعنوا بجبليْ نعمان حجابي الشهوة والغضب. فهما الحاجزان بين النفس وبين تعرّضها 


)١(‏ رواه الطبرائي في الأوسط 18٠/6‏ (18037) وفي الكبير 777/19 (014) من حديث محمد بن 
مسلمة. 

زفق رواه البخاري (500) و(751747) و(6١41):‏ ومسلم (900) في صلاة الاستسقاء» باب في ريح 
الصبا. 

(9*) البيتان لمجنون ليلى . الديوان: 11/٠‏ 


مد شرح مواقع النجوم 
لنفحات الب من جانب الربٌ عز شانه. ملاعبًا أي محرّقًا. أغصانه أي أغصانَ روض 
القلب» يقال: لاعبّها أي لعب معها. فهفث أي خفقث بأسرار العلى أطيارُه أي أطيارٌ أشجار 
روضي القلب» يقال هفا هفوّاء وهفوة وهفواتًا: أسرعء والطائرٌ: فق بجناحيه» والرَجلُ ذل 
وجاع» والأطيارٌ ههنا كنايةٌ عن الهمم العالية . 

وُطلق الهمّة بإزاء توبجه القلب بجميم قواه الروحانية إلى جانب الحقّ لحصول الكمال أو 
لغيره» وتُطلق بإزاء تجريدٍ القلب. وتطلق بإزاء ‏ جمع الهم لصفاء الإلهام. وتطلق بإزاء تعلق 
القلب بظلب الحق تعلّقًا صرفًا أي خالصًا من رغبةٍ في ثواب أو رهبة في عقاب. ويُعبَرُ يالهمة 
عن نهاية شدّة الطلب . ١ ١ ١‏ 

وجعلوا الهمّةَ ثلاءثٌ درجات: أولها: همّة الإفاقة. وثانيها: همّة الأنفة» وثالئها همّة 
أرباب المطالب العالية . 

والهمم العالية: يعني بها همم القوم الذين لا يُطلبون بعبادتهم من الله سوى مجرّد 
المعبودية له تعالى؛ لصدق محبتهم فيه لا في ما سواه من رغبةٍ في نعيم أو رهبةٍ عن جحيم» 
فسمُوا أهلّ الهمم العالية لسمرٌ هممهم حيث تعلّقث بأعلى المقاصد الذي هو الحقٌ عر شأنه؛ 
وما ذاك إلآ لكون هممهم عليةً في نفسهاء حتى أورئتهم الازدراء بالأعراض» وقلة المبالاة 
بالدرجات» بحيث لا يطلبون من قيامهم بما تُدبوا إليه من الأعمال الصالحة الوافية بشروط 
'لإخلاص شيثًا من الأحوال التي يُعبّر بها عن التجليات والواردات؛ بل ولا يرضى صاحبٌ 
ذه الهمة بِأنْ يكونَ شهودًه للحقّ من حضرات أسمائه» بل ولا تقففُ مُه أيضًا عند مشاهدة 
«لصفات» بل تتجاورٌ عن مشاهدة النعوت إلى عين الذات؛ لألّه لا يرتوي عطشه إلآّ بورود 
العين التي هي مقدسة عن المتى والأين» وقد مرّ تفصيلها. 

5 جادث على أهل الروائح م منه بريئا طييبها أزعارثه 

أي جادث أطيارٌُ روض القلب على أهل الروائح أي أهل الستائرء أو أهل السرائر: وهم 
قوم كشف الله عنهم أغطية البصائرء فشاهدوا ما خلف الساتر التي حجبت أهلّ الظواهر عن 
شهود المعارف الحقيقية والعلوم اللدنية بما حصلّ في أوهامهم من الصور الوهمية الناتجة عن 
ظنوتهم 251 وخيالاتهمء فلكون تلك الصور المتومّمة خموشًا في وجه مرايا أبصارهم» 
حالث بينهم وبين انتقاش ما حظي به أهلٌ العناية من العلوم الإلهية والمشاهدات القدسية التي 


الفلك اليميني 38 
وهبها الله الأعلامَ من حضرات الملك العلآم» واستبدلَ عنها أهل الحجاب يغليات الظّنون 
والأوهام» وقد ضمَّدثُ هذا المعنى بيتين هما: 
السَمرُ مُسدلُ والبِابٌ مُنغلق والحرفٌ مُتعجم والأمرُ مَبهومٌ 
وكلُ مَنْ قال قولاً ليس يشهدُهٌ عن الإله فماقَدْ قال موهومٌ 

انتهى 90 , 

منّه: مفعول جادت» بمعنى القوة والنعمة» لأنَّ المِنّةَ بالكسر مصدرٌ مِنْ مَنّ عليه: إذا 
أثقلته النعمة. أو من المنٌّ بمعنى القطعء لأنَّ المقصودٌ بها قطمٌّ الحاجة؛ ويجيء بمعنى 
القوة» والمرادٌُ ههنا من المِنّة نعمةٌ الخاطر الربّاني» والإلهام منه تعالى بريًّا أي منرّهة عن 
الخاطر الشيطاني والأوهام؛ أو ضمير (جادت) عائدٌ إلى نسيم الصباء والمراد ههنا النفسنُ 
الرحماني» ومن أهل الروائح الأرواح» يعني : جادت أي النفس الرحماني على الأروا عه 
الخاطر الربّائي بطريقٍ الإلهام منه تعالى منرَّمًا عن الخاطر الشيطاني والأوهام» وطيبها: أو 
طيب الروائح من أزهاره أي أزهار القلب» وزهر الشجر بعده. 

النَمْس الرحماني: هو حضرة المعاني » وهو التعيّن الثاني» سّمَي بذلك من جهة أنَّ امسن 
أمد وجداني كائن في باطن المتنفّسِين منبعثُ منه إلى ظاهره؛ حاملٌ لصور المعاني الحاصلة 
عن اختلاف صور بروزه» وظهورُه بسبب اختلاف ما يقع اعتماده عليه من المراتب التي تُسمَى 
في الخارج مخارج» وهي المنافذ والمقارنات”2 من الصدر والحلق والحَنْجرة واللّسان 
والشفة والأسنان وغير ذلك من القوابل التي لها مدخلٌ في تقدير المخارج» بحيثٌ يصيرُ 
التْقَسنُ الواحد متعيًّا بحروفي وكلمات متميزة مختلفة في صورهاء فكذا التعيّن الثاني هو أولٌ 
ما يتميّرُ وينبعثُ من الباطن الذي هو التعيّن الأول» فسْمّي بالنَمّسِ الرّحماني لأجل ذلك» فإنَّ 
تعدّدَ الوجود الواحد واختلاف صوره إِنَّما يحصلٌ عن اختلاف القوابل التي هي الأعيان 
الثابتة» وأحكامها وأحوالها المختلفة» ولأنَّ الأسماءً إِنّما يحصلٌ النفس من كرب بطون 
الغيب بظهورها في حضرة الارتسام والتفصيل والتمييز وما بعد ذلك حتى ظهر فعلٌ الجواد 
حينئذ» وكذا الكريمٌ والمقسط والخالق والرازق وباقي الأسماء» وكان ذلك هو السببٌ الذي 


(1) لطائف الإعلام 707/١‏ (أهل السرائر) . 
(؟) في لطائف الإعلام 708/7: والمقاربات. 


7 شرح مواقع النجوم 
لأجله سمي هذا التعين الثاني بالنفس الرحماني كما عرفت . 
وإِنّما يُسب إلى الرحمن سبحانه دون غيره من ياقي الأسماء لأنَّ (الرحمان) اسم لصورة 
الوجود الإلهي التي هي عبارةٌ عن الجمعية الحاصلة للأسماء الإلهية عند ظهورها بنفسها من 
بطون وحدة الذات» فلهذا [كان] التَمَسُ مضافًا إلى الاسم الرحماني تعالى وتقدس . انتهى من 
«تعريفات الفرغاني»7) قدس سره وقد سبق تفصيل الرحمن» والتوجيه الثاني أَنسبُ للمقام . 
اد هام الفؤاء جه فقدسث أوصائه ونرتحث أفكاراة 
يُقال: هام على وجهه [11+/ب] من باب باع» وَمُّيّمانًا أيضًا بفتحتين: ذهب من العشق. 
والفؤاد: القلب» والجمع أفئدة» وقيل : الغؤادٌ , بين القلب والروح» كما أنَّ الصدرٌ بين القلب 
والنفس. 
يعني ذهب الفؤاد بحبّه تعالى فتقدّسث أوصافٌ القلب من الأوصاف الذميمة» وتترّهمت 
أفكارٌ القلب عن الأفكار الفاسدة والخيالات الباطلة. والوصف والصفة مُترادفان عند أهل 
اللغة» والهاءً عوضّ عن الواو كالوعد والعدة» والوصفثُ عند المتكلّمين كلام الواصف. 
والصفةٌ هي المعنى القائم بالموصوف» وقد مر تفصيلها . 
وقال الفرغائي”'' قدس سره: الوصفتُ الذاتي للحقٌّ: هو صفته الذاتية . 
والوصف الذاتي للخلق: هو الفقرُ الذاتي» فإنها هي الصفة الذاتية للخلق . 
والوصف الذاتي لكل شيء: هي حقيقة الحقائق» فإنها هي الحقيقة الذاتية لكل شيء. 
والصفة الذاتية للحقّ: يعني بها الصفة التي لا تغايدُ ذات الحقء وهي أحديةٌ جمع 
لا يعقلٌ وراءها جمعية ولا نسبة ولا اعتبارء فذلك هو المعنى بالصفة الذاتية» والتحقق 
بشهود هذه الصفة ومعرفتها تمامًا إنّما يكونُ بمعرفة أنَّ الحنّ في كل متعيّنٍ قابل للحكم عليه 
بأنه متعيّنٌ بحسب الأمر المقتضى إدراك الحق فيه متعيّنّاء مع العلم بأنّه غير منحصر في 
التعين» وأنه من حيث هو غير متعيّن . 


. لطائف الإعلام 509-708/7» وقد تقدم قبل؟؟‎ )١( 
(؟) في لطائف الإعلام 789/7 تعريف الوصف . وفيه أيضًا ؟/ 77-57 تعريف الصفة.‎ 


الفلك اليميني اا 

والصفة الذاتية للخلق: هو الفقرُ الذاتي» قال تعالى : 8 وَأنَّه ألتَيٌ نش الْتقَيَك4 [محمد: 
+ فهو صفةٌ ذاتية لكلّ ما سوى الحق» لاستحالة انفكاك الفقر عن أحدٍ من الخلق . 

والصفةٌ الذاتية لكلّ شيءٍ: هو حقيقته؛ وذلك أنه لمّا كان المرادٌ بحقيقة الحقائق باطن 
الوحدة الذي هو باطن كل حقيقة إلهية وكونية» صارت حقيقة الحقائق هي الوصف الذاتي 
لكلّ شيء» لاستحالة تعقل شيءٍ بدونها واحدًا كان أو كثيرّاء موجودًا أو معدومّاء قديمًا أو 
محدثّاء ولهذا قالوا بأنَّ حقيقة الحقائق لا تقعضي من حيث هي أن تكون موجودة أو معدومة» 
ولا قديمة ولا حادثة» وأنها ظاهرةٌ في كلّ شيءع» وباطنة فيه أيضّاء بحكم ذلك الشيء كان 
ذلك الشيء ما كان قديمًا أو محدثّاء ولهذا كانث هي أي حقيقة الحقائق ‏ هيولى الهيولات» 
وهيولى الكلٌ. كما مر تفصيله في الهيولات. انتهى7 , 

والفكر: عبارةٌ عن ترتيب أمور معلومة للتأدي إلى مجهول. 

وحاصلٌ البيت: هام الفؤاد بحبّه تعالى» وتقدّسث أي تطهّرثْ أوصافه من الأوصاف 
الردية» وتنرّهث أي تباعدث أفكاره عن الأفكار الفاسدة» 

وتتيرل الرتوحٌ الأمِينٌ لقلبيه 0 يوم التروبة فانقضّث أوطار 

والمرادُ من الروح الأمين هو روح الإلقاء» يعنون به المشار إليه بقوله تعالى : « بُْقى الي 
ِنْ أمروء عَلَ من يَكَآهُ ِنْ يباو اغافر: )1١‏ فلهذا يُطلقون الروحّ في اصطلاحهم بإزاءِ الحُلقى إلى 
القلب من علم الغيب على وجو مخصوص. 

ويوم العّروبة هو يوم الجمعة» ويومٌ الجمعة في اصطلاحهم يُشار به تارة إلى ابتداء وصول 
السالك إلى مقام المشاهدة المعبّر عنها بلقاء الحق» وتارة يعني به وقت مطلق اللقاء أيّ وقتٍ 
كان من أوقات الابتداف أو فيما بعد ذلك» كما أشارٌ شيحٌ العارفين إلى ذلك في قصيدة نظم 
السلوك» أي القصيدة التائية : 

وكلُ الليالي ليله القدر إِنْ دنث كماكلٌ أيام اللقايومٌ جمعة 

يعني تنرّلُ الملك الملقي الإلهام 553+] لقلب صاحب مشاهدة الخلق في الحقٌّ يوم اللقاء» 

فانقضث أوطارٌه أي حاجات صاحب هله المشاهدة» يُقال: قضى حاجتّه: فانقضت تلك 


)1١(‏ انظر الحاشية السابقة. 


7 شرح مواقع النجوم 
الحاجةء أي انحلّت مشكلاته . ف230: 
4 إنَّ الفؤاد مع التنَرّلٍ واقفٌ ما لم يصمٌّ إلى النزيلٍ مطارة 
أي : الفؤاد مع التنزّل عند تنزّل الروح الأمين عليه واقف أي دائمٌ معهء ليس بغافلٍ عنه» 
ما لم يصمّ إلى النزيل أي الروح الأمين . مطارّه زمان طيرانه . 
والمرادُ من الروح الأمين في البيتين ملك الإلهام وهو عبارة عن عقله المجرد المستمدّ من 
العقل الأول كجبريل عليه السلام بالنسبة إلى نبيّنا يل وهذا المذكورٌ شأن مَنْ تشغله الوحدةٌ 
عن الكثرة» لا شان من تشغله الكثرةٌ عن الوحدة لألّه : 
الك كان يتغل التكائر لم يكن يِه يوم وروده إكثارة 
التكاثر : المتكاثر» يقال من باب المغالبة كائرهم فكثروهم» من باب نصرء أي غلبوهم 
بالكثرة» وأكثرَ الرّجلٌ : كثرَ ماله . وورد بالكسر ورودًا: حضرء وأوردّه غيره. 
يعني: من كان يشغلّه التكائد لقوله تعالى: طأتهدم اشكَائ * حَقَّ رُم ألْمَقَايرَ* (النكائر: 
)1-١‏ لم يكن ذلك التكاثرُ يُغنيه أو لم يكن يغنيه إكثازه يو حضوره عند قاضي الحاجات وعالم 
الأسرار والخفيات لقوله تعالى: « مآ مَاليَهِ # هَّلْقَ عَقٍ سُلْطَيييَة4 [الحافة: +5 55 
١ل‏ من يكتمي الحقيقة يصبرة بالسائها حنَى يشرى مقداره 


الانتماء: الانتساب» والبأساء: الشدة» والبأمث: العذاب» وهو أيضًا الشدَّةٌ فى الحرب. 
والحقيقةٌ مشاهدةٌ الربوبية بمعنى أنه تعالى هو الفاعلٌ في كل شيء والمقيجٌ له لأنّ هوتته 
قائمةٌ بنفسها مقيمةٌ لكل شيء سواه. 

يعني : مَنْ ينتسب إلى حقيقةٍ ثابتةٍ يصبرٌ على شدة صدرث عن الحقيقة» لأنه تعالى هو 
الفاعلٌ بالخلقٍ والإيجاد. حتى يُرى على البناء للمفعول. مقدارُهُ نائبُ الفاعل» يعني يرى 
مقدارٌ البأساء والضراء. مجازاة السراء أي المسرّة والرخاء» أو مقدار صيره على البأسا 
بقريئة تذكيرٍ الضمير. 

١‏ الا كالذي أمسى الذالة ماف والمشسث م الا ياف _نفارث 
يعني المنتسب إلى حقيقة (هو الذي) يصبرُ على شدّتهاء ويرضى بحاله لا كالذي أمسى 


)١(‏ من البيت (9) حتى البيت )١7(‏ ومن البيت )١4(‏ حتى البيت )١9(‏ ليس في المطبوع من مواقم النجوم. 


القلك اليميني الفا 
أي دخل في المساء لذاك البأس . منافرًا المنافرة والتّمارٌ من الشيء: التجافي عنه وتباعده» 
والمنتسبُ إلى الحقيقة مَنْ لا يخافٌ أي لا يظنٌ ولا يعلم نفاره» لأنَّ الخوف يتضمّن معنى 
الظن» والعلمٌ في حقيقته ومجازه وهو عمّن يلحق لتوقّع المكروهء وكذا الهيٌء وأمًا الحزثٌ 
فهو عمّن يلحقٌ من فواتٍ نافع أو حصول ضار أي لا يعلمٌ نفار المنتسب إلى حقيقةٍ عن 
الشدّة» لأنه أنيس لحبيبه» فكيف يُنافر عمًا صدر عن حبيبه» إلا أن يكون من المدّعي» 
ولذلك قال: 
؟٠‏ من يدعي أن الحبيت يمه في حإلبه فدليلة اسبعارل؛ 
الادّعاء: هو مصدر ادّعى افتعال من دعى» وادّعى كذا: زعم له حمًا أو باطلًء والدّعرى 
على وزن فَعْلى اسدٌء وألفها للتأنيث» فلا ينوّثُ. 
والاستبشار والبشارة اسم من التبشير» كالبُشرى» وما يُعطاه المبشّرء وبمعنى إظهار 
السرور . 
يعني : مَنْ يدعي أن الحبيبّ أنيثه في حاله فدليلُ ذلك المدّعي على أنس حبيبه استبشاره 
عند صدور البأس في ظاهر الأفعال. 
4ك من بذعي حكم الكيان فلله قد نسسئسه بحبيها أغيساره' 
الكيانٌُ: في عرف الحكماء 563+/ب] والصوفية يُطلق على الأصل. فيقال: الحقائق 
الكيائية» يعني الأصلية» وهو جممٌ كي» وهو المُلكُ عند العجم» والكيان يُطلق على 
الطبيعة. 
ويقال: تيّمه الحبُ أي عبّده. وذللهء فهو متيّمء يعني: من يدعي حكم الطبيعة فإنّه قد 
ذلّلته وعبّدته بسبب حبٌ الطبيعة أغيارٌه» أو من يدّعي حكم أصل الحقيقة» فإِنّه قد ذلّلته 
وعبّدته أغيارُه» أي أغيارُ أصل الحقيقة بسبب حب الأغيار. 
6ك من كان يزعم أنه من آله سبحسائه فدهو الاكعان” 
اليُعُم بالضم اعتقادُ الباطل بلا تقرّلٍه وبالفتح اعتقاد الباطل بتقوّلٍ. وقيل: بالفتح قولٌ 
مع الظنّ وبالضّم ظرٌّ بلا قول» ومن عادة العرب من قال كلامّاء وكان عندهم كاذيًا قالوا: 
زعم فلان» وقال شريح: لكلّ شيء كنيةٌ: وكنيةٌ الكذب زعم . 


374 شرح مواقع التجوم 
وفي «الأنوار»: الرَّعم ادّعاء العلم بالشيء» ولهذا يتعدّى إلى مفعولين كقوله تعالى: 
<ِ نَع اليس كما أن أن يما 4 (سنبن: »] وما جاء في القرآن في كل موضع ذم للقائلين» وقد 
يُستعمل بمعنى (قالَ) مجرّدًا عن الكذب» وي قوله تعالى: # مدا 
+1) هو الظرٌ الخطأء وقد جاء فيه الكسرٌ كالفتح والضه”" . 
وأله يأله بالفتح فيهما إلاهةء أي عبدوا الإله بمعنى المألوه» أي المعبود» والتأليه التعبيدٌ 
والتأله التنسّك والتعبد» وتقول أله أي تحيّرء وبابه طربّء» وأصله: وله يوله ولهّاء يعني مَنْ 
زعم أنه ممّن عبد الله سبحانه وتعالى فشهودُهٌ عبادثُةُ وأذكاره لا شهود الحوّء لأنَّ الشهود هو 
الحضور مع المشهودء ويُطلق أيضًا بمعنى الإدراك الذي يجتممٌ فيه الحواس الظاهرة 
والباطئة» وتتجدّد فى إدراكهاء وقد عرفت أنَّ الموجبٌ لاتحادها نود من جانب المشهود 
يمحو ظلمة حجابيّتهاء ويقوم مقامهاء فيرى الحق بنوره» ويُفني كلَّ ما سواه بظهوره» وشهود 
العبادة لا شهود المعبود. 
١‏ شهداء من قال الوجود شعاراه أمر” يعرف شرعه ودتارة 
الشّعار بالكسر: ما ولي الجسد من الثياب» وشعار القوم في الحرب: علامتهم ليعرفٌ 
. ب 
وفي «القاموس»: شعار ككتاب جل الفرس» والعلامةٌ في الحرب والسفرء والدّثار 
لكسر: كل ما كان من الشياب فوق الشّعارء وقد تدثرٌ أي تلفف في الدثار. 


مهم [الأنمام: 


وكذا في «القاموس» الدّئار بالكسر ما فوق الشّعار من الثياب . 
والشهداءُ: جمع شهيد» بمعنى المشاهد» يعني: من كان شهودُهم الحقّء قال: الوجود 
شعارٌ الحق» أو وجودٌ الحقٌّ شعار المشاهد» وهذا أمرٌ يعرفُهُ شرعُةُ وهو دثاره؛ يعني لباس 
أحكام الشرع هو دِثارٌ أي دثار المشاهد. يعني مع رؤية الحقيقة يتددَّدٌ بثياب الأحكام 
الشرعية . 
الل وأنبيشه مخايراه وصمث” عنه وعبرة وجدده وار 


أن يعن بالكسر أنَّا وأناناء وتأنانً: تأوّه. ورجلٌ أنان كغراب» وشدّاد وهمزة: كثِيرُ الأنين. 


1 مادة (الزعم) من الكليات 404/7 . 


7و 
والصمتُ: السكوت. والعبرةً بالكسر: العجب» واعتبرٌ: تعجبء والعَبْرَةٌ بالفتح : الدمعة 
قبل أن تفيضء أو تردّد البكاء في الصدر أو الحزن بلا بكاءٍ. والوجدٌ: الحبٌ والحزن» لكن 
يكسر ماضيه. والأوار كفراب: حو النارء والشمس» والعطش» والدخان» واللهب. 

أنين مشاهد الخلق في الحق» وصمته عنه عمّا شاهده» وعبرة وجده وأواره [534] 


نما هي مما يراه» أي يَرى الخلقَّ في الحقٌّء يعني هذه الحالات له إِنْما هي من وصله لا من 
هجرهء وأن هذه المشاهدة تُوجب الاستقامة لقوله عليه السلام: قعة 


هودٌ والواقعة»7© 
لأنه كان في سورة الهود: ل فَأَسْتَهِمْ كنآ أُمِرْتَ4 [هرد: 115]. 


والاستقامة: هي روح تحيا به الأعمال» وتزكو به الأحوال» قال الله تعالى: 8# 
الوأ ويا أَنَّهُ ثم ستَمدخُرا تَتَرّكُ عَلَنْهُمُ الدَتدِحِكَةٌ 4 (نسد: ]٠١‏ فقوله تعالى: طكُمَّ 
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أسْتصكَمُو» هو من جوامع الكلم؛ فإنه جمع بقوله تعالى: « ثم آسْتصَمُوا» الاثتمار بجميع 
الأوامر» والانزجار عن جميع النواهي» وذلك لو أنه أتى إنسانٌ بجميع الطاعات» واجتنت 
جميع الخطيئات إلا أنّه سرقّ حبّة من بر لخرج بذلك عن حدّ الاستقامة . 

واستقامة العامة: هي الاجتهادُ في الاقتصاد في الأعمال. وهو التوسّط بين العلوٌ 
والتقصير» قال الله تعالى: « ونم مُمْتَصِدٌ ونم سايق 4 افاطر: *] وذلك بأنّه لا يتجاوز في 
العبادة عن مقتضى أحكام الشرع » لكون ذلك هو الغرضٌ الذي يُطالب به العيد. 

واستقامة الخاصة: هي استقامة الأحوال» بأن يشهدّ الحقيقة كشفًا لا كسبّاء لأنَّ الكسبٌ 
من أعمالٍ النفس» والحقيقةٌ لا تبدو مع بقاءِ النفس. لأنّ النفسن ظُلمةٌ وغيرء والحقيقةٌ نور 

7 

وفردانية» والنورٌ يَنفي الظّلمة» والفردانية تنفي الأغيار. 

واستقامة خاصة الخاصة : هي ترك رؤية الاستقامة» والغيبةٌ عن تطلّب الاستقامة بمشاهدة 
قيام الحقٌّ بذاته لا بغيره» وأن ما سواه لا قيام له إلا بالحق المقيم لكلّ ما سواه , 

والحزن: توججع القلب لفائت» أو تأسّفٌُ على ممتنع» وهو في هذا الطريق تأسّفٌ على 
ما يفوت العبد من الكمالات وأسبابهاء ويتضمن ذلك أمورًا خمسة» هى: الخوف» 
والحزن» والإشفاق» والخشوعء والإخبات. وقد سبق تفصيلها. ١‏ 


)١(‏ حديث رواه الترمذي (/77919) في التفسير؛ باب ومن سورة الواقعة. 
(1) تعريف الاستقامة وأقسامها من لطائف الإعلام .7٠١ /١‏ 


نف شرح مواقع النجوم 


حزن العامة : لأجل تفريطهم في القيام بما يجبٌُ عليهم من وظائف الخدمة. 

وحزن المريدين: ونعني به ههنا المتوسطين بين العوام والخواصء وحزنُهِمٍ من جهة 
ما قد يعرضيٌ لقلوبهم من التفرقةٍ حرصًا على حصول الجمعية على الحقٌ. 

وحزن الخاصة : على غيرهم» وإليه الإشارةٌ بقوله تعالى حكايةٌ عن يعقوب عليه السلام: 
< إن تسرب أن سبوب لبوسف: 1١‏ وإنَّما لم يكن للخاصة حزن على أنفسهمء لان الحزن 
تفرقةٌ وفقدان» وهم أهلُ جمعية ووجدان» ولهذا جاء في الحديث أنَّ كلّ ما سوى المصطفى 
يُنادي يوم القيامة: «نفسي نفسي» وهو بَكةِ يقول: «أمتي أمتي2370. انتهى7 , 

يعني أنينه وبكاؤه وحزنه إِنّما يكونُ خوفًا لعدم الاستقامة في أحكام الشرع» لأن الحقيقةٌ 
لا نتم إلا بأحكام الشرع» ولذا قال: 

١8‏ مانال م جعل الشريعة جانب شيمًا ولى بلع السّماء مساراة 

الجنب والجانب والجنبة: الناحية» والمنار: علمٌ الطريق» والمنارة: موضع النور 
والأصل منورة كالمنار والمسرجة والمأذنة» والمنار أيضًا: العلم وما يوضع بين الشيئين من 
المحدودء ومحجّة الطريق والنار. 

يعني : من جعلّ الشريعة جانبًا أي ترك شيئًا من الشريعة ما نال شيمًا من الحقيقة ولو بلغ 
السماء منارهء أي: علم اشتهاره ورغبته بين الناس» ولا يعرف حاله إلا ذو الحال, لأنّه 
ستدل على حقيقة من حاله. 

ذل الحال إنا شامل أو وار تجري على حكم الهوى آثارل 

الحال: هو ما يردٌ على القلب من غير تأمَلٍ ولا اجتلاب (14/ب)] ولا اكتساب من طرب 
أو حزف» أوغمٌ أو فرح» أو بسط أو قبض» أو شوقي أو ذوقء أو انزعاج أو هيبة» أو أنس أو 
غير ذلك» وذلك بخلاف المقام» لأنه عبارةٌ عندهم عن استيفاء حقوق المراسم [الإلهية] 
فلهذا قيل: الأحوال مواهبٌء والمقاماث مكاسبٌ» وإن الأحوال تأتي من عين الجود. 
والمقامات تحصلٌ ببذل المجهود. وقد مرّ تفصيلٌه9 . 
)١(‏ تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)4074/١(‏ 


(؟) تعريف الحزن وأقسامه: من لطائف الإعلام .41١ /١‏ 
(0) 4/5لاه. وانظر لطائف الإعلام: ,405/١‏ 


الفلك البميني يف 

والوارد: ما يرد على القلب من الخواطر المحمودة من غير تَعمّل العبد» ويُطلق أيضًا 
بإزاء كل ما يرد على القلب سواءً كان الوارد قبضًا أو بسطاء أو فرحًا أو حزنّاء أو غير ذلك من 
المعاز 00 

أيه 

والشاهد”"؟: هو ما تعطيه المشاهدةٌ من الأثر في قلب المشاهدء وهو على حقيقة 
ما يضبطه القلبٌُ من صورة المشهود. 

ولمًا كانتٍ المشاهدةٌ في اصطلاحهم عبارةً عن شهود الحنٌّ من غير تهمة اصطلحوا بلفظ 
الشاهد على ما يشهده العبدء وهو المراد بقولهم: الشاهد ما تُعطيه المشاهدة من الأثر في 
قلب المشاهدء فإنَّ من شاهد الحقّ لا يكونُ حاله كحال من لم يشاهده وذلك الائد إِمَا 
حصول علم لدنْيّ» فيقال: فلان شاهده على حصول المشاهد كالعلم [الحاصل] له بعد أن لم 
يكن. وإمّا وجدء فيقال: فلان شاهده الوجد» وإمّا حال أو غير ذلك . 

وقالوا: علامةٌ من شاهد الحقّ هو شاهده أي أنه إذا شاهدَ الحقّ فإن شاهده ظهور أثر 
الحقٌّ عليه مثل أنه إذا شاهد ظهوره في غاية حسن الهيئة والجمال» أو في غاية الهيبة 
والجلال حتى لم يؤْثْر فيه لا جمال تلك. ولا جلال هذه بوجهء فذلك هو الشاهد له على فناء 
نفسه وبقائه بره ومن أثْر فيه ذلك فهو شاهدٌ عليه ببقاء نفسه وقيامه بأحكامه بشريته» فهذا 
هو معنى قولهم : علامةٌ من شاهد الحقّ هو شاهده. أي إما شاهدٌ له أو شاهد عليه. انتهى من 
«تعريفات الفرغاني»”'' قدس سره. 

والهوى : عبارة عن ميل النفس إلى مقتضيات الطبع» وإعراضها عن أحكام الشرع؛ وذلك 
هو الموجب لانحجابها عن بساطتها الكلّية» وطهارتها الحقيقية بأحكام قيودها الجزئية 
وتعشّقاتها الخلقية”؟' وقد عرفت من هذا التفصيل ما معنى قوله رضي الله عنه : 


الحالُ إمنَا شاه د أو وارد تجري على حكم الهوى آثارٌه 
٠‏ والنامنٌ ما مؤمنة أو جاحلة أو سدع نوب الثفاق شعارة 


(0) لطائف الإعلام: 3/9/7. 

1/577 وقد تقدم هذا صفحة‎ 0 /١ : لطائف الإعلام‎ )١( 
انظر الحواشي التي تقدمت.‎ )9( 

(4) تعريف الهوى من لطائف الإعلام 7/ 70/1 


م7 شرح مواقع النجوم 


المؤمن: من آمن بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخرء لقوله تعالى: # 
َامَيُوَاَ!مِنُوأ بأ وَوَسُولِوء وألْكتب ألْرَى تَرَلَ عَلَ رَسُولِهِء وَالصحتكب الْدِى أزّل ين يلوس بك 
لَه وَمَلِي كد ونبو وَرُسُلهِ. َالَو لآ مْقَدَضَلَّ صَكَلَابَعِيدَا4 [النساء: 182] والجاحد : من أنكر 
وهو الكافر. والمنافق: من أظهرّ الإسلامَ وأبطن الكفرء كما مر تفصيلُها في تقرير شب 
الإيمان» من مقام الإسلام والإيمان والإحسان. 

والمؤمنٌ: الكامل من جمع مقام الإسلام والإيمان والإحسان» وهو: 

١‏ المنزل العالي المنيفث بناقه وإ منى مالم يقم عشارة 

علنُ الشيء مثلثة وعُلاوته بالضم وعاليئّه: أَرفمُهء وعلا علرًا فهو عَليٌّ» وَعَلِنُ كرضي 
وتَعَلَى وعلاهء وعلا به واستعلاه؛ واعلولاه؛ وأعلاه؛ وعلآهء وعلا به صعده. ورجل عالي 
الكعب شريفُ» وأعلاه وعلآه جعله عاليًا. وأناف 201©] على الشيء أشرفٌ» والمُنيف جبلٌ 
وحصن في جبل. ووهى السقاية يهي بالكسر وهيّا: تخرّق وانشقٌّ» ووهى الحائط : إذا ضعفَ 
وهم بالسقوط. وأقام بالمكان إقامة» وأقام الشيءَ أدامه» ومنه قوله تعالى: ١‏ مون 
ألصََكَوة © [البترة: + والعمّار مبالغةٌ الصيغة للاسم الفاعل من عمرت المحراب من باب كتب» 
فهو عامر» أي معمورء كماءٍ دافق» وعيشة راضية» يعني مقام الإحسان. لأله نتيجةٌ الإيمان» 
والإيمانٌ نتيجة الإسلام هو المنزل العالي الشريف؛ لكن إذا لم يقمْ عمَارُه أي عمار المنزل 
فبناؤه ضعف وقرب بالسقوط» يعني عمارةٌ هذا المنزل العالي بإقامةٍ وظائف العبودية» وخراه 
بترك الوظائف. 

7 العقل إن جاريشه في ذإتبه قَنَكُ على نيل المقام مدارثة 
والمراد ههنا من العقل هو العقل الأول» لا العقل الكلّ» ولا عقل المعاش؛ لأن العقل 
الأول نورٌ علمي إلهي ظهرّ في أوّل تنزلاته العينية الخلقيةء ولهذا قال عليه السلام: «أولٌ 
ما نلق الله العقل »290 ذ فهو أقربٌ الحقائق الخلقية إلى الحقائق الإلهية» ثم إن العقل الكل هو 
القسطاس المستقيم» فالعقلُ الكل هو العاقلةً أي المدركة النورية التي ظهر بها صور العلوم 
المودعة في العقل الأول. 


زفق تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (03179//1. 


الفلك اليميني د07 
ثم إن عقلَ المعاش هو النورٌ الموزون بالقانون الفكريء فهو لا يُدركُ إلا بآلة الفكرء ثم 
أدركه بوجه من وجوه العقل الكل فقط لا طريقٌ له إلى العقل الأول» لأن العقل الأول منرّه 
عن القيد بالقياس» وعن الحصر بالقسطاس» وهو محل صدور الوحي القدسي إلى مركز 
الروح النفسي» ومتى قيل: إِنَّ الله لا يُدرِكُ بالعقل» يُراد به عقل المعاش» ومتى قيل: إنه 
يعرف بالعقل» بُراد به العقل الأول. وقد مر تفاصيلها9" . 
وجاريته بمعنى جريت معه» يعني إن جريت مع العقل الأول» أي مع النور المُنتسب إليك 
عن بالل لان لي فنعا عور اك مشسرة نلا قز بان بالا اق 3 
يط * (نمت: 04) أو العقل الأول قَلَّكُ محيط بالكائنات» ومدادٌ ذلك المَّلَّك على 
الوجهين: كائنٌ على نيل المقام. أي مقام مُشاهدة الخلق في الحقّ كما سبق تفصيله آنفًا 
فتشاهد الحقائق على ما هي عليه . 
*" لو كان تسعده التوسنٌ فإتما حجبنه عن نبل المُلى أوزارث 
أي لو كان العقلٌ تُسعده النفوس» فإنّما حجبته أوزاره» أي أوزار العقل التي نشأث من 
النفوس عن نيل المقام العليّء وهو مقامٌ المشاهدة» وجمع النفوس على الإطلاق» أو على 
اعتبار كونها أمّارة» ولوّامة» ومُلهمة؛ ومطمئنة» وراضية» ومرضية. 
والوزر بالكسر: الإثم والثقل والكأدة الكبيرة؛ والسلاح» والحمل الثقيل. والجمع 
أوزار» والعُلى بضم العين وقصر الألف بمعنى الرّفعة والشرف» أو لو كان تُسعده أي صاحب 
العفل النفوس بسبب مُجاهدتها في سبيل الله » فإنما حجبثه أوزارٌه عن نيل المقام العلي . 
+ فإذا أنه عناية من ريه في الحال حت ببإيه زوارثه 


العناية : السابقة» أي الإرادة» فمن تعلّقت بهدايته إرادةٌ الحقٌ أزلاً يسّرت أسبايه» وطوي 
له الطريق» وحمل على الجادة» والمحبّة البيضاء» ووٌهب سر تدبير نفسه» وحُيّب إليه 
شيءء وعم بهء ولا يمقثُ إلا ما مقته الله تعالى أدبًا وشرعيّاء وهو المعبّدُ عنها بالعنا 
الأزلية. 


الحنين: الشوق وتوقان النفس» وقد حٌ إليه يحي بالكسر حنيئًا [0/ب] والحنان: 


ع 


(0) انظر صفحة (1/ هه 3 كلاف 48/9). 


0 شرح مواقع النجوم 
الرحمةٌء وقد حنٌّ عليه يَحِهُ بالكسر حنانًا. وفي «القاموس»: الحنين: الشوقٌ» وشدّة 
البكاء» والطرب» أو صوتٌ الطرب عن خحرنٍ أو فرج» حنٌ ين حنينّاء فهو حانٌ. والزّار 
جمع الزائر . 

يعني : إذا أتته - أي صاحب العقل ‏ عنايةٌ من ربّه في الحال حر ببابه زوّاره» أي أساق إليه 
زوّاره» وقصدوا بابّه لزيارته للانتفاع منه. 
0“ ورأبئه لما تخئشص روه من بتخشه السري ننه شار 
يعني إذا تخلّص روح صاحب العقل الأوّل من سجن طبيعته» أي: إذا أطلق من القيودات 
الطبيعية» والكدورات النفسانية الخلقية أسري به جبّاره. أسرى أي سار ليلاً لقوله تعالى: 


طحن الى أَسْرَئ يسَبّدِى4 [الإسراء: 1]. 


مطلب المعراج الروحاني 

وهو عبارة عن المعراج» وههنا يُريد به المعراج الروحاني للسائرين إلى الله الذي هو 
مُنتهى سير المقرَّبين لا المعراج الجسماني المختصن لنبّنا يل لأنّ العروجّ في اصطلاحهم 
هو من سلوكُ المقبين» وذلك أنَّ كلّ سالكِ على طريتي كان غايته الحق بشرطٍ فوزه منه 
سبحانه وتعالى لسعادة ماء وذلك السَّالكُ صاحبُ معارج» وسلوكه عروج» وهو العروجٌ عمّا 
سوى الحق . 

5 وقد امتطى رحب الدبار مدر يدعي البراق افما بشن اغبارثه 

امتطاها انَّخْذها مطيدٌ» مطا أي جد في السير وأسرعء والمطيّة الدَابةٌ تمطو في سيرهاء 
وامتطاها وأمطاها جعلها مطيّة. والؤحب بالضم السعة» يُقال: فلان رحب الصدرء والحب 
بالفتح الواسع» وبابه ظرف» ورحبًا أيضًا بالضم» والدّيار جمع دارء أي: واسع الديارء 
يعني : امتطى للسير في الدار الواسعة» وهي عالم الأعلى والأوسع . 

وَالمُدَثَّر بضم الميم وفتح النُون المشدّدة: فرسٌ فيه نُكَتٌّ فرق البَرَضي7", 


)١(‏ المدنر: برذون مُدثْر اللون: أي فيه سواد مستدير يخالطه شبهة. وفي المطبوع من المواقع: مدبَرًا 
بالياء . 


الفلك اليميني ام 

وفي بعض النسخ: رحب اللبان. واللبان: بالفتح الصدرء أو وسطهء أو ما بين الثديين» 
أو صدر ذي الحافرء وهو أنسبُ للمقام» لأنَّ رحب اللبان يكون كناية عن المطيّة التي تكون 
واسعة الصدر. 

يدعي يعني يُسمَى ذلك الفرس البراق . 

والبراقٌ كعُراب : دابةٌ ركبها رسولٌ الله يل ليلة المعراج» والمراد ههنا نفس السالك؛ كما 
قبل : نفسُكَ مطيّئُكَ فارفق بهاء يعني نفسه المطمئنة التي تستأهلٌ الدعوة لقوله تعالى: « بايا 
لنّنْس الْْظمَيئّةُ * ازج إل ريك َاضِيَُ تنه * هَأدحْلٍ في يبى * وَادْشْلٍ جَنّي4 [الفجر: 57 .+] فما يشق 
من المشقة» غبارُه أي شُبار البراق لشدّة سرعة السير» لأنه كالبرق الخاطف»ء فكيف يشقٌ 
غبارٌه على راكبه» يُستعمل في مبالغة سرعة السير. 

0 تهوي به الهويمٌ الشنّداد فبرتمي نحو الطباق وشبههر شفاراة 


هوى من باب صدى: أحبٌّ وهوى يهوي كرمى يرمي هُويًا بالفتح: سقط إلى أسفل» 
وهوت الريح: هبّت» وفلانُ مات» وهويًا بالضم والفتح. وهويانًا سقط من علرٌ إلى سُمْل 
كائهوى. والرّجُل هُوَةٌ بالضم: صَعِدَ وارتفع» أو الهّوِيُ بالفتح للإصعاد» والهُوِيٌ بالضم 
للانحدار . كذا في «القاموس». 

أي يرتفع به الهوجٌ» والهُوجٌّ بالضم جمعٌ الأهوج والهوجاء» والهوجاءٌ الريح التي تقلع 
البيوت لشدتهاء والناقةٌ المُسرعة حتى كأنَ (<00) بها هوجء والهَوَجّ محرّكة: طول في حمق 
وطيش» أي: خفت وتسرعء والشّداه: جمع شديد صفة الهوج» فيرتمي» يقال: رمّى الشيءً 
من يده فارتمى» نحو الطباق السبع: أي السموات» لقوله تعالى: ظحَلَقَ سَيْمَ سَموتٍ يبنا » 
السنك: ] وشبههن أي كأنَّ الطباق شفاره في سرعة السير» والشفار والأشفار جمع الشّفر 
بالضم: أصل منبتٍ الشعر في الجفن» ويُفتح» كأنه خرق الطباق: أي جاءً بها في طرفةٍ عين» 
يقال: طرف بصرهء إذا أطبقَ أحدٌ جفنيه على الآخرء والمرّةٌ منه طرفة» يقال: أَسرِحٌ من طرفة 
عي 

وحاصل المعنى: أن الله تعالى : « آلف ِل اتح رايت يد ينوه 4 [الاعراف: 
57 فتهوي إليه الرياحح الشداد» فترميه نحو الطباق السبع في طرفة عين» حتى يرتقي إلى أنوار 
الطباق. 


43 شرح مواقع التجوم 
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+5 مازال يعركُ كل نور لاح مسن جانبيه فما يقث قرارثة 
أي السائر في الطباق السبع » كان يتركُ كل نور لائم أي لامع من الأنوار السبعة هي: 
الهلال» والقمرء والبدرء والكوكبء والثارء والسراج» والبَرق > من الأنوار الثمانية التي 
تكمّلث بالشمس . وقد مر تفصيلٌ كلّ واحدٍ منها. . من جانبيه متعلّق بلائح» أي كل نورٍ لامع 
من يميئه ويسارهء أو من مشرقه ومغربه كما سبق في محلّه ٠‏ فما يق قرار السائر مع أَحدٍ من 
تلك الأنوار. 
9ك حتى بدث شمن الوجوه لقلبه وبدا لعين فؤاده إضمارة 
يعني : فما يقر قرارٌه مع أحدٍ الأنوار اللامعة حتّى بدث شمسنُ الوجود أي حتى تجلّت 
وظهرت الحقيقةٌ المحمدية في قلبه» أي قلب السائرء ويكون مظهرًا لهاء وظهر لعين قلبه 
إضمارةٌ أي استقصاؤه؛ لأن الإضمارَ يجيءٌ بمعنى الاستقصاءء وهو بلوغ الغاية كما يقال: 
استقصى في المسألة» بمعنى بل الغايةً؛ لأنَّ تجلّي الحقيقة المحمدية التي هي حقيقةٌ الحقائق 
هو غايةٌ المشاهدة» وعينٌ المعاينة . 
٠م‏ وتلاقت الأرواح في ملكوته قواصلت ببحاره الهسارة 
يعني عند تجلي الحقيقة المحمدية تلاقت الأرواح» أي لقي بعضّهم بعضًا في ملكرته 
أي : في غيبه يل فتواصلث ببحاره عليه السلام أنهاره أي أنهار كل واحدٍ من هذه الأرواح» 
أو تلاقتٍ الأرواحٌ بذلك السالك في ملكوته عليه السلامء أو في باطن السالك. فتواصلت 
بيحاره أي ببحار كلّ واحدٍ من الأرواح أنهار السالك» أو تواصلت ببحار السالك أنهارٌ كل 
واحدٍ من الأرواح؛ لأنَّ السالك حينئذ يكون مظهرًا للحقيقة المحمدية» فهو المراد من قوله: 
(فتواصلت ببحاره أنهاره) والبحر: ضدٌ البر قيل: لعمقه وانّساعه. والجمم أبحرء وبحارء 
وبحورء وكلٌّ نهر عظيم بحرء والأنهارٌ جمع النهر» وهما كنايتان عن المعارف الإلهية 
والعلوم اللدنية . 
١ل‏ مل اليمينٌ لبيعية مخصوصية أبدى الها وجد الرتضا مختارة 
يعني روح محمد وق مد اليمينَ الروحانية» أو ذلك السالك مدَّ اليمينَ الروحانية. لبيعةٍ 
مخصوصة أي ليبايعّه الأرواح خاصةً» لأنه حينئذ مظهرٌ الحقيقة المحمدية» فأبدى لها أي: 


الفلك اللبميني 2 
ظهرَ للأرواح وجة الرضا هو مختاره عليه السلام؛ أو مختار السالك الذي هو مظهرٌ الحقيقة 
المحمدية . رضي به وعليه وعنه بمعثى 30 /ب) والرّضى والرضاء بالقصر والمدٌ: كمال إرادة 
وجودٍ شيءء والمحبةٌ إفراطه» والرضا أخصيٌ من الإرادة؛ لأنّ رضا الله تعالى ترك الأغراض 
إلى الإرادة كما قالت المعتزلة» والرضا قسمان: 


قسمٌ يكونُ لكلّ مكلب» وهو مالا بد منه في الإيمان» وحقيقيُهٌ قبولٌ ما يردُ من قبل الله 


من غيرٍ اعتراض على حكمه وتقديره . 
وقسمٌ لا يكونُ إلا لأرباب المقامات» وحقيقيُ ابتهاجٌ القلب وسرورُةٌ بالمقضي. 
والرضوان كثير الرضا . 
“م لما بدا حمسن المقام لعينه عقدث عليه خلافة ازران” 


يعني : لما ظهر حسنٌ المقام المخصوص لعينه كَل أي لحقيقته» أو لعين السالك الذي 
هو مظهرٌ الحقيقة المحمدية» عقدتٍ الأرواح عليه على المظهرٍ الحقيقة المحمدية يَلو؛ لأنّ 
الذين يبايعونه إِنّما يبايعون الله إذ يد الله فوق أيديهم”"2» لأنَّ المقام هو مقام مشاهدة الخلق 
في الحقٌّء فعقدثٌ أي بايعت عليه خلافة» لأنّه صاحبٌ مرتبة الخلافة الكبرى» وهي مرتبةٌ 
الإنسان الكامل المستوعب لجميع الحقائق والصفات الإلهية المنسوبة إلى الحقّء والكونية 
المنسوبة إلى الخلق بلوازمها وأحكامها المُتصلة ببرزخ البرازخ» الجامع بين الغيبٍ الذاتي 
الإلهي الإطلاقي وأحكام الوحدانية الوجوبية» وبين الحقائقٍ والخواصنٌ الكونية وأحكامها 
الإمكانية على سبيل الحيطة» فصاحبُ هذه المرتبة هو صاحبُ الكمال الذي تُسند إليه مرتبةٌ 
الخلافة الكبرى الوحدانية التي لا يثبثُ الشرفٌ والرّفعة والكمال إلا بالقرب منهاء وكذلك 
الخسّةٌ والإيضاع بالبعد عنها. و(خلافة) تمييز يرفع الإبهام عن نسبة في جملة عقدت. 
و(أزراره» إمَا فاعل (عقدت) إن لم يقدّرء كون فاعله الأرواح» وإن قُدَرَ فهو بدلٌ من 
«الأرواح» المقدّر» يعني : أزراره كل واحدٍ من الأرواح» وهي جمم زر» والزّدُ بالكسر الذي 
يُوضع في القميص» والجمع أزرار: 2 وعظمٌ تحت القلبء وهو قوامُةُ. يعني عقدث 
عليه خلافة قلوب كل واحدٍ من الأرواح » يقال عقدَ الحبل» والييم» والعهد فانعقد. 


(1) هومن قوله تعالى في سورة الفتح :)٠١(‏ 8 إن يبوك إتَمَا ايت أله يدأ وق 


. > 


ننه شرح مواقع النجوم 
*كد نم الْتَوَى يتطوي الطربق الجسيبه 2 ليلا حذارا ل يوج تها 
يعني صاحب المعراج الروحانية بعد هذه البيعة في عالم الأرواح التوى: أي اتعطف» 
وعادّ إلى عالم الأشباح لجسمه» وهو يطوي أي يقطع الطريق ليلاً أي سرّاء حذارًا: محاذرًا 
بمعنى تيقَظًا واحترارًا أن يبوح أي أن يُظهرَ سره نهارُةُ أي ظاهره . 
يعني : هذا العروج والهبوط إنّما كان باطنًا بالروح لا ظاهرًا بالجسد؛ حتى لا يظهر سه 
المكتوم . 
4 وأنسث ركائل” لحضرة ملكه بودائع يتعائها 7ران 
والمرادٌ من الركائب قواه النفسانية. يعني : بعد رجوعه عن مقام الروح إلى مقام الجسم 
عادت ورجعت إلى قواه النفسانية لحضرة ملكه: أي بدنه» بودائع جمع وديعة» يقال: أودعه 
مالاً أي دفعه إليه ليكون وديعةً عندهء وأودعه مالا أيضًا قَبلَهِ منه وديعةٌ» وهو من الأضداد» 
واستودعه وديعة: استحفظه إاهاء يعني: تكونٌ القرى فيه ودائم الله ولا حول ولا قوة إلا 
بالله . يقتادها أي تلك القوى أبرارٌه» يُقال: قاد الفرسَ وغيره من باب 5071 قال : ومُقادة 
بالفتح» وقيدودة» واقتاده بمعئى» وقرّده شدّد للكثرة» والانقيادٌ: الخضوعء يقال: قادَه 
فانقاد. الب بالكسر الصلةٌ» والجنئّة» والخيرُء والاتساع في الإحسان؛ والحيجُ» والصدقة؛ 
وضدٌ العقوق» وكلُ فعلٍ مرضي فهو برء والبُ بالفتح من الأسماء الحسنى» والصادق» وضةٌ 
البحرء والبادٌ حيثُ ورد في القرآن مجموعًا في صفة الآدميين قيل أبرارء وفي صفة الملائكة 
قيل بررة» يعني : تقتادُ أفعالّه المرضيّةٌ وصفائه المحمودةٌ القوى النفسانية المُودعة فيه من الله 
تعالى» ولا تقتادها الأفعال الذميمة. 
هكد وتوجّهث ملفراؤه بقضائه 2 في كل قلب لم يزل يختارة 
السفير: الرسول المُصلحٌ بين القوم» والجمع: سفراء كفقيه وفقهاء» وبابه ضرب. 
وقال الشيخ رضي الله عنه في «التدبيرات الإلهية في إصلاح المملكة الإنسانية» في السُغراء 
والؤُسل الموجّهين [إلى الثائرين] بمدينة البدن27: اعلم أيُّها السيدُ الكريم» [أنَّ] الحكمةٌ قد 
أعطث عند مَنْ غلب [عليه] عقلَّه على شهوته من الملوك أنه لا يوجّه رسولاً إلى عدرٌ من 


(1) التدبيرات الإلهية: 149. 


الفلك اليميئي عم 
أعدائه إل ذا فطنٍ وذكاء؛ وشجاعة ووفاء» وصدقٍ وديانة وأمانة» وعلم بالحجّة ومواقع 
الكلام؛ فَإنَّ السولَ دليلٌ على مرسله [ومنزلته]» فإِنْ كان على هذه الأوصاف عُلمّ أنَّ مرسله 
بهذه المثابة وأعلى» فإنّه لولا علمُ من أرسله وعقله لما مير هذا الرسول من غيره» وإن كان 
بضدٌ ما وصفنا كاذبًا خائنًا كثيرَ الهوس سخيفًاء عُلمَ أن الذي أرسلّه أسخفُ منهء فإذا تقورٌ 
هذا فلتكن رسلّكَ إلى الهوى [الملك المطاع الثائر بمدينتك] التوفيق والهدى» والفكرٌ 
والاعتبارء والتديّر والثبات؛ والقصدَ والحزم» والاستبصار والتذكر والخوف» والرجاء 
والإنصاف» وما شاكل هذه الأوصاف» فهذا ينبغي أن يكونٌ رَسُلَكَ [فأفلح وربح وعظم 
ملك كانت رسله هؤلاء إلى أعدائه» فإنه يُعلم على الضرورة أنهم يقمعون عدرّه بالحجة 
القاطعة» وربّما أسلمء ويرجع الهرى الذي كان يقصد الشرٌ يقصد الخيرّء وتُكفى مؤونة 
المقابلة والمقاتلة] فإن تقدّمث رسلٌ الهوى الذي هو الثأئر المداوم عليك» والساعي في فساد 
ملككء فلا تُخلظ عليهم. فإِنَ إهانة اسل من عدم السياسةء ورسُلّه الحرصٌ والكذبُ» 
والخيانة والغدرء والجبن والبخل» والجهلٌ والشَّرهء والبغي”' والبلادة» وما شاكل هذا 
الصنف . انتهى 

وقال رضي الله عنه أيضًا في سياسة القوّاد(" [والأجناد ومراتبهم]: أبّها السيد الكريم» 
ينبغي لك أن تنظرٌ في هذه الجهات - أي اليمين والشمال والخلف والأمام ‏ التي يدخل عليك 
الفساد منهاء وتجعلٌ على كلّ جهة منها واحدًا من هؤلاء الأربعة ‏ أي: الخوف» والرجاء» 
والعلمء والتفكر ‏ بأتباعهم وأجنادهم يحمون المُلكَء وتعيش هنيئًا في عافية آمنّاء [فإنَ 
عدوّك ختارٌ جبان لا يفوى على القتال» وإنما يطمع في الغدر] فإذا جعلتٌ المراقبة عطايا 
هؤلاء الأربعة صلم أمرّك؛ ومهما جاءك العدرٌ ‏ أي الشيطان ‏ من أي ناحيةِ وجد من يمنعُه 
من الوصول إلى مراده فيك» فلتجعلٍ الخوفٌ عن يمينك» والرجاءً عن شمالك» والعلمٌ من 
بين يديك ؛ والتفكر من خلفك . 

فإذا جاءً العدؤٌ من جهة يمينك وجدَ الخوفٌ بأجناده فلا يستطيع دفاعًاء وكذلك ما بقي» 
وإنما رنّنا هذا الترتيب لأنَّ العدوّ إنّما يأتي من هذه الجهات» فخصصنا الخوفٌ باليمين» 


)1١(‏ المثبت في التدييرات: والعي . وفي نسخة منه (الغي). 
(؟) التدبيرات الإلهية: “1918. 


كم شرح مواقع التجوم 
وذلك أنَّ اليمينَ موضمٌ الجنة» والشمالٌ موضع النار» فإذا جاءً العدوُ من بل اليمين إنما يأتي 
بالجئّة العاجلة» وهي الشهوات واللذّات» فيزيّئُها لهء ويجيء بها إلي؛ فيُعرضٌ له الخوف» 
فيدرأه عنهاء ولولاه لوقح فيها 3:+5/ب] وبوقوعه يكونُ الهلاك في ملكك» فلا يجبُ أن يكونٌ 
الخوفٌ إلا في هذا الموضعء ولا يستعمله في غيرها من الجهات» فيقع اليأسٌ والقنط؛ ومن 
الحكمة وضم الأشياء في مواضعها » فالخوف للإنسان كالمّدَة للجندي» فلا يأخذها إلا عند 
مباشرة العدوء أو لتوقي نزوله» وإن أخذها في غير هذا الموطن سُخْر به» وكان سخيقًا 


جاهلاً . 

وإن أتاكَ العدرُ من جهة الشمال. فإنه لا يأتيك إلا بالقنوط واليأس» وسوءٍ الظن بالله 
وغاية المقت”' ليوقمّ بك فتهلّكَ» فيقوم له الرّجاءُ بحسن الظنٌ بالله عزّ وجل» فيدفعه 
ويقمعٌه 


وكذلك إذا أتاك من بين يديك أناك بظاهر القول”"2» فأدّاك إلى التجسيم والتشبيه» فيقومٌُ 
له العلم» فيمنعه أن يصلّ إليك بهذاء فتكون من الخاسرين. 

وكذلك إذا أتاك من خلفك أتاك بشبو وأمرٍ من جهة الخيالات الفاسدة» فيقوم التفكر 
فيدفعٌه . 

فإذا رتبت هؤلاء كما ذكرثُ لك امتنم بلدّك واحتمى» ولم يستطع العدرٌ مدافعتهم . 

وفي الأربعة يجمع العشرة» فإنَّ الأربعة حقيقتّها أربعةٌ» وفيها ثلاثق فكانت سبعة» وفيها 
الاثنان فكانت تسعةٌ» وفيها الواحد فكان العشرة» وبها يحفظٌ الحدود العشرة التي هي رأ 
التنزيه» وهي : أمام وخلف. ويمينٌ وشمال» وفوق وتحت» وقبلٌ وبعد» وكلٌّ وبعض» فمن 
نه ربّه عن هذه الحدود التي مدارٌ السلامة عليهاء وبقاءً المُلك في دار البقاء» فقد نزّه ونال 
السعادة الأبدية . انتهى ١‏ 

يعني : توججهت سفراؤه بقضائه أي بحكمه تعالى في كلّ قلب طاهر لم يزل دائمًا ما يختارُه 
تعالى» أو توجّهث سفراؤه تعالى» أي إلهامائه تعالى بقضائه في كلّ قلب طاهر لم يزل 
ما يريده سبحانه وتعالى وتقآس. 


(1) في التدييرات الإلهية 194 : وغلبة المقث. 
(؟) في الأصل : بظاهر القبول. والمثبت من التدبيرات- 


الفلك اليميني الم 


6 وحمث اجوائبلا سيوف عزائم منه وطافٌ بابه ملتارثة 


حمى الشيءَ يحميه حَميًا وحمايةٌ بالكسر وتحميةً: منعه. عزم على الأمر يعزمٌ عزمّاء 
ويضمٌ ومَعزم كمقعد ومجلسء وعُزْمانًا بالضم. وعزيمّاء وعزيمة وعزمه» واعتزمه» وعزم 
عليه أراد فعله وقطع عليهء أو جدّ في الأمرء وعزم على الوّجلٍ أقسمّء وعزمٌ الرّاقي في 

02 000 - 8. 

العزائم أي الرُقى» أو هي آياتُ من القرآن تقرأ على ذوي الافات رجاءً البرء» وأولو العزم من 
الؤُسل الذين عزموا على أمر الله فيما عَهِدَ إل . وسمر سمرًا أو سُمورًا لم ينم؛ وهم 
الْسّمَار والمسامرةٌ في اصطلاحهم خطابُ الحقٌّ تعالى للعارفين من عالم الأسرار والغيوب: 
ا« نَل به أرحُ لين ** عَلَ قَلِكَ » الدمرء: 15 )1١4‏ وإنما كتّوا عن ذلك بالمسامرة لأنّها في 
العف عبارةٌ عن المحادثة ليلاً . 

وفي بعض النسخ : غرائم بالغين المعجمة والراء المهملة جمع غرام» وهو الشرُ الذائم» 
وهو أَنسبٌ بقريئة البيتٍ الآتي . 

فعلى الأول معنى البيت: حمث جوانبٌ صاحب المقام سيوف عزائم. أي آيات القرآن من 
مخالفة النفس والهوى . 

وعلى الثاني: سيوفٌ قاطعةٌ للشرور. والسيوفٌ القاطعة أيضًا كنايةٌ عن آيات القرآن» 
و(منه) متعلق بطاف؛ والضميرٌ عائدٌ إلى الحقٌ» يعني: حمث جوانتَ صاحب مقام مشاهدة 
الخلق في الحقّ سيوف قاطعةٌ للشرورء وطاف ببابه أي باب صاحب المقام» أي بقلبه منه 
تعالى. سُمّاره: كنايةٌ عن أملاك الإلهام» كما سبق بيانه آنه . تمد . 

”د أبن الذين تحقّقوا بصفاته هذي المُداة فأين لشم اتصارم” 

التحقّقُ : معرفةٌ معانيها بالنسبة إلى الحقٌّ سبحانه» وبالنسبة إلى العبد. 

وقيل: التحمّقُ بالأسماء والصفات القيامٌ بها؛ ذإِنَّ العبد متخلق بهاء وأمًا إذا زالت 
المنازعة والمعاوقة بالكليّة» ذإنَّ العبدٌ حينئذ يكون متحقّقًا . وقد مر مرارًا . 

هذي العداة المشارٌ إليها على الوجه الأول مخالفات النفس والهوى على الله تعالى» 
وعلى الثاني الشرور المنتشأةٌ من المخالفات. فأين هم أنصارٌه؟: أي أنصار صاحب المقام» 
والأنصارٌ جمع نصير كشريف وأشراف بمعنى المعين. 


مم2 شرح مواقع النجوم 
يعني : إِنَّ الذين تحقَّقوا بأسمائه وصفاته تعالى هم أنصارٌ صاحب المقام على أعدائه؛ فإن 


العُداةَ بالضمٌ كالأعداء. جمع العدوء ويحتملٌ أن يكونّ المشار إليها أعداءه في الآفاق 


«؟د من يدعي حب الإمام فإتما- قذفث به نحو المنون بحارم 
وقد مرّث تفاصيلٌ إمام 5-7 وإمام العارفين» وإمام المثقين» وههنا يُرادُ به صاحبُ 
المقام المذكور آنفًا. قذفت به: أي رمت بمن ادّعى حُبٌ الإمام (نحو) أي جهة. المنون: 
الدهر والموت». لأنه تقطع المددء وتنقص العددء وهي مؤنثة» وتكون واحدة وجممًا. 
وريبُ المنون: حوادثٌ الدهرء والضميرُ في (بحاره) عائدٌ إلى الإمام» والمراد من الموت 
الفناء في الله لأنّها نهايةٌ الفناء أَوَنُها: الفناءُ عن الشهوة بسقوط الأوصاف المذمومة. ثم 
الفناء في الأفعال» ثم في الصفات» ثم في الذات . وقد مرّ تفاصيلها . 
9 وسطا على جيشٍ الكيان بصارم عضب المضارب لاقل غرارثة 


السطوة: القهر بالبطش, والجيش: الجن أو السائرون لحرب أو لغيرها. والكيان: 
الطبيعة. والصارم: السيفُ القاطع. العضبٌ: القطمٌ» والشتم» والتناول» والضرب. وقد 
عضب ككرم عضوبًا. والمضاربٌ: جمع مضرب» ومضربُ السيف محل ضربه وقطعه وفله. 
ونلله ثلمه» وسيفٌ فليل ومفلول وتفلّلت مضاربٌ السيف: أي تكسّرت. 

يعني: مَنْ يَدَعي حبٌ الإمام حمل على جيش الطبيعةٍ بسي قاطع مضار» لا يفل 
غراره. والغرارٌ بالكسر: حدٌ السيف» يعني: لا يثلمٌ ولا يُكسر حدٌ السيف مع ضربه على 
رؤوس العداء والمُراد من ذلك السيف هو سيف المجاهدة للنفس والهوى . وفقنا الله تبارك 
وتعالى . 

٠‏ سن يهتدي أَهل الى بمناره ذا الخليفة نقتضى انار 

يعني : من يهتدي من أهلٍ الى بمناره يق ذاك الخليفةٌ تُقتفى آثاره. والنّهية بالضم: 
واحدةٌ النههى» وهي العقولء لأنّها تَنهى عن القبيح . والمرادُ من المنار ههنا محل النور الذي 
هو روح سيّدنا محمدٍ يي. يعني: من يهتدي مِنْ أرباب العقول بمناره يك ويبايعٌه - كما مرّ 
في بيانٍ مبايعة الأرواح ‏ فهو الخليفةٌ الكاملٌ الذي من شأنه الصبرٌ والثبات في حاقٌ الوسط من 
الخلق والحق» لياخذ المددّ من الحقٌّ بحقيقةٍ» ويُعطي الخلقٌ بخليقته» فلا يميلُ إلى طرفي» 


ألفلك اليميني 48م 
فيهمل الطرف الآخر. يعني : هو الخليفةٌ الكامل الذي ثُقتفى ‏ على البناء للمفعول - آارُه: 
نائب الفاعل » والضمية عائد إلى الخليفة» واقتفى أثره وتققّاه: اتّبعه. والأَثّر بغتحتين ما بقي 
من رسيم الشيءٍ [38/ب] وضربة بالسيف» وسُئن النبي ليده والمرادُ ههنا المعنى الثالث» 
وجمعه آثار. 
4١‏ إن السذين يَُابِعوتَكَ تسم لبايعون من اغْتلث أمسرارلة 

فيه النفات واقتباس من قوله تعالى : « إن اح بويك إِتمَايايشورت هب دِع» 
[الفتح: ٠١‏ والمبايعةٌ عبارة عن قولٍ وقرار لتبعيّت ذي قدر كامل واقتدائه . يقال: علا النهار: 
ارتفعّ» كاعتلى واستعلى. وقوله: من اعتلثٌ أسرائه: كناية عن الله تعالى بقرينة: 8 إِنّمَا 
يبترت أنه * يعني التَقّتَ عن الغيبة إلى الخطاب» فنخاطبَ الخليفةً الذي تقتفى آثاره: إن 


الذين يُبايعونك إِنْهم ليبايعون الله . 

والمراد من الحَجّر المُكرّم هو الحجر الأسود» الذي هو يمينٌ الله في الأرضص. 

وقال رضي الله عنه في «التدبيرات الإلهية» في الأحجار الإنسانية”'" : الحَجَرُ المُكَوْمْ 
من كتاب الله تعالى: «وَحَعَسَاينَ انآو كل َه ك4 [الانياء: ].٠‏ يدورٌ به هَلَّكُ الحياة» يوجد 
هن كل موجودء وفي كلّ شيءٍ خاصيّنُه قلبُ الأعيان إذا دُبرَ وأحكم وألقيت منه أدنى شيءٍ 
على ما شئت قَلَبَ عينّه لما تعطيه حقيقة ذلك الشيء» كالإكسير عند أهل الكيمياء» تأخذه 
فتحمله على القزدير والحديد فيقلبهُما فضةٌ» وعلى النحاس والرصاص فيقلبهما ذهيّاء وهو 
واحدء واختلف القبولٌ لاختلاف الطبائع» كذلك هذه الحقيقة”'' ثُلقيها ‏ أي تحملها ‏ على 
العاصي فيصير طائعًا» وعلى الكافر فيصير مؤمنّاء [وهذا] هو الكبريثُ الأحمر العزيز 
الوجودء الذي جعله الله من ضنائتة» وأودعَهُ في أرفع خزائنه» من وصل إليه لا يُرى أثرُهُ 
عليه» ومن حصلّ عليه فهو ضنينٌ؛ ولنا في معناه أبيات: 
مدعي الصَّنْعةٍ مسن غير سسب عشست فسي زُورٍ ودغهوى وكَذِب 

فاستمغ قولٌ محبٌ ناصح 02 صادق اللهجة محَفوظٍ الطَّلْبٌ 


45 فيميثك الحَبرث الشكرة فيهم يا قبضهةً خضعث لها أخيارة 


05 
ايته 


,7١8 التدبيرات الإلهية:‎ )١( 
. في الأصل : الحقيقة يقلبها إن تحملها على العاصي‎ )1( 
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نرَّلٍالصِرَ في أقلاكه )0 واسْمّ في تحصيلٍ تركيب التّنَبْ 
وخدالآبقّ من مَمْديَهو وأمط عنه الفرارَ المُكتستبٌ 
فإذا مارْضْمَهُ واحتمتٌ ا 
[صمّدٍ الفاضلٌ وانظر حالّة 5 زاج النّبْراتٍ في لَهَبْ] 
فإذا أفناه يبقى سب يقا بُ آلاتك في العين ذه 
انتهى 
يعني: إذا كان ١‏ مبايعت مبايعة الحقٌ» فيميئك الحَجَرُ المكرّم» الذي هو يمينٌ الله في 
الأرض. (يا قبضة خضعت لها أخباره): أي: أخبار عباده تعالى» وضميرٌ فيهم عائد إلى 
الذين يبايعونه .. 


47 يا بيعة الرتضوان دمت سعيدة حمّى تعطّل للأنام عشارة 


تفصيل بيعة الرضوان قد مر في قوله0©: 
مد اليمينّ لبيعةٍ تخصوصة أبدى لها وجة الرئضا مختاره 


والعِشارٌ بالكسر: جمع عشراء كفقهاف وهي الناقة التي أتى عليها من وقتٍ الحملٍ عشرةٌ 
أشهرء ويجمع على عُشّراوات بضم العين. وفتح الشين» وقد عشَّرتِ الناقة تعشيرًا: أي 
صارت عشراء. والمراد من تعطيلٍ العشار: أي النوق الحوامل يومّ الحشرء لقوله تعالى: 
« وَإِا الِْمَارُ مُلتَ > [العرير: ؛] أي عطّلها أرباثها اشتغالاً بأنفسهم» يعني : بيعةٌ الرضوان 
دائمةٌ إلى يوم القيامة» فيبايع الأخيار لخليفة في كل عصر . 

4ك إن الشبانك لان مالم يكن صَفُو الجن تَزيلها ونضار” 

البُلقع وبهاء: الأرضٌ القفر [524] والجمع بلاقع» يُقال: اليمينُ الفاجرة تذر الديار بلاقع. 
والقفر: مفازةٌ لا نبات فيهاء ولا ماء» والجمع : قفار. واللّجِين الفضة جاء مصمّرًا مثل الثريا 
والكّميت. والنزيلٌ: الضيف. والنُضار بالضم» والنضير الذهب أو الفضة» والجمع نضار 
بالكسر . 

يعني : إن الديار قفار ما لم يكن صفو اللجين ونضارة أي صفو النضار نزيلهاء أي ضيف 


.053( البيت‎ )١( 


لق 
الكدرء والمراد من الدّيار: العالم» ومن صفو اللجين: علماء 
الظاهرء ومن صفو النُضار: علماء الباطن» يعني: إذا لم يبقَّ في العالم الخليفةٌ الكامل الذي 
5 
هو حافظ الشريعة والحقيقة» تبقى الذّيارٌ قفارًا بلا فيض» فتقومٌ القيامة الكبرى» كما ورد في 
ادي إلفريبي :ولا من شد أن لا إل ]لا اله يخلضا مسلط جنم علي امل الديا» دلولا 
يعبدني ما أمهلتُ من يعصيني طرقّة عين00. 


قال عبد الرحمن الجامييٌ قُدّس سرّه السامي في «شرحه»: اعلم أن شهادة واحدٍ كامل» 
وعبادة كاملٍ واحد من هذا النوع تقوم مقام كلّ واحَدٍ واحدء إِذ الوجود واحدٌ في الكل 
وتمنع تلك الشهادةٌ الوحدانية تسليطّ جهتّم البعد والطرد على أهل الدنياء لأن نورية الشهادة 
الوحدانية ساريةٌ بالوجود المطلقء وفي جميع التعيّنات المقيّدة بالوجود نصيبٌ من نورية تلك 
الشهادة» وكذلك عبادةٌ واحدٍ كامل من هذا النوع. وإليه أشارّ النبئٌ ييهِ: «لا تقومٌ الساعة 
وعلى الأرض من يقولٌ اله 60 مرتين. وهو القطبٌُ والغوث القائم بالوجود المُطلق 
المتعيّن لكل تعيّن. الشاهدٌ بكلٌّ شهادق العابدٌُ لكل عبادة. معنى الحديث: لولا الإنساثُ 
الكامل المتحقّقُ بالوجود خليفةٌ الله في الأرض» وشهاديُهُ الحقيقيةٌ من حيث الجمع والإجمال 
لتجلّث لأهل الدُنيا ‏ أي النفس الأمّارة» والهوى المكاره» والقوى البشرية الطبيعية الغدّارة - 
في صورة جهنم الغضب والقهرء فأفنتهم وأملكتهم بالكلية» وأيضًا لولا الإنسان الكامل 
القائم بالعبودية الحقيقية من حيثُ التفريق والتفصيل ما تركتُ أحدًا على وجه الأرض ممّن 
يعصيني من النفس والهوى» كما أشار إليه بقوله تعالى: « وَلَوْلَا دَفْمُ أله ناس بَقْصَهُم 
يبَعْضٍ © [البفرة: 101 ما تركث على وجه الأرض من دابّة» لأن خليفة الله في الأرض هو العمدٌ 
المعنوييٌ المُشار إليه بقوله تعالى: 8 ألَيِى رُم لوت بع عَم تيا © [الرعد: : ؟] فالإشارة أله 
رفعها بِعَمَدِء لكن لا يرونه» وهو روح العالم» وهذا هو الإنسان الكامل الذي لا يعرقُة غيره» 
بل ولا يعرف نفسّه لقوله عليه السلام: «ما من جماعةٍ اجتمعث' إلا وفيها ولي لا يعرفونه 
الجماعة» ولا يعرف نفسه:”" لأنَّ عدم معرفة الإنسان بنفسه أمرٌ تابع في جميع الذوات من 


216٠/11 حديث رواه أبى نعيم في معرفة الصحابة (2»0780 وابن عساكر في تاريخ مديئة دمشق‎ )١( 
147/١ والديلمي في الفردوس‎ 

(؟) حديث رواه مسلم )١48(‏ في الإيمان» باب ذهاب الإيمان آخر الزمان» والترمذي .)97١97(‏ 

(5) قال العجلوني في كشف الخفا 144/7 (5144): قال القاري: لا أصل له وهو كلام باطل» فإن- 
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وجدء وفي الكاملين من وجه آخرء وفي الناقصين من وجه غيره فإِنَّ الوليّ وإن كان عارثًا 
بنفسه بالمعرفة اللائقة بالكاملين من الخلق. فهو لا يصمح أن يعرقها بالمعرفة التي استأئرٌ بها 
الح جل شأنه . 

46 الما يصلح كل شييء فاسد وبه يرول عن الجواد عناره 

المال: ما ملكته من كلّ شيءع» والجمع أموال؛ والفاسدٌ ضد [04/ب) الصالح» فَسَدَ 
كنصر وعقد وكرم فسادًا وفُسودًا ضدَ صلح. فهو فاسدٌ وفسيدء والفسادٌ أخذ المال ظلمّاء 
والمفسدةٌ ضدٌ المصلحة. والجواد: السخييٌ. والعثرة: الزلّة» وقد عثْرٌ في ثوبه يَعمّد بالضم 
عِثارًا بالكسر. يقال: عَثَّرَ به فرسّه فسقط . فمعنى البيت ظاهر.. وفي الإشارة أن المرادً هنا 
من المالٍ هو الوجود المتعيّن في التعينات الذي يملكه المتعيّن. والعبد وما يملكه كان 
لمولاه» يعني : الوجودٌ يطلق على كل فاسدٍ وصالح» وبه أي: ببذله إلى صاحبه حقيقة يزولٌ 
عن المسّخي الباذلٍ رلَيُهُ أي ذنبه» لأن وجودَكَ ذنبٌ لا يقاس عليه ذنبٌ آخر. 

لما فرغٌ من بيان الفلك اليميني شرع في بيان أحكام الفلك البطني فقال: 


الجماعة قد يكونون فجارًا يموتون على الكفر . 


الفلك البطني عه 


الفلك البطني 


الفلك البطني من أفلاك الأعضاء الثمانية» التي هي : السمع» والبصرء واللسان» واليدء 

والبطن» والفرج» والرّجل » والقلب. يعني أحكام الفلك المنسوب إلى البطن: 
١ل‏ في شهوة البتطن مز ينين فنك إلا الذي شاهد الرداقَ ناكا 

الشهوةٌ: حركةٌ النفس طلبًا للملائم» والرزق: اسم لما يسوقّه الله تعالى إلى الحيوان» 
فيأكله» فيكون متناولاً للحلال والحرام. وعند المعتزلة عبارةٌ عن مملوك يأكله المالك» فعلى 
هذا لا يكونُ الحرامٌ رزقًا. والرزقٌ الحسن: وهو ما يصلُ إلى صاحبه بلا كد في طلبه . وقيل: 
ما وجدٌ غير مرتقب ولا محتسب ولا مكتسب . وقد مر بيانه . 

وهو الررّاق بما أعطى من الأرزاق لكل متغذٌ من معدنٍ ونبات وحيوان وإنسان من غير 
اشتراطٍ كُفر ولا إيمان. قال الله تعالى : 8 إنَّ سه هْوَالرَيَُ ذو لمرو ألْمَيِينُ6 [الذاريات: 08) والمتانة 
في المعاني كالكثافة في الأجسام» فجاء بالاسم المناب للرزق» لأنْ الرزقٌ المحسوس به 
نتغذى الأجسام وتعبل(١2.‏ وكلّما عبلث زادت أجزاؤها فكثفت» فأين السمنٌ من الهزال؟ فما 
أَحسسّ تعليم الله وتأديبه وتبيانه لمن عقلّ عن الله تعالى! 

1 الولا الغذاء ولوللا سر حكمته ما لاج فرع ولا عابنت أعراقا 

الغذاءُ بالمعجمتين وبالكسر: ما به نماءُ الجسم وقوامهء وبالفتح والمدٌ طعام الغداءء كما 
أنَّ العشاء كذلك طعام العشاءء وغذاءٌ أهل كل بلد ما تعارفوهء ففي البادية اللبن» وفي 
خرسان وما وراء النهر الخبز» وفي الترك اللحم واللبن» وفي طبرستان الأرز. 

وقال الفرغاني”'' قدس سره: غذاء الأعيان الممكنة: هو الوجود المضاف إليهاء 
والمفاضيٌ عليها؛ فإنه هو الذي به تصير الأعيان الثابتة ظاهرة الحكم باقيةً الأثرء فهو المبقي 
لهاء والممدٌ لها بظهور أحكامها كفعل الغذاء في المغتذي. 
زلف جاء في هامش الأصل : العَئل : الضخم من كل شيء. وعَبّل ككرم ونصر : ضَحُمَ وكفرح : فهو عَيلَ 


ككتف» وأعبل: غلظ وابيض . من ١القاموس».‏ 
(؟) لطائف الإعلام 177/5 . وقد تقدم صفحة (544/7), 
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وغذاء الوجود: هو الأعيان الثابتة» فَإنها غذاءٌ للوجود المضاف إليهاء والمفاض عليهاء 
إِذْ بها يتعيّن آثارٌ الوجودء وهي - أعني الأعيان الثابتة ‏ هي التي تظهر آثار الأسماء الإلهية» 
وتبقي عليها أحكامها بالفعل . 
والعرق بالكسر للشجر وللبدن معروف» والجمع عروق» وأعراق» وعراقء وأصلٌ كل 
شيء. ولاح الشيء لمح أي لمع» وبابه قال . 
يعني : لولا الغذاءٌ ولولا سرٌ حكمته ما لمع فرِعٌ ولا عاينت أصولاً. 
* وكُلْ حلالاً إذا كان التحللٌ مو جودا بقلبك ومَّابًا وررّاقا 
الحلال: هو أعجٌ من المباح» لأنه يُطلق على الفرض دون [5/0] المباح. فإنَّ المباحّ ما لا 
يكونٌ تاركه آثمَاء ولا فاعله مثابًا بخلاف الحلال. والظاهر من كلام الفقهاء أنَّ المباح ما أذن 
الشارعٌ فعله» لا ما استوى فعله وتركه كما في الأصول» والخلافٌ لفظي. والحلالٌ ما أفتاك 
المفتي أنه حلال. والطيّبُ ما أفتاك قليّك أنْ ليس فيه جناح . 
وقيل: الطيّبُ ما يستلذٌ من المباح. وقبل: الحلالٌ الصافي القوام. فالحلالٌ مالا 
يُعصى الله فيه» والصافي ما لا يُنسى الله فيه» والقوامٌ ما يمسكُ النفسن ويحفظٌ العقل . 
وفي «الزاهدي»: الحلال ما يُفتى بهء والطيّبُ مالا يُعصى الله في كسبهء ولا يتأذى 
حيوانٌ بفعله» وبين الطيّب والطاهر عموم من وجه لتصادقهما في الزعفران» وتفارقهما في 
المسك والتراب. 
والحلالٌ هو المطلقٌ بالإذن من جهة الشرع. والحرامٌ ما استُّحقّ الذمّ على فعله . 
وقيل: هو ما يتاب على تركه بن التقرّب إلى الله تعالى . والمكروة ما يكونُ ترك أولى من 
إتيانه وتحصيله. والمنكهة: ماهو المجهول عقلاًء بمعنى: أن العقل لا يعرقه حسنًا. 
والمحظور: ماهو الممنوع شرعًا. والحرامٌ: عامٌّ فيما كان ممنوعًا عنه بالقهر والحكم. 
والبتل ما هو الممنوع [عنه] بالقهر . انتهى من «الكليات»”" . 
والمحثّل هو الله تعالى» الوهابٌ بما أنعم به من العطاء لينعم لا جزاء ولا ليشكر به 
ويذكر. ومعنى البيت ظاهرٌ. 


2.7846 الكليات ؟/‎ )١( 


الفلك البطني نك 


اعلم يابني ألا الله جل اثناؤه لما أراد أن برقي عبده الخصوصي الخصوص أحديةٌ كل 
شيء؛ يعني : عبده المنسوب إلى الخصوص إلى المقاماث العلية متعلّق بيرقّي قرب الله منه أي 
3 العبد أعدات أي أعداء العبد حتى يعظمٌ أي يكبر جهالده أي جهاد العيد لهم أي للاعداء 
ويشتغل العبدٌ بمحاربتهم أو الجهاد والمجاهدة هي حمل النفس على المشاقٌ البدنيةء 
ومخالفة الهوى على كل حالٍ» والمحاربةٌ بمعنى المجاهدة قبل محاربة غيرهم من الأعداء 
الذين هم منه أي من العبد أْحدُ وهم الكفار» قال اله تعالى ١‏ «يكأي لين امنا مَييثوا الت 
يلوتم 4 أي يقربون منكم «يبَ الْحكُئَار وَليَجِدُرا» أي الكفار «فيكمٌ كه 4 [العربة: +007 
هد الرقة. 


وحظاً الصوفية وكل موفق من هذه الآبة أن ينظر فيها أي في الآية إلى نفسه الأثمارة بالسوء 
الني تحمل على كل محظور ومكروهء وتعدل به عن كل واجب ومندوب وذلك الحملٌ 
والعدول به إِدّما هو للمخالفة الني جبلها أي خبلقها الله عليها أي على المخالفة وهي أي النفس 
الأمارة بالسوء أَقَربُ الكمّار والأعداء إلبه أي إلى العبد فإذا جاهدها أي النفس الأمارة وقاتلها 
أو أسرها أي جعلها أسيرًا حينئذ يصحٌ له أي للعبد أن ينظر في الأغيار من الكفار على حسب 
ما يقتضيه مقائ أي مقام العبد وما تطبه منزلته أي منزلة العبد فالنفسَ الأمارة أشلا الأعدك 

الشكيمة: الأنفة"2 والانتصار من الظّلم» وفي اللجام الحديدةٌ المعترضةٌ في فم الفرس 
فيها الفأس» وفلانٌ شديد الشكيمة إذا كان شديدَّ النفس آنا أبا لا ينقاد وأقواهم أي أقرى 
الأعداء عزيمة يقال: عزمَ على الأمر عزيمةً؛ بمعنى أرادَ فعله» وقطع عليه؛ أو جد في الأمر 
فجهادها أي جهاد النفس الأمّارة هو الجهاد الأكبر كما قال يُيِِ حين رجمّ عن الجهاد 
7 رجعنا من الجهاد الأصغر إلى الجهاد الأكبر» فقيل: ما جهاد الأكبر يا رسول الله؟ 
فقال يكلِ: «جهاد النفس0” فمن ثبت قدلله في ذلك الزحف. زحف إليه كمتع: مشى» 
والزحف للجيش يزحفون للعدو» أي: فمن ثبتث قدمُّه لمحاربة النفس وتحقق لمعنى ذلك 
الحرف أي الطرف» أو الكلام الذي سبق انتهض جرابٌ الشرطء يعني: من ثبتت قدمُه في 


(1) في هامش الأصل: أنف من الشيء من باب طربء وأََمَة أيضًا بفتحتين: استتكف. أي استكبر. 
(1) تقدم الحديث وتخريجه صفحة (089/1). 


3 شرح مواقع التجوع 
ذلك الزحف وتحقق لمعنى ذلك الحرف انتهى أي قام للمحاربة بهم في الملكوت أي في 
الغيب حال كونه مليكّاء وكان له المَلكُ جليسمًا المَلّكُ جسم لطيف نوراني يتشكل بأشكال 
مختلفة غير أن هذه النفس العدوّة الكافرة الأمّارة بالسوء لها على الإنسان قوةٌ كبيرة» وسلطانة 
عظيم السُّلطان الحجّة» وقدرة الملك وتضم لامه بسيفين عظيمين”"2 تقطع النفس بهما رقاب 
صناديد الرججل الرّقاب جمع رقبة» وهي مؤخرُ أصلٍ العنق. والصناديد: جمع صنديد» وهو 
السَيدُ الشجاع وعظمائهم» وهما أي السيفين المذكورين أَحدُهما سيف شهوة البطن والآخر 
سيف شهوة الفرج» اللذان قد تعبدتا جميم الخلائق يقال: تعبّده» أي: اتخذه عبدّاء يعني: 

شهوةٌ البطن وشهوةٌ الفرج صيّرنا الخلائقّ عبادًا لهما وأسر تاهم”" أي : وججعلتا الخلائق أسراء 
لهماء ومن عظمهما أي شهوة البطن والفرج و كبر فعلهما اعتنى أي اهِدُمّ بهماء حتى أقرد لهما 
أي لشهوة البطن والفرج الإمام حجّة الإسلام أبو حامد الغزالي رضي الله عنه كتابا سمّاه: كسر 
الشهوتين في 'إحياء علوم الدين”" له رضي الله عنه وكذلك اعتنى أي اهتم بهما أي 
بالشهوتين المذكورتين كبار' العلمء رضوان الله تعالى عليهم أجمعين والذي يتوبته عليك في 
هذا الباب ذك”؛2 غرب الحسام الواحد الذي هو البطن. فلك الشيءً ء فصلّه وخلصه. والوقبةٌ 
أعتقها؛ واليدَ فتحها عمًا فيهاء وغربٌ كلّ شيء حدّة» يقال: في لسانه غربٌ أي حدّة؛ وفي 
السيف غرب أي حدة. والحسامٌ السيف القاطع» وهو سيف شهرة البطن ثم يليه أي سيف 
شهوة البطن سيف شهوة الفرج بكراماته ومنازله كما تقدم في الأعضاء التي ذكرناهاء وهي: 
السمع» والبصرء واللسان» واليد. 


فاعلم يا بشي أمذك الله بجنود التاييد أي التقوى ونصرلةً على إحياء كلمة التوحيد أي لا إله 
إلا الله أن الله تعالى قد سلّط على هذا العبدٍ الضعيف المسكين أي الفقير المُسمّى بالإنسان 
شهوتين عظيمتين» وآفتين كبيرتين هلك بهما أي بالشهوتين المذكورتين أكثر' الناس» هما؛ 
شهوة البطن. وشهوة الفرج» غير أن شهوة الفرج» وإن كانت عظيمة قوبة السلطان» فهي دور 
ضدّ فوق» وهو تقصيرٌ عن الغاية» والدّون الحقير شهوة البطن» فإنها أي شهوة الفرج ليس لها 


)١(‏ في المطبوع من المواقع (197): بسيفين ماضيين. 

زقفق في المطبوع من المواقع (197): وأسرتهم. 

3 إحياء علوم الدين 74/5 (وهو الكتاب الثالث من ربع المهلكات) . 
2 في المطبوع من المواقع :)١45(‏ في هذا الباب فل . 


الفلك البطني و0 
تَبيد أي تقوية إل من سلطان شهوة البطن» فإذا غُلبَ على البناء للمفعول هذا العدو* البطنية أي 
شهوة البطن يقل ويسهل التعبٌ أي المشقة. تعب كفرح ضدٌ استراح مع شهوة الفرج؛ بل ربتما 
تذهب شهرة الفرج له 5711] ذهابا كلا بسبب ضعف شهوة البطن فهذه الشهوة البطنية تبعل 
صاحبها أولاً يمتلىء من الطعام. مع علمه أي: علم صاحب الشهوة البطنية أن أصل كل دل 
البرَئمة البرّدة بفتحتين التّخمة؛ كما في الحديث : «أصلٌ كلّ داءٍ البّرّدة)207 دينينًا كان ذلك الداء 
أو طبيعي؟ كان ذلك الداء فالداء الطبيعي هو الذي تُنتجه هذه البردة أي التخمة هو أي الداء 
الطبيعي فسااً الأعضاء من أبخرة فاسدة تنولةُ من امتلاء الطعام يتوقّد منها أي من أبخرة فاسدة 
آلا جمعٌ ألم بمعنى الوجع وأمراضٌ جمع مرض أي السقم مؤدية أي موصلة إلى الهلاك. كما 
حكي عن سسُليمان بن عبد الملك بن مروان وكانّ ذا نهمة أي إفراط الشهوة في الطعام. فخرج 
يوم فوجد داب عليها نيل فيه بيضٌ جمع بيضة طببخ أي مطبوخة هدعا أي طلب بتينٍ» وهو 
راكب» فما زال يقرنُ التين بالبيض ويأكلُ حتى أتى على آخر مافي الزنبيل» فوجد لذلك 
الأكل الكثير ذلا في معدته. أهلكه وأورثه أي أدخله القبرء فانظر' يا بي هذه الشهوة البطنية 
كيف ساقث إليه أي إلى سليمان بن عبد الملك حتفه أي موته نسألٌ الله العافية يقال: عافاه الله 
تعالى من المكروه عفاءً ومعافاة وعافية: وهب له العافية من العلل والبلاء في الدين واللأنيا 
والآخرة. 

قبل للشبلية رضي الله عنه: إن انك بشم البارحة من كثرة ما أكل . البَشّمُ محركة الشُّْمَة 
والسآمة» يقال: بُشم من الطعام» من باب طربء وأَبِشْمَهُ الطعامٌ. ويُشم أيضًا من فلان سثم 
منه. والبارحةٌ أقرب لليلة مضت. وهي من برح أي زال فقال الشبلي؛ رضي الله عنه: لو مات 
ما صِلْيِتُ عليه صلاة الجنازة كاله يقول تعنيفًا له أي لابنه . والتّعنيفُ التَّعِييدُ واللوم فلل أي ابنه 
قائل نفسه بسبب كثرة الأكل فهذا هو الذّاء الطبيعي الذي مرّ ذكره . 

وأما الدّاءُ الدّببي الذي يؤدي من كثرة الأكل يؤدي أي يُوصل آكلها إلى هلاك الأبد. ذكونه 
أي الأكل الكثير يؤديك أي يوصلك إلى فضول النظر إلى المحرمات وإلى فضول الكلام فيما 
لا يحتاج» وإلى فضولٍ المشي إلى ما لا يقتضي» وإلى فضول الجماع» وغير ذلك من أنواع 
)١(‏ قال العجلوني في كشف الخفا 1737/١‏ (980): رواه أبو نعيم» والمستغفري» والدارقطني في 


«العلل» بسند فيه تمام بن نجيح ضعفه الدارقطني ووثقه ابن معين وغيره عن أنس رفعه. قال 
الدارقطني : الأشبه بالصواب أنه من قول الحسن البصري . 


4 شرح مواقع النجوم 
الحركات المردية”'2 أي المهلكة» وإذا كان الأمرا على هذا الحدّ فواجبٌ على كل عاقل ألا 
يملا بطته من طعام ولا شراب أصلا أي بالكلية فال كان صاحبُ شريية مطهرة طالبنا سبيل 
التجاة أي الخلاص من هلاك الأبد فيتوجّه أي يلزم عليه أي على صاحب الشريعة وجويا 
تجحتب الحرام أي تبعّده عن الحرام ويتوجّه عليه الورم في الشّبهات المظنونة. 

والورع: هو الاحترازٌ عن كلّ ما فيه شوب انحراف شرعيٌ» أو شبهة مضرّة معنوية في كلّ 
ها تقوم به صورة الإنسان الحسيّة والمعنوية بحكم النشأة الدنيوية» والورعٌ يتضمّن القناعة 
التي هي صورة التقوى. 

و أماالطائفةٌ المحشّقة هم الذين نالوا درجاتٍ التحقيق. 

والتحقيق هو: تلخيص ما للحقٌ للحقٌ» وتلخيص ما للخلتي للخلق» ويُستعملٌ في البداية 
في تحقيق كون الحُكم والأمر لله. وفي تحقيق كون الحول والقوّة لله» وفي تحقيق كون 
الحب لله 5/13/ب) وفي النهاية تحقيق أن التحقيقٌ والحقيقة لله حالاًء ثم يستقءٌ هذا المعنى؛ 
فيصير مقامًا ولا يحجب المتحقّق بالخلت عن الحقٌ» ولا بالحقٌ عن الخلق. ويقال له: 
المرتبة الجامعة بين ذي العين وذي العقل . 

فواجب عليهم أي على المحققين تجشّها أي تبمّده عن الشبهات المظئونة كالحرام أي 
كتجنيه عن الحرام على كل حال من الأحوال. فإنه أي هلاك الأبد ما أتى على أحد إلا من بطنه 
منه أي من البطن تقع الرغبة في الدنيا ومنه تقع قلة الورع في المكسب. والكسبُ: طلبُ 
الرزق» وأصلّه الجمع ومنه يقع التمدّي أي التجاوز لحدود الله تعالى. فالله الل" للتنبيه 
والتأكيد» أي: فالله الله وفقنا وإياك لما يحيّه ويرضاه. 

ابي لزم عليك التقليل من الغذلء الطيب في اللباس والطعام. فَإن اللباس أي ما يلبس 
أنيضّاء مصدر آض: بمعنى عاد ورجع» فمعنى أيضًا: معاودّاء وهو مفعول مطلق حُذف 
عامله. ومعناه: عاد هذا عودّاء ولمًا لزم لهذا العود مشابهة المذكور لما سبق استُعمل في 
معنى التشبيه» أو حال من ضمير المتكلّم حُذف عاملها وصاحبهاء أي: أخبر أيضاء أو حكى 
أيضًا أي راجمّاء وهذا الذي يستمرٌ في جميع المواضع . 


)22( في الأصل: الحركات المؤدية. وانظر إلى شرح الكلمة . 


الفلك البطني 544 

غذاء الجسم كالطعام به أي باللباس يتنعم”"؟. التنعيم: حسنٌ العيش في النعمة بحفظه من 
الهواء البارد والحار الذي هو بمنزلة الجوع والامتلاء. والظمأ والرّي المتفاوت تفاوت 
الشيئان: تباعد ما بينهما تفاونًا مُلَثةٌ الواو. 

ذكْل يا يني واشرب والسن لبقاء جسيمك في عبادتك لله تعالى لا لنفسك؟ فإناً الجسم 
لا يطلب مدك إلا سد أي منع جوعة9, الجوع : ضدٌ الشبعء تقول: جاع يجوع جوعاء 
ومّجاعة أيضًا بالفتح, والجوعةٌ بالفتح المرّةٌ الواحدة بما كان وقاية أي حفظ الجسم من الهواء 
البارد والحار بما كان سواء كان ذلك الطعام خبز سميد” والسميدٌ: الخُوّاري» وبالذال 
المعجمة أفصحٌ» والْحرّارى بضم الحاء وشدّ الواو وفتح الراء: الدقيقٌ الأبيض» وهو ثُباب 
الدقين» وكلٌ ما حوّر أي بيّض من طعام ولحم عطف على سميد أو كان ذلك الطعام فبضة بقل 
والقبضةٌ وضمّه أكثر: ما قبضت عليه من شيءٍ كلاهما يسلا يمنع جوعتّه أي جوعة الجسم» 
أي البطن وسواء“ كان ذلك اللّباس لَه الخُلّة : إزارٌ ورداء لا يُسبَى حُلَةَ حتى يكونٌ ثوبين» أو 
نوب له بطانة أو عباءة. العباءة والعباية ضربٌ من الأكسية» والجمع: العباءات ليس عليه أي 
على الجسم في ذلك الأّباس شي وإنما المرادٌ من الجسم أن يصان أي يُحفظ من البرد والحرة 
لاغير. 

وأنا الس فلا تَطلبٌ منك إلآّ الطيب يقال: طابٌ يطيبُ طيبًا وطيبةٌ وتطابًا لذَّ وزكاء 
والطيبُ ضدّ الخبيث من الطعام الحسن الطعم والحسن المنظره وكذلك الحسن المشرب 
والحسن المر كب والحسن المسكن والحسن الملبس إِنْما تريده النفس من كل شي أحسنه 
وأعلاه منزلق. وأغلاه ثمنًا. غلا في الأمر جاوز فيه الحدّء وبابه سماء وغلا السعرٌ يَغْلو غلاء. 
والثّمن: الشيءٌ مَحَرَكَة ما استّجيء به ذلك الشيء ولو استطاعت النفسٌ أن تنفرد بالأأحسن من 
هذا3:1: المذكور كله دون النفوس كلها لم تقتصر أي النفس في ذلك الانفراد والشيء الذي 
يؤذيها أي يوصل النفس إلى ذلك الانفراد إنما هو طلب التقدم على النفوس والترأس عليها. 
والترأس تكلف الرياسة وأن يِمْظر على البناء للمفعول عليها وأن شار إليها وألا ُلنفت على 


. يتنم حيث يحفظه‎ :)١14( في المطبوع من المواقع‎ )١( 
. سد جوعته‎ :)١45( (؟) في المطبوع من المواقع‎ 
نبز بسمن ولحم.‎ :)١95( في المطبوع من المواقع‎ )5( 


3 شرح مواقع التجوم 
البناء للمفعول إلى غيرهاء ولا تبالي أي النفس أي لا تكترث حرامًا كان ذلك المذكور من 
الطعام والمنظر والمَشْرب والمركب والمسكن والملبس أو كان حلالاً. 

والجسٌ ليس كذلك. إنما مراده الوقاية مما ذكرناه من طعام ولباس فصار الجسيٌ في هنم 
المذكورات طالبا لما بصونه أي يحفظه خاصّة من أكلى وشرب وملبس ومسكن وأشباه أي 
أمثال ذلك المذكور مما يصلح به أي بالجسم فصارت النفنٌ أو العقل والشريعة الكاسبة 
والمطعمة ه20 أي للجسم فإن كانت النفسنٌ المغذية له أي للجسم والناظرة في صونه أي في 
حفظ الجسم من البرد والحره خاض أي دخل واقتحم صاحب النفس في الشبهات جمع شبهة» 
وهي ما يُشبّه بالثابت وليس بثابت» وهي في الفعل ما ثبت بظنّ غير الدليل كظنٌ حل الوطء 
م أبويه وزوجهء وفي المحلٌ اميل بقيام دليلٍ ناف للحرمة ذانّا كوطء أَمّةَ أبيه 
والمشركة» وفي الفاعل أن يظنّ الموطوءة زوجتّه أو جاريته» وفي الطريق كالوطء ببيع 
امار ا ل ساس فا ع ا 0 
والشنة بالإجماع . الورطة: الهلكة؛ وكلٌ أمر يعسرٌ النجا منه» والوحلُ» والردغة؛ واستورط 
في الأمر ارتبك» فلم يسهل المخرج منهء وتورّط فيه وقع م لأنها أي النفس أمارة بالسوء. 
مطمئنة بالهوى. فهلكت نفسه وأهلكته صاحبه في الدارين ال ا 
جمع مُنية أي مقاصدها وطلبتها طالبه مطالبة وطلابًا طلبه بحقّ؛ والاسم الطْلَّبُ محر 
وعدم بالكسر ا 0 امقسوعء 0 محدوة 00 754 


5 


دَوَأبَل سب ندم كر تَمَرُو» 
[الأنعام: ؟] ولقوله تعالى: ا 0 [يولس: 49]. 

إن كان العقل الشرعي المغذي له أي للجسم نقيئد أي العقل تكلف القيد وأخذ الشيء من 
يحَله لا من غير حلّه ووضعه أي وضع العقلُ ذلك الشيء المأخوذ من الحلّ في حل لا في غير 
حقه وترلةً العقل الشهوة من الطعامء وإن كان الطعام حلالاً كقبضة بقل وكسرة أي قطعة خبر 
شعير رغبة فيما أي في الطعام الآخروي الذي هو خير" منه أي من الطعام الدنيوي وآثر أي 


اختار الجوع على الشنيع. والخشنّ على اللين أي واختار اللباس الخشن على اللباس اللين 


)2042 في المطبوع من المواقع :)١190(‏ أو العقل الشرعي الكاسية والمطعمة له . 


الفلك البطني 00 
ففراشه أي فراش صاحب العقل الشرعي ثوب لا يحتاج إلى فراش آخرء ووسادته أي وسادة 
صاحب العقل ساعده لا يحتاجُ إلى وسادة آخخر وغذاؤه ما تيستر من المأكولات والمشروبات 
من الحلال 7011 ب) وهسّته فيما في النعيم الذي هو عند مولاه من رؤيته تعالى إلى ما دون ذلك 
مما ينبغي 10" من النعيم المقيم . 

والذي ذكرناه في تصرّف العقل بخلاف النفس فإن همّتها أي همة النفس وإن تعلّقت بما 
هو حسن في الحال أي حال التعلق فانظر مآل ذلك الحسن في آخر الأمرء ومآل الشيءٍ مرجعٌة 
ومصيره فإنها أي النفس إن نظرت في الحسن المنكح. نظرت إلى ما" أي إلى شيء يكون 
مأله جبفة نتنة قذرة. المتكح: المرأة» والمناكح النساء. الجيفة: جئة الميت إذا 3 
والنشنٌ: الرائحةٌ الكريهة» وقد ند نتن الشيءٌ ء من باب سهل وظرف» وننًا أيضّاء والقذرٌ: 
النظافة» وشيء * قذرٌ بِيّن القذارة» وقذرثٌ الشيء من باب طرب» وتقذرتهء واستقذرته أي 
كرهته؛ والتاء فيها للوحدة وإن نظرت النفس في الغائي من الملبس نظرت إلى خرقة مطروحية 
في المزبلة إلى هذا مألها أي لأن مآلها إلى هذا وإنّ نظرت النفسنُ في مسكن عال مشرف حسن 
الصنعة والتنميق. التنميق: التحسين والتزيين بالكتابة نظردث إلى ماشيء يكون ماله خربة 
موحشة يقال: خرب بالكسر خرااء فهو خربٌ» ودارٌ خربٌء وأوحشت الدار انفردت» 
وذهب عنها الناس» فهي موحشةٌ وإن نظرت النفس إلى مطعم الطيف نظرت إلى ما أي شيء 
يصير عُذْرة نتن أي نجاسة مُنتئة يسلا ألفه أي صاحبه حين يطرّحُها أي العذرة المنتنة من شدّة 
نننهاء وكذلك شربه أي شرب صاحب النفس وأمثال هذا. 

وليث لو وقفت الحال يا بي هناء ولا تبقى عليك تبعات أي مجازات ذلك المذكور في 
الدار الآخرة حين ينسأل: مم كسبت المال؟ وفيم أَنَفقّت؟ وليسأل في الفتيل والقطمير. 
الفتيل: ما يكون في شق النواة» وقيل: هو ما يفتل بين الأصبعين من الوسخ. والقمطير 
والقطمار بكسرهما: شق النواة أو القشرة التي فيهاء أو القشرة ة الرقيقة بين الثواة والتمرة» أو 
النكتةٌ البييضاء في ظهرها لقوله تعالى: 8 َم َدهُوا كل ناس بإمنويح َم أو 


سفرم سكي حرم لل ع بر ص 


مهلك يفون حكِتبهْرُ وَلَايظْكمُونَ قيِيلا4 [الإسراء: )71١‏ أي أدنى شيء بل يُسأل في متقال أي 


(1) في المطبوع من المواقع (146): مما يبقى . 
(؟) في المطبوع من المواقع :)١40(‏ فإنها إن كانت في المنكح نظرت إلى ما يكون مآله . 


1 شرح مواقع النجوم 
مقدار ذرّة» فيرى مجازاته لقوله تعالى: « فَمَن يَمْمَلْ مِئْقَنَا 
مِفْفكال درو شَرَايَرَةٌ4 (الزلزلة: ادم 


مني 


حَيْريَرَمُ * ومن يَقَمَلْ 


فانظر يا بُىَ ما أعججن باطنّ اللْنِيا أي ما أقبحه» وتهجينٌ الأمر: تقبيحه» وفي بعض 
النسخ : ما أهجق والهٌجر: بالفتح الهذيان والباطل مساكثها أي مساكن الدنيا عراب 
وملاستها خرق. ومناكحها ومراكبها جيفء ومطاعمها ومشاربها عذرتان”'2. نسأل الله العاذية 
في الدين والدنيا والآخرة والحجّة علينا في هذا المذكور من المساكن والملابس والمناكح 
والمطاعم والمشارب بيئة أي ظاهرة لالله أي المذكور لو كان خبر؟ لكان بعض عذرء وإثما هذا 
المذكور كله معاينة منا لتغير هذه الألحوال مشاهدفٌ فالحجّة أي الدليل والبرهان» وعند النظار 
أعم من البرهان لاختصاص البرهان عندهم (270) بيقين المقدمات وما ثبت به الدعوى من 
حيث إفادته للبيان يُسمّى بِيّندء ومن حيث الغلبة به على الخصم يُسمَى حجةٌ. وما من برهان 
ودلالة وتقسيم وتحديدهن من كلَّيات المعلومات العقلية والسمعية إلا والقرآنُ ناطق به؛ لكن 
لا على دقائق طرق المتكلمين؛ بل على عادة العرب ذ في أجلى صورق» ليفهم العامة انه والخاصة 
قائمة للعاقل على نفسهء إن طلبت النفس منه أي من العاقل هذا المذكور آنقًا من المساكن 
والملابس والمناكح والمطاعم والمشارب وليت مع هذا" المذكور لو تركت النفس معه أي 
مع العقل وَإنّما هي المذكورات الداء العضال. وداء مُضال: أي شديدٌ أعبى الأطباء والطَّامةً 
الكبرى يقال: جاء السيلٌ فطمٌ الركيّة إليه» أي: دفنها وسواهاء وكل شيءٍ كثرَ حثى علا 
وغلبَ فقد طم من باب ردء ويقال: فوقٌ كل طامةٍ طامةٌ. ومنه سّمّيت القيامةٌ طامةٌ©: لأنّها 
تغلبُ ما سواها والداهية: وهي الأمرُ العظيم» ودواهي الدهر ما يُصيبٌ الناسَ من عظيم 
نوائبه» أي مصائبه؛ والداهية العظمي تفسيرٌ وتأكيدٌ لما قبله فإنها أي النفس في األشر”؟2 أي في 
شدّة فرج ونشاط» والأَشَّرُ البطرء يعني النفس في شدة فرج ما تكون فيه من هذه الأحوال 
المذكورة من المساكنٍ والملابس والمناكح والمطاعم والمشارب أن قضى لها أي للنفس به 
أي بذلك الشيء ويُمطيها أي النفس الله تعالى مرادها المفعول الثاني كما شاءه تسلب أي 


إل © في المطبوع من المواقع :)١195(‏ ومشاربها عذر نتن. 
22 في المطبوع من المواقع (193) : وليت مع هذا كله 
زفف اجات الطَائدُ الْكُري» [النازعات: 74]. 


(4) في المطبوع من المواقع (143): في أسر. بالمهملة . 


الفلك البطتي ول 
النفس عنه””؟ أي عن ذلك الشيء المعطى لهاء وتُسلب عن هذه الدار أي الدنيا بالموت» 
وشُقل النفس من هذه الدار إلى منزل من منازل الآخرة لا تحد النفس ذيه أي في ذلك المنزل 
شيا لاما قدمته في دار دنياها بممل صالح عملته؛ وإن لم تفعل ذلك أي العمل الصالح فليس 
لها أي للنفس مسكن تأوي إليه أي تنزل وتسكن فيه إِذْ لم تشتره في حياتها في الدنيا ولاسعث 
أي النفس في كسبه أي كسب المسكن في ذلك المنزل فبقيت النفس مسجحونة محبوسة في 
البرزخ في مشيئة الله تعالى. والبرزخ : هو الأمرُ الحائل بين الشيئين» فيحجز بينهماء ويجمع 
بينهماء ثم يُطلق ويُّراد به العالم المشهود بين عالم المعاني والصورء وعالم الأرواح 
والأجسام» وعالم الدنيا والآخرة» ولهذا سُمَي عذاب القبر بعذاب البرزخ. وقد مر تفاصيلٌ 
البرز9 , 

فإذا تقر هذا المذكور يا بي فاعلم أن أي الشأن ما الذي يبحبُ عليك في الطعام من 
اجتناب المحظور أي الممنوع فيه والمتشابه يتوجته ذلك الوجود عليك في اللباس» والنقليل 
من هذا أي اللباس كالتقليل من هذا أي الطعام وهذان أي الطعام واللباس المرتبتان يحتاج 
إلبهما كل مريد. والمريد: من عزفث نفسُه عن طيّبات الدنياء وأعرض عن لذّاتها لتلدّذه 
بوظائف العبادات » وقد منّ تفصيله. 


وما زاد على الطعام واللباس من مسكن ومنكح ومركب وغير ذلك المذكور فلا يحتاج 
(لاب] كل أحيد [إلبها فإن الغيران جمع غاره الغار والمغار والمغارة كالكهف في الجبل. 
والكهوف جمع كهفء. والكهف: كالبيت المنقرر في الجبل والمساجد جمع مسجد قد 
أوجدها الل تعالى لهم أي للمريدين وَإنّما الحاجة الني تعبدٌ كل إنسان إِنّما هو اللباس والطعام» 
ولهذا قال تعالى لآدم عليه السلام: # إِنَّ أكَ لاوح ذيا4 أي في الجنة «وَلَا تر * وَأَنَكَ لا 
تَظمَوَا يا وا ضح © (لطه: 0114-11١8‏ ولم بزد على الطعام واللباس شيئًا لأن الضروري أي 
المنسوبٌ إلى الضرورة هو ما ذكرنه من الطعام واللباس وما زاد عليهما في المركب والمنكح 
وغير ذلك فليس بضروريئ في جميع الأوقات إلأفي وقت هامن الأوقات إذا كانت الحاجة 
إليه بخلاف هذا المذكور من الطعام واللباس فسبحان الحكم العدل. 


(1) في المطبوع من المواقع (197): كما شاءت تسليةٌ عنه. 
(١؟)‏ انظر الصفحة (217177/1. 
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قال إبراعيم بر أدهم رضي الله عنه : اللقمة نتركها من عشائك مجاهدة لنفسك خير* لك من 
قيام ليلة. هذا الذي ذكر من أن ترك اللقمة خيرٌ من قيام الليلة إذا كان الطعام حلالاً» وأا 
الحرامٌ فلا كلام فيه إذ لا خير فيه أي في الحرام البتق. فما مُلىء وعاء شر من بطن مُلىء 
بالحلال ٠»‏ وهذا قوله أي قول إبراهيم ؛ بن أدهم قدس سره في التقليل للطعام وهو رضي الله عنه 
من رؤساء المشابخ27 

وقال قُدس سزه أيضًا في طيب المكسب أي الكسب: أَطبْ مطعمّكٌ ولاتبال أي 
لا تكترث ما فاتك من قيام الليل؛ وصيام التهار. 

فالحلال وقدك اذأ طب لا بد ينتيج إل طيباء قال الله تعاللى ؛ «ا اتيت لس 
1 لتِمُونَ لِلطَيَبتِ © (النور: 155 ففي هذه الآبة من الاعتبار الصوفي 
والنظر الإلهي ما تذكره الآن”"؟ وبيان ذلك الاعتبار والنظر أن من كان عند الله خبيعًا فلا يغذيه 
إلآبالخبيقات من المطاعم. ولا تصدر' الأفعال الخبيئات إل من اللخبيئين. و كذلك الطيّئات من 
المطاعم. وهي الحلال. لا يفي بها أي بالطيبات الله تعالى فاعل يغذى إلا من كان عنده 
تعالى من الطيّنين» و كذلك الطيئون عند الله تعالى. ولا تصدر منهم أي من الطيبين إلآ الطيباث 
من الأقعال. أو تلك المطاعم بأعيانها عطف على (أن من كان عند الله نبيثًا) إنما أَمَلتِ 
الخبائثٌ الني حي الحرام؛ للخبيثين أي إِنّما صلحتٍ الخبائثُ للخبيثين. كما يقال: أَمَلَهُ انه 
للخير تأهيلاً» وأهليةٌ الإنسان للشيءِ صلاحيئّةُ بصدور ذلك الشيء وطلبه منهء وهي في لسانٍ 
الشرع عبارة عن صلاحيته لوجوب الحقوق المشروعة له وعليه كما أُمَلوا الخبيثون لها 
للخبيئات و كذلك الطييّبات مع الطييين؛ ٠‏ فإنه من ْمَل لشيء فقد أُمْل له ذلك الشيٌ فإذا 
اغتذى الإنسان من السخلال وقلل منه من الحلال كما قال رسول الله ول ١احسب‏ ابن أدم 
لقيمات؟ جمع لقيمة تصغير لقمة "يقمن» أي تلك اللقيمات «صلبه" والصّلب بالضم 
وبالتحريك عظمٌ من لدن الكاهل إلى العجب» والجمع أصلبٌ وأصلاب وصلبة تشطت 
الجوارح إلى الطاعة نشط كسمع نشاطًا 574] بالفتح فهو ناشط ونشيط: طابت نفسُه للعمل 
وغيره» كتنشط وتفرغ القلبُ إلى المناجاة يقال: تفرّغ لكذاء واستفرغ مجهوده في كذاء أي: 


61 في المطبوع من المواقع (147): رؤساء المشايخ في طريق النجاة. 
22 في المطبوع من المواقم (191): من الاعتبار للصوفي؛ وأهل النظر الإلهي بعض ما نذكره. 
() حديث رواه الترمذي (786١؟)‏ من حديث المقدام بن معديكرب بلفظ : «بحسب ابن أدم . . .» 


الفلك البطني 16 
بذله» وتفرّغ: تخلّى من الشغل وتفرً اسان للتلاوة والذّكر وتفرّغ العين للسهر صدق 
رسول الله يَيْ. والسهرٌ: الأرقٌء يقال: سهر كفرح. لم ينح ليلاً ذذهب النوم لقلة الأدخرة 
جمع بخارء وهي ما ارتفع من الطعام كالدخان المرطبة الجالبة للنوم لأنَّ النومّ حالةٌ تعرضُ 
للحيوان من استرخاء أعصاب الدماغ من رطوباتٍ الأبخرة المُتصاعدة من المعدة إلى الدماغ» 
بحيث تقفُ الحواسث ع الظاهرةً عن الإحساس رأسًا فيؤدبه أي يوصل ابنَّ آدم أكلّ الحلال إلى 
الطاعة ويؤديه النقليل منه أي من الحلال إلى النشاط في الطاعة. وبيذهب أي يُزيل التقليل أو 
النشاط عنه عن ابن آدم الكسلّ والكسل: التثاقلٌ عن الأمر ولِية فائدة اكبر من هاتين الفائدتين؟ 
الحاصلتين من أكلٍ الحلال والتقليل» وهما الإيصالٌ إلى الطاعة وإلى النشاط في الطاعة بإزالة 
الكسل وكان ينبغي لنا آلآ نسعى لآ في تحصيلهما أي تحصيل الفائدتين المذكورتين ونر غبُ 
إلى الله في دوامهما أي دوام الفائدتين المذكورتين» يقال: رغبَ فيه: أرادّه بالحرص عليه . 
وعنه: أعرضّ تزهَّدَاء ولم يشتهر تعديثها بإلى إل أن يُضمَن معنى الرجوع» أو تكون الرغبة 
بمعنى الرجاء والطلب. 

فالذي ينغي لك أيْهَا الاب المسترشد ‏ نفعني الله وإيّاك ‏ ألا تأكل إل مما تعرفُ إذا كشت 
موقلاً لنفسك الوكيل اسم للتوكيل من وكلته لكذا إذا فوّض إليه ذلك» وهو إظهارٌ العجزٍ 
والاعتمادٍ على الغير» والاسم التكلان» وهو فعيل بمعنى مفعول» لأنه موكول إليه الأمرء أي 
مفرّض إليه. وفي اصطلاح الفقهاء: عبارةٌ عن إقامة الإنسان غيرّه مقامّ نفسه 34 تصرّف 
معلوم. وقولهم: الوكالةٌ الحفظ. والوكيلٌ الحفيظ مجازٌ بعلاقة السببية فإنّ رامن اللي 
الور والزهل قائدٌ الفوائد. الورع: : هو الاحترازٌ عن كلّ ما فيه شوبُ انحرافب شرعي» أو 
شبهة مضرة معنوية في كلّ ما تقوم به صورة الإنسان الحسية والمعنوية بحكم النشأة الدنيوية . 
والورع يتضمن القناعة التي هي صورة التقوى. وقد سبق تفصيله27, 

والزهد هو إسقاطٌ الرغبة في الشيء بالكلية . 

وقيل : الزهدٌ إمساكٌ النفس عن اشتغالها بملاذ البدنٍ وقواه إلآّ بحسب ضرورة تامة. 

وزهد العامّة : التنرهُ عن الشبهات بعد ترك الحرام . 


(1) انظر الصفحة (9/ 60), 
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وزهد أهل الإرادة: النزاهة عن الفضول بترك ما زاد عَمَا تحصل به المسكة ويقاء الرمق 
لقدر البلاغ من القوت. وقد مر تفصيله9 . 

والفوائد جمع فائدة» وهي من الفيد بالياء لا بالهمزة . 

وهي لغّ: ما استفيد من علم أو مال أو حال. 

وعرقًا: ما يكون الشيء به أنحسئٌ حال منه بخيره. 

واصطلاحًا: ما يتردّبُ على الشيء ويحصل منه من حيث أنها حاصل منه. 

وكل عمل لا يصحبه ورك فصاحبه مخدوع خخدعَةٌ كمنعه» خدعًا ويكسر: نختله؛ وأراد 
به المكروه من حيث لا يعلم» كاختدعه فانخدع. والاسم الخديعة» والحرب خدعة مثلثة 
وكهمزة ذاسح يا بُني جَهدَك الججهد بفتح الجيم وضمها: الطاقة [74/ب)] والوسّع» يعني: فاسم 
وابذل وسعك أن تأكل من عمل يدكء إن كنت صانعًا وإلاًوإن لم تكن صانئعًا فاحفظ البسانين 
جمع بُستان بالضم» معرب بوستان والفدادين جمع الفدان كسحاب وشداد الثور أو الثوران 
يقرن للحرث بينهماء ولا يقال للواحد فدّان» أو هو آلة الثورين؛ والجمع فدادين ع 
الاستقامة فيما تحاوله أي تريده على الطريقة المشروعةء والورع التام الشافي. الشفا 
الدواء» يقال: شفاه الله من مرضه يشفيه شفاءًء برأ فهو الشافي. ي يعني الزم الور 0 
الشافي الذي لا يقي في القلب أثر تهمة ٠‏ والتّهمة كهُمزة : متهم عليه واتّهمه كافتعله. 
وأوهمه: أدخل عليه التهمة إن أردثٌ أن تكون من المُفلحين . القَلّحُ محوكة. والفلاحٌ : الفوز 
والنجاةء والبقاء في الخير» وأفلح بالشيء: عاش به وهذا المذكور لا يصحٌ لك إلا بعد 

تحصيل العلم المشروع بالمكاسب و[معرفة] الحلال والحرام ولا بد لك منه أي لا فراق منده 

أي من تحصيل العلم المشروع وهذا المذكور آنمًا إذا كنت موكلا لنفسك غير داخلي تحت 
تربية شيخ فإذا كنت بين يدي شيخ محفوظ في عموم أحواله؛ ورع قد شهد بفضله. وقيل به 
وحاله يطابق ما يتيوك في وتجدٌ أنت في نفسك الاحترام له أي لذلك الشيخ والتعظيج لحل 
أي لحق الشيخ الذي هو أي احترام الشيخ وتعظيمه أَصلُ منفعتك ونجاتك على يديه أي يدي 
الشيخ. والنفع: ضدّ الضرء يُقال: نفعه بكذا فانتفع بهء والاسم: المنفعة. والنجاة: 
الخلاص. 


.)51/8 انظر الصفحة (1/ هلال‎ )١( 


الفلك البطني دنا 

يعني: تعظيم الشيخ واحترامه هو أصلّ منفعتك المعنوية على يديه» وخلاصك من 
الشدائد الصورية والمعنوية فإن خُرمتَ أي منعت احترامه فاطلب غير فإنّك لا تنتفع ببه أصل 
عالم تصحبه بالحُرمة. والحُرمة بالضم وبضمتين وكهّمزة: مالا يحل انتهاكه. والذمّة 
والمهابة. والنصيب ل ومن يُنََمْ حُرْمَدتٍ أَنَّه 4 الحج: .5 أي ما وجب القيام به وحرم 
التفريط فيه» وانتهالكُ الحرمة : تناولّها بما لا يحل ولو كان ذلك الشيخ أفضل الناسء وأعلم 
الناس وأنت شيءْ به الظنّ فإنك لا تنتفع به إبدً1. وأساءه أفسده. وإليه: ضدٌ أحسن . والأبد 
محركة: الدهرء وقيل: الأبدٌ استمرارٌ الوجود في أزمنةٍ مقدّرةٍ غير متناهية في جانب 
المستقبل» كما أن الأزلَ استمرارٌ الوجود في أزمنةٍ مقدّرة غير متناهية في جانب الماضي . 
والأبديٌ ما لا يكونُ منعدمًا فإذا وجدت من تحصلٌ في نفسك حرمله. فاخدلله وكر مينًا أي 
كالميت بين بديه. بصرذك كيف يشاءء لا تدبين لك في نفسك معه أي الشيخ المحترم تعئن 
سعيدًا مبادرا أي مسرعًا لامتثال. يقال: امتثلّ أمرّه احتذى» واحتذى مثاله: اقتدى به أي 
أطاعه ما بأمرك به الشيخ وما ينهاك عنه» إن" أمرك الشيحٌ بالحرفة أي الصناعة فاحترف الجرفة 
بالكسر الصناعة» والمُحترف الصانع عن آمره أي احترف عن أمر الشيخ لا عن أمرٍ هواك 
والهوى: عبارةٌ عن ميل النفس إلى مُقتضيات الطبع» وإعراضها عن أحكام الشرع؛ وذلك هو 
الموجبُ لانحجابها عن بساطتها الكلّية وطهارتها الحقيقية بإحكام قيودها الجزئية وتعشّقاتها 
الخلقية» وإن أمرك الشيحٌ المحترم بالقعود [7/0) عن الحرفة في الزاوية للتوكّل فاقعل فيها عن 
أمره أي أمر الشيخ لا عن أمر هواكء فهو أي الشيخ المحترم أعرفٌ بمصالحك منك. 
المصالح : جمع المصلحة» وهي ضدّ المفسدة» كما أن الصلاحَ ضد الفساد. والإصلاحٌ ضدّ 
الإفساد» والاستصلاح ضدّ الاستفساد وأرغب الناس إلى الله في صلاحك على يديه منك؟ 


وأرغب: أفعل تفضيل يتضمّن معنى الرجاء والطلب» لأن تعديته بإلى يعني الشيخ أرغب 
الناس في صلاحك على يديه؛ لأنك تكون من أنواره التي تسعى بين يديه يوم القيامةء أي: 
من أجل ذلك يكونُ أرغب الناس في صلاحك على يديه ومن حيث الأخوة الإبمانية بالخصح 


حفط شرح مواقع الججوم 
المندوب إليه شرعاء الذي هو الدين والمندوب إليه: هو المدعو إليه على طريق الاستحباب 
دون الحتم الاب رسو ما يكون إتيانه أولى من تركه» وقيل: ما يكون في مباشرته 
ثُوابٌ» وليس في تركه عقاب و كذلك أنضًا كما من يكون الشيح أرغبّ الناس في صلاحك 
على يديه من حيث أنه أي الشيخ يجحذلً في ميزانه. 

قال الفرغاني2 قدس سره: الميزان هو ما به يتوصّلُ الإنسان إلى معرفة صواب الآراء 
والأقوال» ويميّز النافع منها عن الضار. 

ميزان العموم: ما به يتميّز يتميّز النفس الإنساني عن نفوس الأنعام بظاهر العقل المعيشي 
المقيّد بأمور دنيوية» وهذا ميزانٌ شارك المسلمين فيها مَنْ ليس من أهل الحقّ من البهود 
والنصارى وغيرهمء لأنه ميزانٌ مقتصر في وزنه على ما يتعلّق بالأمور الدنيوية» غير متعدٌ 

عنها إلى شيءٍ من الأمور الأخروية. قال تعالى: ل يَتلَمونَ هرا مِنَ ليوو : 
غَِلنَ4 الروم: /0. 

ميزان الخصوص: هو العقل المنوّر بنور الشرع المطهّر الهادي إلى الإيمان بالله 
وملائكته» وكتبه» ورسلهء وباليوم الآخر. 

ميزان الخصوص الظاهري: هو علمُ الشريعة المبِينُ غايات الهيئات البدنية من الأفعال 
والأقوال النافع منها والضارٌ فيما يتعلّق بخير العاقبة وشرّهاء اللذان هما السعادة والشقارة 
الأخرويان. 

ميزان الخصوص الباطني: هو علمٌ الطريقة المبيّنُ غايات الهيئات النفسانية والروحانية. 

ميزان الخصوص السرّي: هو علم الحقيقة المبيّنُ لعلم أسرار المحكم ببيان كل شيء» 
وهو القرآن المجيدء الذي: «الَا يه لل ين بَيْنِ يَدَيْهِ ولا من َلفِهء َزِيلٌُ ين حكير يد 
(نصلت: 45] فهذا الكتاب هو المتضمَنٌ بان شريعة من أرسل به يكل وهي الشريعة العامة 
الحكم» الشاملة النفع» الجامعة خلاصة جميع الشرائع» المتصدّية لبيان ما يحتاج إليه من 
تكميل الهيئات البدنية من الأفعال والأقوال» والمتضمّن لبيانٍ دقائق علم الطريقة المتعلقة 
3 ب] بتكميل الهيئات النفسانية» والصفات الروحانية» والأحوال القلبية من تعديل 
الأخلاق» ومعرفة آفات النفس ونحو ذلك» والمتضمّن لبيان ما يحتاج إلى تحققه من علوم 


.40//1 الطائف الإعلام‎ )١( 


الفلك البطني 1 
الحقيقة المشتملة على أسرار الربوبية» والمعرفة الحقيقة للحقٌّ عز وجل . 

ميزان المراتب: هو عبد المعرّ المذلّ. هو العبد الذي أعرّه الله بطاعتهء ولم يذلّه 
بمعصيته» فصار ميزانًا للخلائق في إعزازهم وإذلالهمء إذ كان عر كل عزيز وذكُ كل ذليل إثما 
يُوزن بمرتبته كما هو مذكور في عبد المعرّ المذلّ» وذلك لتحققه بالعدالة التي إِذّما يصحٌ 
الوزن بالنسبة إلى حقيتها . انتهى 

يعني يجدّك الشيخ في ميزانه تُرِجَحٌ ماخففّ منه. رجح الميزان يرجح بالضم والفتح 
رجحانًا أي: مال وأرجح له ورجّح ترجيحًا أعطاه راجحًا ومن حيث عطف على من حيث 
يجدك أنه أي الشيخ مكائر بك تلامذة الشيوخ. ويكثر بك أتباعه. الكثرةٌ ضد القلّة» وكاثرهم 
فكثرهم من باب نصرء أي: غلبهم بالكثرة. والتلامذة جمع تلميذ بكشر التاء» وهو الذي 
يُسلم نفسّه لكاملٍ ماهر ليتعلّم منه العلم أو الحرفة» والجممٌ تلامذء حُذف ياؤه تخفيقاء 
والتاء للنسبة كالحنابلة فَإنّ العلماء بلله ورثة الأثبياء عليهم الصلاة والسلام وقد قال 
: الإني مكائر بكم الأمج23 فإذا رغب هذا الشبخ في إصلاحك. وفي 0 
غيرك حتّى يؤدي0" يقضي أن النام كلّْهِمٍ صلحوا على يديه أي يدي الشيخ» فإنّما بر 
ل م ا ب ب ل شر لاه 
مر به فمضى معهء فهو تابعّ» والأتباع جمع تبع» والتبع يكون واحدًا وجمعاء كما قال الله 
تعالى : ظ إن كَُالَكة بعتا [افر: 140 

لما سمئة أي سمع الشيخٌ قول رسول الله يكو حيث يقول : : لاني مكاثر بكم الأمم؟ وهذا 
مار رفع لفنائه أي غناء الشيخ عن حظه في إرشاده: وإنما غرضه أي غرضُ الشيخ من إرشاد 
التلاميذ إقامة أي إدامة جاه محمد وَيةِ وتعظيمه يكل. والرشدٌ: الاستقامةٌ على طريق الحقٌء 
مع تصلّبٍ فيهء وغالبُ استعماله للاستقامة بطريق العقل» ويُستعملٌ للاستقامة في الشرعيات 
أيضّاء ويستعمل استعمالٌ الهداية والجاه والقدر والمنزلة وإذا تعلقت نية الشيخ بهذا المذكور 
من كون غرضه من إرشاد التلاميذ إقامة جاه محمد يله وتعظيمه يجازيه الله تعالى على ذلك 
التعلق أو الإرشاد من حيثٌ المقام . 


رسول الله 


)1١(‏ حديث أخخرجه أبو داود ( +06 في النكاح؛ باب النهي عن التزيج من لم يلد من النساءء والنسائي 
2, وابن حبان (4078). 


(1) في المطبوع من المواقع (198): حتّى يودّ. 


1 شرح مواقع التجوم 

وحيث كلمة دالّةٌ على المكان كحين في الزمان ويُثلث آخره. 

وقال في «الكليات06”'' : وقد يُراد بها الإطلاق» وذلك في مثل قولنا: الإنسان من حيث 
هو إنشنان أي نفس مَعهومة الموجود من غير اعتبار مر آخررمعه. 

وقد يُراد بها التقييد» وذلك في مثل: الإنسان من حيث إنه يصمٌّ وتزول عنه الصحة 
موضوع الطب . 

وقد يُراد به التعليل مثل: النارٌ من حيث إنها حارّة تُسحُن الماءء أي حرارة النار علّة 
تسخّنه . وحيثما كأينما لتعميم الأمكنة وتعمل الجزم . 

يعني يجازي الله 070 الشيحَ على نيّته في الإرشاد من حيث أي: من جهة المقام» وقد 
مر”"؟ تفصيلٌ المقام ومقام الإسلام» ومقام الإيمان» ومقام الإحسان» ومقام المتوسطين» 
ومقام المراد» ومقام الإمامة العرفانية» ومقام الإمامة الكمالية» ومقام الرضاء ومقام الجمع» 
ومقام البقاء بعد الفناء» ومقام التوحيد الأعلى» ومقام الأعراف» ومقام تعانق الأطراف» 
ومقام مجمع الأضدادء ومقام نفي التفرقة» ومقام المنهي» ومقام التجلي الجمعي» ومقام 
رؤية العين في الأين بلا أين» وغير ذلك. 

إذا عرفت هذا فكيف ينهم أي لا يتهم» يعني : لا تدخل التهمة على الشبخ في قل نصح 
لطالب يعني: لا يقال إن الطالب لم يصل إلى درجة الكمال لقلّة نصح الشيخ له مع هذي 
الوجوه التي ذكرناها من رغبة الشيخ في إصلاحك على يديه» لتكون نورًا بين يديه» وليكون 
مُكائرًا بك وماذكر من المنافع له أي للشيخ على حسب أي قدر قصده ونيّنه أي نية الشيخ 
وقصدهء إنما هو إقامةٌ جاه محمد و وتعظيمه. 

والحال أن السبب الذي ينهم به من أجله الشيخ. أما في قلّة نصحه وقد استوفى كما ذكر 
وأمًا في تفصير مقامه أن يُشاهدٌ الفتح. 

الفتوح: هو ما يفتحٌ الله“على العبد بعدما كان مُغْلقًا عنه. وقد مر”" تفصيلٌ فتوح العيارة» 
وفتوح المكاشفة» وفتح المضيق» وغير ذلك. 


2507/١ الكليات‎ )١( 
و018/5).‎ 5١4 /1( (؟) انظر الصفحة‎ 
انظر الصفحة (5//إ03).‎ )*( 


الفلك البطني 1 

لتلمبذه قد تباعد أي بعد الفتح من التلميذ وهو أي والحال أنّ التلميذ قد خدمه أي الشيخ 
سنين جمع سنة وإنّما ذلك أي بعد الفتح من التلميذ لعل يعرفها الشيخ من جانب الطالب» أو 
من جانب المقام الذي يريد الشبخ أن يرقيه إليه أي يُريد الشيحٌ أن يصعدّ الطالبٌ إلى ذلك 
المقام وخلق الإنسان عجولا على طريتٍ الاقتباس من قوله: « ماقَ لوحن بن عَجل © (الانياء: 
م لأ وَكَانَ الإضكن عله [الإسراء: ححاء 

فالطالب يبطىء ضت يُسرع» يقال: بطو ككرم بطأً بالضمء وبِطَاءً ككتاب» وأبطاً ضدٌ 
أسرع؛ فهو بطيء ومُبْطىء أي الطالبُ العجول لا يسرعٌ أي لا يَسعى في مجاهدة نفسه ويحب 
الإسراع إليه أي إلى مقام الفتح حيهات كلمة تبعيد موضوعةٌ لاستبعاد الشيء واليأس منه» وهو 
بمنزلة بعد جدًا فأبن هو أي الطالب المبطىء العجول من قول الجنيد رضي الله عنه حين قبل 
له بم نلتٌ ما نلتَ؟ فقال: بجلوسي تحت تلك الدّرجية ثلاثين سنة. وأشار إلى درجة في داه 
الدرجةٌ: المرقاة» والجمع الدرج» والدرجةٌ أيضًا المرتبةٌ والطبقة» والجمع الدرجات. 

وكذلك ابو يزيد رضي الله عنه كان حدّاد نفسه النتي عشرة سنة الحدٌ: المنع» ومنه قيل 
للبواب حدّاد» وللسجّان أيضّاء إما لأنه يمن عن الخروج. أو لأنْه يُعالج الحديدٌ من القيود 
ثم كان أبو يزيد رضي الله عنه قصّارَها حمسن سنين أي قصّار نفسهء يقال قصر الثوب دقّه: 
ويابه نصر» ومنه القّار محوَرٌ الثياب ثم عمل أبو يزيد رضي الله عنه في قطع زذاره الظاهر 
ثماني سنين. الرّنار: وهو ما على وسط النصارى والمجوس كالزنارة ”ب وهو خيط 
غليظ بقدر الأصبع من الإبريسم يُسْدَ على الوسط» وهو غير الكسيح» وهو خيطٌ غليظ بقدر 
الأصبع من الصوف يشده الذتي على وسطه ثم عمل أبو يزيد رضي الله عنه في قطع زثاره 
الباطن كذا كذا سنة. والرُنار في اصطلاحهم كنايةٌ عن شد منطقة العبادة» وعن رؤية الأعمال 
والعبادة غاية التذلل لله تعالى على وفقٍ ظاهر الشريعة والعبودية لتصحيج الصدق بالسلوك 
إلى الله تعالى على طبق الطريقة» والعبودةٌ: مشاهدةٌ النفوس قائمة بالله في عبودتهم» فالعبادةٌ 
للعوام» والعبوديةٌ للخواص» والعبودة لأخصٌ الخواص. 

كما قال رضي الله عنه في «الفتوحات06'©: العبودةٌ: نسبةٌ العبادة إلى الله تعالى لا إلى 
نفسهء فإذا نسب إلى نفسه فتلك العبوديةٌ لا العبودة» فالعبودةٌ أت وقد مر تفصيلها. 


.1178/51 الفترحات المكية‎ )١( 


5 شرح مواقع التجوع 
وقطع الزثّار: عبارةٌ عن قطع النظر عن رؤية الأعمال بترقيه إلى درجة الإخلاص . 
والإخلاصٌ : عبارة عن تصفيه كل عمل قلبي أو قالبي من كلّ شوب يُمازجه من الرياء» 
وطلبٍ الرياسة» والتزينٍ عند الناس لتحصيل الحجاه والحرمة . قال عليه السلام: «إنَّ لكل حقٌ 
حقيقة» ولا يبلع أَحدٌ حقيقة الإخلاص حتى لا يحب أن يحمدَهٌ الناس على ما يفعله من 
خير»”20 وهو إخلاصٌ العوام . 

وإخلاصٌ الخواص: هو إخراجٌ رؤية العملٍ من العمل بحيث لا تفتخْرٌ في نفسك بالعمل» 
ولا تعتقدُ أنّك تستحقٌ عليه ثوابّاء لكونك لا ترضا به لله تعالى ولا تراه» لا يُقال بيجائبه العزيز 
تعالى وتقدس؛ بل تراه من عين المنَّةَ عليك. والموهبة لك, لا لأنّه منك» وبهذا الإخلاص 
يحصلٌ الخلاصٌ من طلب الأعواض» فإنَّ العبدّ وما يملكه كان لسيده . 

وإخلاصٌ خاصّة الخاصّة: هو الخلاصضٌ من رؤية الإخلاصء فإِنْ رؤية الإخلاص عله 
تحتاج إلى الخلاص منهاء وذلك أن ترى أنَّ الله تعالى هو الذي استخلصّكَ فجعلك مخلصًا. 

ثم بعد هذا المذكور كله بقيث له أي لأبي يزيد رضي الله عنه عقباثٌ جاوزها والعقباثُ: 
جمع عقبة وهي صعبُ المرتقى من الجبال» وقال ابن عباس رضي الله تعالى عنهما في تفسير 
قوله تعالى: ظ وَهَدَمْئَهُ آلتَمْديْنِ4 : بيّنا له الطريقَّيْنء طريقّ الخير والشرّ» ويقال طريق الثديين 
« نأف المَبَة4 يقول: هل جاور تلك العقبة ل وَيآ 2ن سعد 0169لا مرضي نا 
بين الجنة والنار يعجبه به مَك رَقَةِ © [البلد: )٠١ ٠١‏ يقول: اقتحامها فك رقبة» ويقال: 
لا يجاوز تلك العقبة إلا من فلك رقبةٌ: أعتق نسمةٌ إن قرأت بنصب الكاف والفاء. انتهى 

ومراده ههنا من عقبات جاوزها حريته بإعتاق نفسه. 

والحرية: في اصطلاحهم يعني بها الخروجٌ عن رق الأغيارء وهي على مراتب . 

حرية العامة : الخروجٌ عن رق انّباع الشهوات . 

وحرية الخاصّة : الخروجٌ عن رقٌّ المُرادات» لاقتصارهم على ما يريده الحقٌ بهم . 

وحريةٌ خاصة الخاصة: خروجهم عن رق الرسوم والآثارء لانمحاق ظلمة كونهم في 


تجلي نور الأنوار. انتهى من «تعريفات الفرغاني»'" قدس سره . 


.)7147/١( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ )1١ 
.108/1 (؟) لطائف الإعلام‎ 
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ويحتملٌ أن يكونّ المراد من العقبات عقباتٍ مراتب التوحيد في فناء الأفعال والصفات 
0 والذوات» ويُحتمل أن يكونَ المرادُ من العقبات العقباتٍ التي تكوب بين كلّ منزلتين من 
منازل السائرين إلى الله تعالى وبين كل مقامَيْنِ من المقامات . 

فمالك أبْهَا الطالثٌ العجول لا تنظر أبن حالك من الحوال هؤلاء السادات مثل: الجنيد 
وأبي يزيد وغيرهما رضوان الله تعالى عليهم أجمعين وأبن اجتهلأك من اجتهادهم . 

الاجنهاد: في اللغة بذلٌ الوسع. وفي الأصول: استفراغٌ الفقيه الوسمّ ليحصلٌ له ظرٌ 
بحكم شرعي. والمراد ههنا: مُجاهدةٌ النفس. وهي حمل النفس على المشاقٌ البدنيق: 
ومُخالفة الهوى على كل حالٍ» ولكن لا يمكن له مخالفةٌ الهوى إلا بعد الرياضة. وهي 
تهذيب الأخلاق النفسيةء يعني: فما بالك لا تنظ أين حالُكَ واجتهادك من حالهم 
واجتهادهم . 

فتنظر نفسك بالتقصير. وأنك لست أهلاً للفتح» وترجع على نفسك بالمذمّة» وتقول لها 
أي لنفسك: لو أردت مقاماتهم أي مقامات هؤلاء السادات لتهجحت مناهبتهم أي لسلكتٍ 
سالكهم. وتنظر شبك بمين التمطيع وغاية الجلاً في إصلاحك على يديه ٠‏ الجدُ بالكسر 
الاجتهاد في الأمرء وضدٌ الهزل؛ والعجلة» والتحقيق والمحقق المبالغ فيه وغاية النصح 
لكء وتقول لها أي لنفسك: لو علم الشبخٌ خبرً؟ فيك لأسمعتك. يُقال: أسمعه الحديث» 
وأسمعه أي شتمه ولو أسمعك الشيحٌ الحديثٌ أو شتمك والحال أنت على هذه الحالة السيئة: 
لنوليت أي لأعرضت عن الشيخ وأنت معرضة عنه ولكن بنبغي أي يليق لك أن تفرحي ببإقباله 
أي إقبال الشيخ عليك. وجريه معك أي كونه معك وهذه المذكورة بشرى أي بشارة من الله 
إلبك. فإ اشح لو تخيق فبك أنّك عمل غير صالح ما قربككَ ولا أدنلااه ولكله أي الشيخ قد 
رجا فيك أي لم بيئس.؛ وأَمَلَ في إصلاحكِ وتوسَم فيك المصلحة د المفسدة» يعني: 
تفرّس الشيح في استعداد إصلاحك المصلحة إذا كان الأمرُ كذا فجدي أي ابذلي وسعك 
واجتهدي في المشاقٌ» ومخالفة الهوى واعينيه بمجاهدتك عليك وأعيني: أمدُ من أعان 
يُعين» والضميرٌ عائدٌ إلى الشيخ عسى الل" أن يأتي بالفتح» فتكون من المفلحين. وعسى هي 
لمقاربة الأمرٍ على سبيل الرجاء والطمع» أي : لتوقع حصول مالم يحصل سواءً يُرجى 
حصوله عن قريب أو بعيدٍ مدّةٍ مديدة. وعسى» ولعلّ من الله تعالى واجبتان» وإن كانتا رجاءً 
وطممًا في كلام المخلوق» والله منرّه عن ذلك» فورودهما تارةً بلفظ القطع بحسب ما هي 


12 شرح مواقع النجوم 
عليه عند الله تعالى» وتارة بلفظ الشلكٌ بحسب ما هي عليه عند الخلق وازجرها أي نفسك 
بمثل هذا الزجر المذكور آنقًا. والزجة: : بمعنى المنع والنهي ولا تقطع نفسّك يأننًا. اليأمث: 
القنوطٌ ضد الرجاء» وقطعٌ الأمل» ف: ««إِنَمُ لا يَائِئمَسٌ من َه َالَو الكفِرونَ» (يوسف: م] 
الروحٌ: بالفتح من الاستراحة» وكذا الراحة» والرّوحٌ والرّيحان: الحرمة والرزق. 

فإذا رايت يا يني أن الله تعالى قد ألهمك لهذا الزجر المذكورء والتعنيت لنفسك 600/ب] 
العَنّتُ: بفتحتين: الإثم» والوقوعٌ في أمر شاق. والمتعتّثُ طالبُ الزلة . 

وفي «القاموس» العَنّثُ : محركة الفسادُ والإثمء والهلاكُ» ودخول المشقّة على الإنسان» 
وعدََّه تعنينًا شدّد عليه» وألزمه ما يصعت عليه أداؤه . 

وفي بعض النسخ وق التعنيف موقع التعنيت. والعُنْفتُ: بالضم: ضدُ الرّفق. والتعنيف 
التعييرٌ واللوم» كلاهما يناسب المقام. فاعلمْ جواب إذاء أي: إذا رأيت الإلهامَ لهذا الزجر 
والتعنيت لنفسك. 

فاعلم يا بُني » أذك مرا لله تعالى وأنا الله تعالى ما ألهمك لهذا الزجر والتعنيت إلا وقد قذر 
الله سبحانه وتعالى أن يلخد بيدك بالعناية الأزلية والتوفيق وإذا رايت أن الله سبحانه وتعالى لم 
يوهْتْكَ لهذا الزجر والتعنيف ولا جرث أنعلأك عليه أي على ما ذكر فلا تلومنٌ إل نفسّك» 
ولا تقطع"' ذلك اللوم أو التفصير في شيخك» فيجتممٌ عليك خزي اللأنيا والآخرة. جزي 
بالكسر خزيًا بكسر الخاء, أي ذُنَ وهان؛ وقال ابن السكيت: وقع في بلية. 

ذتحفظ أي احترز يا بئي. مما نيك أي أيقظك من نوم الغفلة وعرفتك عليه والضمير 
عائد إلى (ما) واشتغل أي كن مشغولاً بما حراضدك عليه. والتحريضٌ على الشيء الحثُ 
والإحماء ذما أنقيت ك القن" امن التخبيججة دباء النصيحة: وهي الدعاء إلى ما فيه الصلاح» 
والنّهَُ عمّا فيه الفساد, والنْصحٌ : إخلاصٌ العمل عن شوب الفساد. 

فانتظر أبها الطالب فتحَّ الله ولو مدة عمرك كلهء ولا تيأمن من روح الله تعالى أي من 
رحمته تعالى. 


1١‏ في المطبوع من المواقع :)3٠١(‏ ولا تقع في شيخك. 
)١(‏ في المطبوع من المواقع :)3٠١(‏ وما ألقيت لك في النصيحة. 
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واعلم يا بني27 أن الحلال عزِيرٌ المنال أي الحلال من المطاعم» والمشارب» والملابس» 
والمكاسب» وغير ذلك» قليلٌ الإصابة خصوصًا على جهة الورع؛ قليل جذا أي نهاية ومبالغة 
لا يحتمل أي الحلال الإسراف والتبذير الإسراف والتبذير مُترادفان» وتبذِيرُ المال تفريقه 
إسرااء والإسراف والتبذير أو ما أَنَفنَ في غير طاعةٍ إذا تورعت”؟ أي تكلّفت الورعٌ على 
مالزمه أهلّ الورع في الورع الذي هو الاحترازٌ عن كل ما فيه شوب انحرافب شرعيٌ أو شبهة 
مضرّة معنوية شالحري. الحري الخليقٌ» ومنه بالحري أن يكونَ ذلك» والخليق: الجدير أن 
يسلم لك قوتك على التقتير القتر والتقتير: الرمقةٌ في العيشء والرّمَقُ محركة بقيّةُ الحياة. 
وَالقُوثُ بالضم وهو ما يقومٌ به بدن الإنسان من الطعام كيف أن تصلّ به أي بالفوت إلى نيل 
أي إصابة شهوة من شهوات النفس كالمحاسبيٌ الحارث بن أسد من أثمّة القوم؛ الذي مات 
أنوى وتركً كذا كذا ألف درهم وفي بعض النسخ (ديئار) فما أأخذ منها من الدراهم أو الدنائير 
شيثّاء وقال: إن بي يقول بالقدرء وقال رسول الله :الا يتوارثٌ أهل مذّين: . 


مطلب الملّة والدين 

القدريةٌ : وهم يُسئّون أنفسهم أهلّ العدل والتوحيدء وأصلٌ دعواهم نفيٌ خلت الله تعالى 
أفعال العبادء ونفي قدرة الله على ذلك» ونفي صفات الله تعالى» وانشعب منها اثنتا عشرة 
فرقة: الأصلحية» والواصلية» والعمروية» والهذيلية» والهشامية» والقاسطية؛ والعوضية» 
والثنوية» والهاشميةء والروندية» والخياطية» [504] والناكثية» والنظامية . 

الملة والدين: مترادفان قال في «الكليات»*؛ الدّين بالكسر في اللغة: العادةٌ مُطلقاء وهو 
أوسم مجالاً» يُطلق على الحقٌّ والباطل» ويشملٌ أُصول الشرائع وفروعهاء لأنّها عبارةٌ عن 
وضع إلهي سائق لذوي العقول باختيارهم المحمود إلى الخير بالذات قلبيًا كان أو قالبيّاء 
كالاعتقاد. والعلم» والصلاة. 


4 في المطبوع من المواقع :)5٠١(‏ واعلم يا بني أسعدك الله. 

(5) في المطبوع من المواقع :)5٠١(‏ والتدبير بل إذا تورّعت. 

زفق أخرجه أبو داود (1911) في الفرائض» وأخرج الترمذي (8١1؟)‏ عن جابر بلفظ : «لا توارث بين أهل 
ملتين». 

(4) الكليات: 17/7 8954, 


حل شرح مواقع النجوم 

وقد يتجوّز فيه» فيُطلقٌ على الأصول خاصّة فيكون بمعنى الملّة» وعليه قوله تعالى: «دِيّ) 
قِبَمَاجِلد إنهي» [الأتمام: 8133 

وقد يُتتجوّز فيه أيضًا فيُطلق على الفروع خاصّة وعليه: « وَدَلِكَ وِيِنُ الْقيمَة 4 الينة: 5) أي 
الملَةٌ القيّمة يعني : فروحٌ هذه الأصول. 

والدين: منسوبٌ إلى الله تعالى» والملة : إلى الرسول» والمذهب إلى المجتهد. 

والملّة: اسح لما شرّعه الله" لعباده على لسان نبيّهء ليتوضّلرا به إلى أجل ثوابه. والدّين 
مثلهاء لكنّ الملة تقال باعتبار الدعاء إليهء والدَّين باعتبار الطاعة والانقياد له. 

والملَةٌ الطريقة أيضًاء ثم قلت إلى أصول الشرائع من حيث إنَّ الأنبياء يعلموتها 
ويسلكونها ويسلك من أمروا بإرشادهم بالنظر إلى الأصل» وبهذا الاعتبار لا تُضاف إلا إلى 
النبيّ الذي تَستَندُ إليه» ولا تكادٌ توجدٌُ مضافةً إلى الله تعالى» ولا إلى آحادٍ أمّة النبي عليه 
السلام» ولا تستعملُ [إلأ] في جملةٍ الشرائع دون آحادهاء فلا يُقال مله الله ولا ملتي» 
ولا ملة زيد. كما يقال: دينٌ الله. وديني» ودين زيدء ولا يُقال الصلاةٌ مله الله. كما بُقال 
دين الله . 

. والشريعةٌ تضاف إلى الله والنبيّ والأمةء وهي من حيث إنها يُطاعٌ بها تُسمَى دِينَاء ومن 
حيث إنها يُجتمع عليها تسمى ملَة. 

وكثيرًا ما تستعمل هذه الألفاظ بعضها مكان بعضء ولهذا قيل: إنها مُتَحدةٌ بالذات» 
ومتغايرةٌ بالاعتبارء وذلك أن الطريقة المخصوصة الثابتة من النبيّ عليه السلام تُسمّى بالإيمان 
من حيث إنه واجبُ الإذعان» وبالإسلام من حيث إن واجبٌُ التسليم» وبالدين من حيث إنه 
يُجزى به» وبالملة من حيث إنها مما يُملى ويكتب؛ ويجتممٌ عليه» وبالشريعة من حيث إِلَه 
يَرِدُ على رُلال كماله المتعطّشونء وبالناموس من حيث إنه أَتى به الملك الذي اسمه 
الناموس» وهو جبريل عليه السلام . 

والدين: الجزاءً ومن الأول في: 


دناهم كما ين 


لقف عجز بيت للفند الزّئّاني : صدره: 
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والثاني في: «كما تّدِين تُدان»©22 ودانَ له أطاعه: وَمَنٌ لَْنُ ديمًا؟ك [الساء: 180] ودانه 
أجزاه أو ملكه أو أقرضهء ودان ديئًا أذله وامتعبده» وفي الحديث: «الكصِّنٌُ مَنْ دان نفسَ 
وعمل لما بعد الموت»0© 

ويكونٌ بمعنى القضاء نحو 
وشريعته . انتهى 

وكبعضهم عطفُ على (كالمحاسبي) أي بعض الصوفية الذي ترق مال أنيه كذا” وكذا 
ألف ديار معرّبٌ أصله دنّاره وجمعه دنائير فى أي كره ذلك البعض أن يلخذّها أي تلك 
الدنانير وقال: إن أي كان تاجراء وكان لا يمحس العلمّ فريّما دخل عليه ربا وهو لا بشعر. 
والرّبا: هو في اللغة الزيادة» وفي الشرع هو: فضلُ خالٍ عن عرض شرطٍ لأحدٍ العاقدين 
وكان هذا المذكور ابن القاسم تلميذ مالك بن أنس”)2 رضي الله عنهماء وهو الذي اكترى 
واستكرى وتكارى بمعنى أخذ بالكراء أي بالأجرة (04/ب) داب افر عليهاء فبجاءه إنسان 
برسالة. وقال له أي لابن القاسم: تحمل هذا معك لفلان. قال ابن القاسم رضي الله عنه: ما 
اشترطثٌ على صاحب الداية حمل هذا المكتوب. 

وكاي يزيد رضي الله عنه عطف على (بعضهم) حين رد النملة والدمرة على كذا كذا 
فرسخًا النملة التي كانثٌ وقعت على تمره من البقال© . 

وكابي مذين رحمه الله في زماننا هذا الذي ما أكل هذه البقلة الني يقال لها القطف ورعاء 


ألَّهِ4 [النور: 5 أي في قضائه وحكمه 


5 ولم يق وى العدوا ن دثاهسم كمسا دائوا 
من قصيدة في حرب البسوس حماسة البحتري 01119 . 
)١(‏ قال العجلوني في كشف الخفا /١‏ 784 (405): «البر لا يبلى» والذئب لا يُنسى» والديان لا يموت» 
فكن كما شئت» فكما تدين ثُدان». رواه أبو تعيمء وابن عديء والديلمي عن ابن عمرء ورواه 
عبد الرزاق في الزهد عن أبي قلابة مرسلاً» وأحمد عن أبي الدرداء موقوقًا. 
زف حديث رواه الترمذي (504؟) عن شداد بن أوس . ١‏ 
(؟) في المطبوع من المواقع :)7٠١(‏ ترك له أبوه كذا كذا. 
2 هو عبد الرحمن بن القاسم بن خالد العُتَقي المثري أبو عيد الله ١5(‏ ه) الفقيه المالكي؛ جمع 
بين الزهد والعلمء ته تفقه بالإمام مالك ونظرائه صحب مالكًا عشرين سئة» مولده ووفاته في مصرء له 
"المدونة؛ من أجل كتب المالكية؛ رواها عن الإمام مالك . وفيات الأعيان 159/7. 
(0) في المطبوع من المواقع :)7٠١(‏ التي كانت وقعت من ثمر البقال على ثمره. 


ليلل شرح مواقع النجوم 
لأنّها سَّى بقلة الروم. القَطَفُ محرّكةٌ وبها الأثر» وبقلة يقال لها: السَرْمَّق على وزن جعفرء 
ويقال لها بالتركية سركن» وبالفارسية سَرِنْك بفتح السين» وكسر الراء. وسكون النون وهذا 
المذكور من أكمل ماسمعله في الورع. وآمثال هذا ممّا سلك عليه القوم رضي الله علهم 
أجمعين. 

فالله اليا بي حافظ أمث من المحافظة على نفسك ألا تُصاحبها في شهواتها لهذه المطاعم 
الغالية الأثمان» فاتك إن صحبتها أي النفس عليها أي على المطاعم الغالية الأثمان وبقوى في 
خاطرك أنك لو نلت لعذوبتها'2 أي لعذوبة تلك المطاعم وأن تأخذّها أي تلك المطاعم على 
وجه الاعتبار. أعمث بصيرتك جوابُ شرطٍ . 

يعني : إِنّْ ضحبت النفسّ على المطاعم الغالية الأثمان على وجه الاعتبار صيّرتٌ بصيرتك 
عمياءً؛ والبصيرةٌ: قرَّةٌ باطنة للقلب كعين الرأس» ويقال: هي عينٌ القلب عندما ينكشفُ 
حجابه» فيشاهدٌ بها بواطنَ الأمور كما يشاهدٌ بعينٍ الرأس ظواهرّها. 

دك بغرور: يعني حيّذتك النفس» وأوقعتّك فيما أراد من تغريره» والغرور ما اعم به 
من متاع الدنيا وأدخلت النفسنُ عليك ضربًا أي نوعًا من التأويلات في مكسبك لتكثر درهمك 
بما تلحق به الشهوة حتى تؤذيك أي توصلك النفس إلى التورّط في الشبهات أي إلى الوقوع في 
ورطة الشبهات والحال هي الشبهات بريد الحرام. والبريدٌ المرتّب والرسول» وأربعة فراسخ» 
واثئي عشر ميلاً أو ما بين المنزلتين فإن الراتع حول الحمى يُوسْك أن يقمٌ فيه. الراتع: الآكل 
والشارب ما شاءء أو هو الآكلٌ والشارب رغدّاء وحماه يحميه حماية: دفع عنهء وهذا شيء 


حمّى أي محظور لا يقربُ» وأحميثٌ المكانّ: جعلته حمّى وفي الحديث: "لا حمى إلألله 
ولرسولهة”" أوشك الرَجِلُ: أسرعٌ السير فْمْدً عليها أي على النفس هذا الباب أي باب 
الشبهات ولا تطعئها أي النفس إِلآّما تقوى به على أداء ما كلفته وتكلفته يعني ما تقوى النفس 
على أداءِ ما كلت أنت» وما تكلّفته النفس من العبادات والطاعات على الشرط الذي ذكرث 
لك آنقًا من التقليل في الطعام وهكذا التقليل في اللباس . 

)0( في المطبوع من المواقع :)7١1(‏ خاطرك أن لو نلتها لعذويتها. 


(؟) حديث رواه البخاري (7017) في الجهاد» باب أهل الدار يبيتون» ومسلم )١1746(‏ في الجهاد؛ باب 
جواز قتل النساء والصبيان في البيات من غير تعمد» والترمذي »)١91٠(‏ وأبو داود (0701/5. 
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وباك والإسراف أي اتن الإسراف في النفقة أي الرزق وإلنْ كان الرزقٌ حلالاً صافياء فانه 
أي الإسراف والتبذير مذموي وصاحية أي صاخب الإسراف والبذير ترفك مندر 3 ول 


وم 


مُسْسِرٍ وكاو وأشْرَنوأ 
الثَمنَ والطعام والشراب صريا . 


فالبطنٌ با بني» أكبر' الأعداء بعد الهوى. والفريٌ بعدهماء عَصّمنا أي حفظنا اللهاتعالى من 
الشهوات. وحال بيننا وبين الآذات. والهوى: عبارة عن ميل النفس إلى مقتضيات الطبع» 
وإعراضها عن أحكام الشرع . 

واعلم؛ أن لهذه الأعمال المتلعقة بهذا العضو أي البطن كما كان لأخواته من الأعضاء 
كراماثٌ ومنازل يعني أنَّ لهذه الأعمال المتعلقة بالبطن كرامات ومنازل» كما كان لأخواته من 
الأعضاء السائرة فمن كراماته أي بعض كرامات البطن التي لا يدخلها أي تلك الكرامة مكر” 
ولااستدراي. المكر: إرداف النّعم مع المخالفة» وإبقاءً الحال مع سوءٍ الأدب» وإظهارٌ 


الآبات والكرامات. 

والاستدراج: هو أن يُعطي الل" العبد كلَّ ما يُريده في الدنيا ليزدادَ غَيّه وضلاله وجهله 
وعناؤهء فيزداد كل يدم بُعدَا من الله تعالى» يعني : الكرامة التي لا يدخلها المكر 
والاستدراج . 


أن يحفظ عليه أي على الولي طعاته وشرابه ولباسّه بعلامة بلقيها أي تلك العلامة الل “تعالى 
فاعل (يلقيها» وإلقازه تعالى إن في تقسد أو في نفس الشيء الذي قاس به صفةً الحرام أو 
صفة الشبهة حثى لا يتناوك ذلك الولي إلا طعامًا طيبا وشرابًا يا ولباسًا طيًا وعلامائهم أي 
علامات الحرام والشّبهة للأولياء متعددة متكثرة ة تكال جرئياتهَا لا تنضبطًء وأصولها أي أصول 
العلامات ترجمٌ لما ذكرنا ههنا . 

وكانً الحارثُ بن أّسد المحاسبيء رضي الله عنه إذا قُدْم له طعام فبه شبهة ضرب عرق على 
أصبعه فيكون له علامة لشبهة الطعام . 

وكام أي يزيد البسطامي رضي الله عنه ما دامث حاملة بألي يزيد لا تمت يدها إلى طمام 
حرام فيكون لها علامةٌ لحرمة الطعام . 
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واخر يادي له: تورّؤ. فيكون ذلك النداءٌ له علامة . 

وآخر' يألخذه الغكيان فيكون علامة له . 

وآخر” يصير* الطعام” أمامه دم(" فيكون علامة له. 

وآخرا يراه أي الطعام خنزير؟ فيكون علامة له إلى أمثال هذه العلامات التي خصٌ القابها 
أولياءه وأصفياءه. 

وهي أي تلك العلامات راجعة إلى ثلاثة أصول: الأأصل الواحد أن تكون العلامةً في 
نفسك. والأصلٌ الآخر الثاني أن تكونّ العلامةٌ في المتورّع فيه. والأصلٌ الثالث أن تكور 
العلامةٌ داعي من خارج أو داخل مُِيَئَا على تلك الشبهةء وهذا الأصل النالث على أنواع في 
كيفياته. ذكرناها في شرح أحوال أي يزيد في الكتاب الذي سمّبناه «مفتاح أقفال إلهام 
التوحيد20 

ومن كراماته أي بعض كرامات البطن أن يشم القليل من الطعام من يد صاحب هذا البطن 
الرتعطً الكثير. رهط الرجل: قومُه وقبيلته: والدهط دون العشرة من الرجال لا يكون فبهم 
امرأة» قال الله تعالى: ط وَكَاسَ في الْمََِةَ ينْمَهُ رَمْطٍ » [المل: 48) فجمع ليس لهم واحد من 
لفظتهم» والجمع أرهط وأرهاط وأراهط كأنّه جمع أرهط وأراهيط [004/ب]. 

كما حُكي عن بعضهم: جاءه إخوان. وكان عنده ما بقوم برجل واحد خاصّة؛ ذكسر 
الخبر وغطاه أي ستر الخبز المكسور بالمنديل. المنديل: بالكسر والفتح» وكمنبر الذي 
يُتمسّح بهء_وتندّل به وتّمندلَ ‏ تسح وجعل أي شرع الإخوان يأكلون من تحت المنديل؛ حتى 
أكلوا عن آخرهم وبقي ‏ الخبرة كما كان. ما انتقصّ منها شي وهذا مبراث نبوية من فمل 
رسول الله يلق حين بس التّطم. الع بالكسر وبالفتح وبالتحريك كعنب بساطٌ من الأديم 
وجاءه ذو لبر ببرهء وذو الثّواة بنوله9؟ حتى اجتمع من ذلك شيء يسير”*؟ أي قليل فدعا 


)١(‏ في المطبوع من المواقع :)7١7(‏ دمّاء وآخر يرى عليه سوادًا. 

(؟) اسم الكتاب: مفتاجح أقفال الإلهام الوحيدء وإيضاح أشكال علم المريد في شرح أحوال أبي يزيد. 
الشيخ الأكبر لمحمد رياض المالح 074. 

زف جاء في الهامش: وفي نسخة : ذو النوى بنوأة. 

(4) في المطبوع من المواقع :)1١7(‏ اجتمع من ذلك شيء كثير. 


الفلك البطني 1١‏ 
رسول الله يِدٍ فيه بالبركةء ثم أخذ النامن في أو عيتهم حتى ملؤهاء كما جاء في الحديث 
الصحيح في «مسلم2'36. والنوى جمع نواة: التمرُء فهو يُذكّر ويؤنّث» وجمعٌّه أنواء: والثواة 
خمسة دراهم . 

وفي «القاموس»: النوى الدارء والتحوّل من مكانٍ إلى آخرء وجمع نواة التمرء وجمع 
الجمع أنواء. والنّواة من العدد عشرون أو عشرة» والأوقية من الذهبء أو أربعة دنانير» أو 
ما زِنيّهُ خمسةٌ دراهم, أو ثلاثةٌ دراهم, أو ثلالةٌ ونصف . 

ومثل هذه المذكورة في الطعام من تكثير القليل في اللباس من هذا الباب”"© من تكثير 
القليل كما قدمناء حُكي عن أي عبد الله التاودي7؟ رحمه الله 

ل أخذّ الشقة أي القطعة مما يُقَطِعْ منه اللباس» ومسكها أي الشقة تحث غفارته أي 
ستارته واألخرجج أبو عبد الله طرفّها أي طرف الشفة للخياط. وقال للخياط خذ منها مقدار 
حاجتك» وما زال الخياط يفصلا منها أي يقطع من الشقة ماشاء الث ماهو خارق للعادة أي 
مخالففٌ لها حتى فال له الخيتاط : وهذه الشقة ما نمّت أبدّا فرماها الشيخ من تحته» وقال: قد 
تمت الشقة فيا لينه سكدت. وقيل إنه أبا عبد الله كان الخياط بنفسهء وكان المتعجخب من ذلك 
التكثير صاحب الشقة فرماها وقال له: قد تمت الشقة © . 

ومن كرامات هذا المقام أي مقام تكثير القليل أيضًا أن ينقلب اللَونْ الواحد الذي في 
الصحن أنواعًا من الطعام في ححامية الآكل. إن اشتهاه بعضٌ الحاضرين . 

أخبرني من أثق أي أعتمد به عن سيّدنا شيخ الشيوخ أني مدين رحمه الله أله شاهدٌ هذا أي 
انفلاب اللونٍ أنواعًا من بعض الرجال في سياحته» وذلك أله أي أبا مدين رضي الله عنه خرجج 
في أحيد الأوقات على وجه السياحة»ء ذلقي رجلا من أولياء الله تعالى. فمشى معه غير بعيد» 
فدخل عند عجو في مغارة في حكاية طويلة. ثم عاد الشيخٌ إلى العجوز في آآخر النهاره فقعد 


. صحيح مسلم (17) في الإيمان» باب الدثيل على أن من مات على التوحيد دنخل الجنة‎ )١( 
(؟) في المطبوع من المواقع (؟١5): ومثل هذه ما حكي في اللباس وهو من هذا.‎ 
أبو عبد الله التاودي من أهل مدينة فاس» ومن أصحاب الشيخ أب يعزى» كان يعلم الصبيان فياخذ‎ )7( 
. الأجر من أولاد الأغنياء فيرده على أبناء الفقراء وهذه النسبة إلى قبيلة بقرب فاس‎ 
.71١ امات سنة هه . الاستقصا لأخبار المغرب الأقصى ؟/‎ 
في المطبوع من المواقع (؟١1): صاحب الشقة» فربّما سأله قد تمّت. وقال: قد تقت.‎ )4( 
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عندها حتى وصل ابن" لها كان يتعبلا الله في بعض الجبال. فدخل وسلّم على الشيخ الي مدين 
رضي الله عنهء فقلمت العجورٌ سفرة فيها صحر واحد وخبزة واحدقء فقعد الشيخ والفتى 
يأكلان. فقال الشيخٌ: تمت لو كان كذا. وكان ذلك التمني في نفسه”"؟ فقال له الفتى؛ قل 
ببسم الله يا سيكدناء وكل ما تمييّت. ميث للش وأكلث. فإذا به طعم ما تمثيتء فلم أزل 
أقصد التمتي. وهو يقول مثل مقالته الأولى. وأنا أجدٌ طعح ما تميِّت'» وكان الشالثُ صغير؟ 
كما عذر أي ما نبت شعرٌ عذاره [80) ألحقنا الله بأوليائه آمين. 

ومن كراماته أي بعض كرامات البطن أبضًا أن يأتي لصاحب هذا المقام الجر أو المَلكُ 
بغذائه من طعامه وشرابه ولباسه. أو يعلق غذاؤه في الهواء كما اتفق لبعضهم لما احناج إلى 
الماء في الصحراءء فسمع على رأسه صلصلة. الصّلصلة كالزلزلة صوثٌ كصوت الحديد 


والسلسلة» قال في «القاموس»: صل يَصِلٌّ صليلاً صرَّت كصَّلْصّل صَلْصَّلَةَ ومُصَلصّلاً. 
والنّجام امتدّ صوته . 
فرفم صاحبُ هذا المقام راس فإذا هو بكس معلقة من سلسلة ذهب. فشرب منه أي من 


الكأس وتر كه على حاله. والكأسْ الإناء يُشرب فيه أو ما دام الشرابُ فيه مؤنتة مهموزة» 
والشرابٌ بإرادة الحال» وذكر المحلٌ وتذكير الضميرين للشراب. 

ورأى بعضهم أي بعض أصحاب هذا المقام شخصًا في الهواء ياوله رغيفاء فسئل 
فقال: هو ملك الأرزاق وهو ميكائيل عليه السلام . 

ورثي بعضّهم قد ساقث له امرأةٌطعامًا ما لم يُعرف. فسئل عنهاء فقال هي الدنيا تخدمني. 

ومن كرامات هذا المقام إبضنًا شرب اللماء عاق كثُراب : الماءً المرّ الغليظ لا يُطاق شربه 
والأأجاج وماء أجاج: ملح مر عذبا فرانًا. العذابٌ الماء الطيّب» والفرات الماء العذب» 
والفرات نهر الكوفة. 

شربله يعني أنا شربث الماءً الرُعاق أو الأجاج عذبًا فرانًا من بد أي محمد عبد الله بن 
الأسناذ الموروري الحاجٌ من خواصٌ الشيخ العارف أي مدين رضي الله عنهء وكان الشيغ 
يسمه الحاج المبرور. 


)١(‏ في المطبوع من المواقع :)5١*(‏ تمنيت لو كان كذاء أو خطر ذلك في نقسه. 


الفلك البطني يفن 

ومنها: أي من كرامات صاحب هذا المقام أن يأكل زيذا عن عمرو طعاماء وعمرو غائب 
عن زيد عمرًا الطعامٌ الذي أكله عنه أي عن عمرو زبدء ويجحد عمرثو طعج ذلك الطعام 
بعينه وكأنه أي عمرو أكله أي ذلك الطعام ولا يدري أي لا يعلم عمرُو الذي أكل عنه 
ماجرى. 


وقد افق هذا الأكل عن غيره أبغنًا للحاج المذكور أي محمد الموروري رضي الله عنه مع 
أي العباس بن الحاج أي مروان بغرناطة موضم بالأندلس. 

قال في «القاموس» غَرْناطة بلدة بالأندلس» أو لح والصواب: أَغَرْناطة» ومعناها 
الوُمانة بالأندلسية» ولذلك وقع في بعض النسخ بأغرناطة . 

وحدثني أبو العباس المذكور الذي أكل عنه بدار الشيخ الزاهد المججتهد العابد ألي محمد 
الباغي المعروف بالشكاز على الوجه الذي أخبرني به أبو محمد المذكور*ث صاحبٌُ الكرامة» 
ومن هذا مالا يحصى كثرة» وتحقيق هذا المذكور من الكرامات أن من تحقّن هذا المقام من 
الفذاء الحلال إّا بالكسب أو بورع التوحيد الذي قال فيه الشبخ أبو مدين رضي الله عنه: 
العارف مَنْ لا يُطفىء نور معرفته نور ورعه. 

فإذا حصلّ الحلالُ فالتقليل منه كما ذكرناه مرّةٌ بعد أخرى» فإذا تحشّق هذا المذكور من 
الحلال وتقليله نشأنث أي ارتفعت في باطنه أي باطن صاحب هذا المقام هم فمَالة قاضية أي 
حاكمة بوجدها أي تلك الهمة الله تعالى في نفس هذا العبد كرامة به وتصحيحًا لمقامه. 


الهمة: توجّهُ القلب وقصده بجميع قواه الروحانية إلى جانب الحقّ لحصولٍ الكمال 
ب وتُطلق بإزاء تعلّق القلب بطلب الحقٌ تعلّقَا صرفًا أي خالصًا من رغبةٍ في ثواب» أو 
رهبةٍ في عقاب., ولهذا قالوا: الهِمّةٌ ما تثيرٌ شدّةٌ الانتهاض إلى معالي الأمور. 

ويقال: الهمَةُ طلبٌ الحقٌّ بإعراضٍ عمًّا سواه من غير فتورٍ ولا توان. ويعبَرُ بالهمّة عن 
نهاية شدّة الطلب» وقد مرّث تفاصيلٌ الهمم . 

وعن تلك الهمّة يصدر' جميع ما ذكرناه أنهّا من انقلاب اللون الواحد الذي في الصحن 
أنواعًا من الطعام. وأن يأتي الجن أو المَلَكُ بغذائه» وشرب الماء الرُعاق عذبّاء وعلامات 
الحرام والشبهة» وتكثير القليل وأمثاله. و كرامات آخر أيضًا من هذه الكرامات التى ذكرناها 


كنا شرح مواقع التجوم 
مما لم يخطر"' للعبيد فبها خاط* إلا تحفة بديهية7" من الله تعالى والحمد لله وحده. والتّحفة 
بالضمء وكهّمَرّة الب والنُطف والطرفة» والجمع: تُحف. 


اع ا 


(1) في المطبوع من المواقع (4١؟):‏ لا تُحقَه بديهية. 


الفلك البطني كن 


المنزل الإبر اهيمي 
منازل هذا المقام 


ولابزال العبدٌ يتحقّق في ترتيب هذا الغذاء الجسماني حالاً بعد حال. ومقامًا بعد مقام إلى 
أن يرتفي العبد إلى الغذاء الروحاني الذي به أي بسبب ذلك الغذاء الؤوحاني كامن بقاء النشس 
ويغني العبدَ ذلك الغذاء عن الغذاء المحسماني» ويُغنى ذلك الغذاء الروحاني العبد عن 
ملاحظته الذي هو منزل الحمسنٌ والمحسوس إل در ما يبقى به أي بسبب الغذاء الجسماني 
ذانه أي ذات العبد خاصّة إذ ببقائها أي ببقاء ذاته يتمكّن له أي للعبد تحصيلٌ الغذاء الروحاني» 
وأول مقام بطرأ أي يطلع ويظهر عليه على العبد من هذه المنازل المذكورة أن يقفَ العبد على 
سر الحية وإلقائها أي الحبة في الأرض» ثم أن يقفَ العبدٌ على سرٌ المطر في سحابه الذي هو 
عبارة عن تحليلها يعني سرّه عبارة عن إخراج الحبّة على وجه الأرض ثم أن يقفت العبد على 
سرٌ الربح السائق للمُعصرات أي السحائب التي تعصرٌ بالمطر فتؤدي أي توصل المعصرات ما 
عندها أي المطر الذي حاصل عند المعصرات» وما أمنت المعصرات عليه من المطرء والسرٌ 
أي سر الحياة المودع في المطر لتلك الأرض التي تلقى الحبّة فيها ثم أن يقفف العبدُ على السرٌ 
الذي لأجله تنبسط الشمس ذتغذيها أي الحبّة غذاء آخر بما أي بسر ما فبها من الحرارة المنمية 
وبسرٌ تلك الحرارة المئمّية تُنمى الحبة وفي ذلك الغذاء أي غذاء الشمس يكون كمال وجودها 
أي وجود الحبة لما ثراء له أي لكمال وجود الحبة. 

وهذه المذكور من الأرض والسحاب والمطر والريح والشمس كلها وماتركناء من 
المتصرفين في خدمة هذه الحبة وإخراجها إلى الوجود وتقلها من حالة إلى حالة في الأدوار 
والأطوار وأملاك من ملائكة السماء والأرض والرياح والأمطار كلّها متصرّفون تحت قدرة 
الموجود المطلن تعالى شأنه وتحت قدرة معِث هذه الموجودات من خزاتة الوجود المطلق 
ولولاها أي خزانة جود الوجود ماظهر شيء أصلاً بالكلية في الوجود. 

فالصوني اذ وقف هنا فبها ونعمت نَعِم كعلم» وبكسرتين» وبالكسر والفتح» يقال: إِنّْ 


(1) في المطبوع من المواقع (506): إلى قدر ما يبقى ‏ 


اول شرح مواقع النجوم 
فعلتٌ فبها ونعمت بتاءِ ساكنة وقفًا ووصلاًء أي: نعمت الخصلة. 

والخصلةٌ: الخلّة والفضيلة» والجمع خصال وإصابة 0813) القرطاس إن معرفة هذا 
ا من سر الأرض والرياح والسحاب والمطر والشمس وأسرار المتصرّفين في خدمة 

من الأملاك علم كثير خبر (أن) وثمرته أي ثمرة ذلك العلم عظيمة. والثمرةٌ: أعجُ من 

ا كما أنَّ الرزق أعمٌ من المأكول والمشروب وللنفس فبها أي في ثمرةٍ العلم؛ وهي 
عبارة عن اليقين غذاءروحاني شاف يُورثُ شفاءً الصدر من أمراض الشاكٌ والظنّ. 

وإن أراد الصونيٌ أن يرنقي عن ملاحظة هذه الأشياء المذكورة آنمًا لا نفسها ويجعلها أي 
وأن يجعل الصوفيٌ الأشياء المذكورة دلائل لما هو في نفسه أي في نفس الصوفي وعالمه أي 
نيته فبرتقي إلى منززل آخر في نفسه لقوله تعالى: « سَيُرِيهمٌ قَاقٍ 
3 لهم أنه كلين » [نصلت: ه) فبشاهد الصوفي نفسّه أرضًا قد طبّتها العقائد 
الصححيحة والتوفيق. وحرتّها اللخُلّق الحسن والتخلق. 

والخلق: هو ما يرجع إليه المكلف من نعته» فكان المرادٌ بالخلق صفاتٍ النفسء فإنْ 
كانت محمودةٌ فهو على خُلّق محمودء وإن كانت مذمومة فهو على شُلتِ مذموم؛ ولهذا 
قالوا: الإنسانٌ مستورٌ بِخُلّقه مشهور بخَلّقه. والتخلّق بالأسماء الإلهية: قيامُ العبد بها على 
نحو ما يليق بعبوديته» بحيث يُوفَي العبودية حقّهاء وكذا الربوبية هذا الخلق والتخلق على 
حسب أي قدر ما جلت أي خخلقت نفس الصوفي فرع الحكيم أي المرشد الكامل إِذ ذاك أي 
عند حرثها الخلق والتخلق فيها أي في أرض قلب الصوفي حبة الحكمة الخاصة؛ وهي كلمةٌ 
التوحيد بالتلقين المحرككة لطلب الحكمة الإلهية الوجودية المطلوبة الغائية التي يقم فيها أي في 
تنك الحكمة الإلهية التوارث بين الأثبياء عليهم السلام والعلماء رضوان الله عليهم أجمعين» 
لقوله عليها لسلام: «العلماءٌ ورثةٌ الأنبياء 2‏ 

فإذا رع الحكيم حبّة الحكمة في أرض قلب الصوفي كما ذكرنا آنقًا أمطرها بالعمل في 
سحاب الورم. يُقال: مطرتٍ السماءء من باب نصرء وأمطرها الله وقيل: مطرت السماء 
وأمطرت بمعنىّ. 

يعني : أمطر على أرض القلب مطرٌ العمل الصالح من سحاب الورع التي تسوقها أي نلك 


22د« تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)910/4/1١(‏ 


الفلك البطني ففدذا 
السحاب رياح العنابة الأزلية فتثمر حبّة الحكمة إذ ذلك أي عند نزول مطر العمل الصالح من 
سحاب الورع بسوق رياح العناية بستبلة إخلاص التوحيد أي تجلي التوحيد الأفعالي» ثم 
الصفاتي ثم الذاتي فيتغذى بها أي بسنيلة إخلاص التوحيد جميع أعمال الجوارح الزكية أي 
الطاهرةء فتنقوتى الأعمال الزكية على إنتاج الأسرار الإلهية والحكم الربانية الفرقائية . 
والأثوار القرآنية والفرقان يُشيرون به إلى رؤية الفرقٍ بين الح والخلق . والقرآنُ: رؤيةٌ التفرقة 
بعين الجمع؛ فإنَ الأسماءً التي سمّى بها الح حقائق الذوات أو الصفات أو الأفعال لا يصحٌ 
عند أهلٍ الحقٌّ إطلاقها على مُسمّياتها إطلاقًا مجازيًا أو شبيهيّاء فضلاً أن يتوهّم فيها أن يكونٌ 
إطلاقها كاذبة» نعود بالله من اعتقاد ذلك» كما سمّى الإنسانُ ولده [1م/ب] الفاجرَ عفيفاء 
والجاهل عالمًاء وصاحب الشين زينّا» والوضيع عليّاء وأمثال ذلك» وهذا الفرق عند أهل 
الح بين الأسماء بهبها الحقٌ لمُسمّياتها التي سمّاها بهاء وكلٌّ ما جاء من الأسماء التوفيقية 
قرآنيةً أو نبويةٌ أو ذوقية تكلّم بها أهلٌ الله من الأكابر المحقّقين بالحق» فإنها أسماءً على 
9 من آلصَنلِحِتَ © [آل عمران: 
4 وفي حقٌ عيسى عليه السلام: 9 وَرُوح من 4 [الساء: 101] وفي حقٌ إبراهيم: رامد أمّه 
هيم طَليلا» [الساء: 120] وأمثال ذلك ,. 


فلهذا فهم أهلُ الحقٌّ من تسميته تعالى لنبيّه وحبيبه محمد يك بهذا الاسم - أعني محمدًا 
الذي هو مبالغةٌ في الحمد ‏ لكونه كَلِ كذلك» أي محمودًا عند الحقٌّ بالمبالغة» ومعلومٌ أنه 
لا أبَلعّ في الحمد ممّن وصفه الح بالمبالغة في حمده. فلهذا كان أحمد الناس وأكملّهم» 
كما سمّاه محمدًا لأجل ذلك . 


وكما فهموا أيضًا من كونه تعالى سمّى كتابه المنزل على هذا الرسول المكرّم يل قرآنًا أن 
هذا الأسماء إِنّما سمّاه بها تنبيهًا على أنَّ هذا الكتاب أشرفٌ الكتب التي أنزلهاء كما أنَّ 
الرسول الذي أنزل عليه أشرفُ الرسل الني أرسلهاء والإشارة إليه ما ذكرناه من كونهم يكنون 
بالقرآن عن رؤية التفرقة بعين الجمع» إذ كانت هذه الرؤية أكملّ مقامات المعرفة والعارفين 
من غيره» إِذْ كانت رؤية التفرفة بغير عين الجمع حال المحجوبين عن الحق بالخلق؛ كما هو 
حال العوام» وأما من يرى الجمع ولم ير الفرقٌ فهو في طرف النقص من أهل الحجاب» وهو 


(1) في المطبوع من المواقع :)7١‏ الربانية العرفانية . 


1 شرح مواقع النجوم 
ممّن اسثهلك في عين القرب» فانمحقّ ضياؤه الإمكاني في نور حقيقة الحقائق» وهذا وإن 
كان من أهل القرب فليسسَ هو من أهل الكمال الذين هم رسل الله وأنبياؤه؛ ومن كان من 
الأولياء وارثًا لمقاماتهم ومتحمّمًا بأخلاقهم فإن هؤلاء هم أهل القرآن. انتهى من «تعريفات 
الفرغاني276 قدس سره . 

وفي هذا المنزل أي منزل إنتاج الأسرار الإلهية والحِكم الربّانية الُرقانية» والأنوار القرآنية 

نصح الخلّةً لمن صِحّت والحمد لله على هذه الخلّة الصحيحة. 

الخلّة العامة: تَخَنّلُ كلّ شيء من الحقّ والعبد بصفات الآخرء وهو المشارٌ إليه بقول 


الشيخ رضي الله عنه : 
ففي الخلق عينٌ الحقّ إن كنت ذا عين وفي الحقٌّ عينُ الخلتٍ إِنْ كنتَ ذا عقلٍ 
وإن كنت ذا عقلٍ وعينٍ فما ترى سوى عين شيءٍ واحدٍ فيه بالشّكلي © 


وهذا إنمًا يتحقّق به من شاهد الوحدة في الكثرة» والكثرةً في الوحدة» فرأى كل شيءٍ في 
كل شيء. 

والخلّة الخاصة: هي ظهورٌ العبدٍ بصفات الحقٌ تحْلْقًا بحيث يكون العبد متعمّدًا في 
التخلّي عن صفات خلقية» والتحلّي بصفات حقية رغبةٌ في التجلّي الحاصل بظهور صفات 
الحقٌ به. 

والخلّة الكاملة: هي المناسبةٌ الذاتية التي تقتضي التحقّق بصفات الحقٌّ على وجه يكون 
تعطق بها مر رتسم ليها جمعٌالأسماء والصفات ارنان كا لا على سيل السك 
بل بحيث يتخلّله تخلّلاً لا يبقى للعبدٍ معه فراع ليتصف بشيءٍ من الصفات غير صفات الحقٌّ 
تعالى؛ وهو القائل: 

قد تخللت مَسْلَكَ الؤوح مني ولذاسُتي الخلييلٌ خليلا 

هكذا عبّر الشيحٌ رضي الله عنه في «الفصوص» عمًّا هر المراد بالخلّة عند أهل 
الخصوص . وقال [025]: 


زنق لطائف الإعلام 71759/7- 7531 . وقد تقدّم طرف منها صفحة ١7//1(‏ 7 و1/ 084 . 
زقفق تقدم الشعر ومادة الخلة» انظر الصفحة (/ 294 . 


الفلك البطني الل 


يا ساكثنا قلبِي المعتى وليسّ فيه سوه ثانٍ 
علامَ قل لي كسسرتٌ قللبي وماالتقى فيه سساكنتان 


(1) لطائف الإعلام 448-547/1. 


رن شرح مواقع التجوم 


المنزل الميكائلي هو منزل العدل 


وهو أي منزل الميكائل الذي هو منزل العدل . 

العدلٌ: عبارةٌ عن الأمر المتوسط بين الإفراط والتفريط . 

وفي اصطلاح الفقهاء: من اجتنب الكبائر» ولم يصرّ على الصغائر» وغلب صوابةُ. 

وقيل : العدل: مصدرٌ بمعنى العدالة» وهو الاعتدال والاستقامة» وهو الميلٌ إلى الحقٌ. 

وفي اصطلاح الصوفية: العدل ويقال الحق المخلوق بهء وهو عبارة عن أول مخلوق» 
وهو روح نبيّنا يله وقد استُوفي تفصيله9, 

عبارة عن مشاهدته أي مشاهدة صاحب الميزان للمَّك الموكّل بالأرزاق وهو الميكائيل 
عليه السلام فيشهد عقيب تلك المشاهدة قسمة الأرزاق على العباد بالوسائط كل أي كل واحلٍ 
من العباد يرتزق على مرتبته رزقًا صوريًا ومعنويًا بحسب مرتبته وما قد له من الرزق فيحصل 
له أي للمشاهد من مشاهدة هذا المنزل أي الميكائيلي وضع فاعل (يحصل) الحكم جمع 
حكمة» وهي الاطلاع على أسرار الأشياء؛ ومعرفة ارتباط الأسباب بمسبباتهاء ومعرفة 
ما ينبغي على ما ينبغي بالشّروط التي تنبغي» فمن عرف الحكمة. ويُسّرَ العمل بهاء فذلك 
الحكيمٌ الذي آتاه الله الحكمة» فأحكم وضع الأشياء في مواضعها قال تعالى: ل وَمَن بُؤْنَ 
لْحِحكمَة مد وق حرا كديا 4 [البتر:: 15) وقد مر بيانها . 

والحاصلٌ يحصلُ للمشاهد من مشاهدةٍ هذا المنزل وضع الحكمّ في مواضغها وإعطاء 
عطف على (وضع) كل ذي حق ححقه على الميزان العقلي والشرعي. وفي هذا المقام فائدة 
عظيمة وهي التي دَدبنا أي دعانا اله تعالى إليها بقوله تعالى عز وجل : 8 اليد ولزن مدا فل 
وبين أت دوَولَاتأملءٌ يسَاَأفَة في دي أله . . . © الآية [النور: ؟) وفي هذا المنزل أي منزل العدل 
بكى رسول الله يكيِدٍ على ابنه إبراهيم»ء وقال: ١تدمع‏ العين. ويحزيا القلب. ولا نقول إل 
ما برضي ربسا وإن بك يا إبراهيم لمحزونون0" . 1 


)١(‏ انظر الصفحة(754/10504/1). 
(؟) أخرجه مسلم (1810) في الفضائل» باب رحمته يكل الصبيان والعيال. 


الفلك البطني كرد 

ونهاية هذا المنزل المبارك أي المنزل الميكائيلي الذي هو منزل العدل مشاهدة العيد 
الخصوصي الحقً سبحانه وتعالى في حضرة د الرراق» العدل» الحكيء 
ومشاهدة توليه تعالى الرزق باليدين المبسوطتين من غير تكييف ولا تشبيه . 

واليدان: يُعبَدُ بهما عن الحضرتين :هما تحظرة الوجوتياة والإمكان. 

فحضرة الوجوب : إحدى يديه الباسطية بالرحمة» وباعتبار اختصاص هذه الرحمة بالذين 
يتفرن» ويُؤتون الزكاة من قابلياتهم كانث هذه اليد هي اليمين . 

وكانث حضرةٌ المعلومات والإمكان اللأخرى ‏ 

ومن جهة أنَّ بركةٌ جميع الكمالات الأسمائية المحبوسة لعينها وظهورها متعلّقة بهما 
جميعاء كانت كلتا يديه يمنى مباركة نظرًا إلى الكامل الحقيقي لا النسبي» وكلما كان من 
المظاهر الروحانية والجسمانية حكمٌ الوحدة والبساطة واللطافة فيه أظهر كالسموات والأفلاك 
وعمّارها من الأرواح والأملاك كانث نسبئٌهُ إلى مظهرية حضرة الوجوب وأثر تأثيرها وفعلها 
أقوى» وإضافته إلى اليمين أشد وكلّما كان حكم الكثرة والتركيب والكثافة فيه أبين كالأرض 
وما فيها من المولّدات كانت نسبئّة إلى مظهرية حضرة المعلومات والإمكان وحكم قبولها 
وانفعالها أَنمٌ وأقوى . 

وإضافةٌ مُطلق اليدٍ تدبا إليه أنسب وأولى انظر إلى قوله عز وجل: «وَآلأرشٌ بمِيِحًا 
َصَحُمُ بوم الْقيِسَةِ وَاَلسَمَوتُ مظويث بسيو سْبِحَشَمٌ وبل عَما كرت © الزسر: 37 
[/ب] أي بإضافة الفعل واليد والوجود مشتملاً إلى غيره . 

وبفهم ما ذكرنا يقدرٌ أن تفهم معنى الأصابع بأنها العالمية والمٌريدية والقادرية والقائلية 
والجوادية ‏ بمعنى الإجادة في الصنع ‏ والمقسطية» وأما الحينٌ فهو بمنزلة القبضة واليد. 
انتهى من «تعريفات الفرغاني»”'2 قدس سره . 

ومشاهدة قسمة الألشياء والمراتب على أصحابهاء فيأخذ الولية ولايته على مراتبها أي 
مراتب الولاية. 

الولينٌ: من توالت طاعته من غير تخلل معصية. 


(1) لطائف الإعلام 507/9 404 . وقد تقدّم هذا التعريف قبل صفحة (9/ 21١‏ 17). 


نسفا شرح مواقع التجوم 
وقيل: من يلي الحقّ ويليه برفع الحُجب يسمع الحقٌّ ويعيه. 
وقيل : من تولّى الحقٌ حفظه وحراسته على الدوام والتوالي» فلم يخلق فيه الخذلان الذي 
[هو تمكنه من العصيانء» ثم إنه تعالى يديم له توفيقه الذي] هو تمكينه وإقداره على فنون 


وم مي 


الطاعات وكرائم الإحسان قال تعالى : < وَهْوٌيتوَلَ ألصَِصِينَ) [الأعراف: 191 

والولاية: مشتقةٌ في الأصل من الولاء والتوالي وهو أن يحصل شيئان فصاعدًا حصولاً 
ليس بينهما ما ليس منهماء» وحيث كان هذا هو معنى القرب استعملث هذه اللفظة في القرب 
على اختلاف مفهوماتها النسبي منه والحقيقي» والتوالي وفي توالّي الأمور ونحو ذلك» وفي 
لسان التحقيق هو بمعنى القرب أيضّاء وذلك كما ذكر في باب النبوة من كون الولاية عبارة عن 
التحقّق بحقيقة النقطة الاعتدالية المنسوبة إلى كلّيات الأسماء والحقائق الإلهية9 , 

ويأخذ العدو عداوته على قسط معلوم. وحلاً مرسوم القسط بالكسر العدل» وأيضًا الحصّةُ 
والتصيب ويآخذ العالم علمه. ويأخذ الجاهل جهله ويأخذ الظان ظنّهء ويأخذ الشال شكّه 
ويأخذ الغافل غفلته. ويأخذ المؤمن إيمانهء ويأخذ المنافق نفاقه. وتأخد العينُ نظرهاء 
ويأخذ اللسان نطقه. وتأخذ اليد بطشهاء وكل موجود فاغر”أي فاتح فاء. الفاه والقُوه بالضمء 
والفيه بالكسرء والقُوهة والفم سواء» والجمع أفواه وأفمام» لأنَّ أصل فم فرّة حُذفت الها 
وأبدلت الواو ألما لتحؤكهاء وانفتاح ما قبلها فصار فاء. وأبدلت الألف ميمًا فصار فم, 

يعني كل موجودٍ فائحٌ فمه مهيا منتظرٌ لقبول ما به بقاؤه وحياته» حتى المسم مهيأ منتظر 
لقبول تاليفه والجوهر مهيا منتظرٌ لقبول عرضه والموصوف مهياً منتظرٌ لقبول صفته. والنيا 
مهي منتظر لقبول نبوتتده والرسولٌ مهيا لقبول رسالته : 

فمنها أي من هذه المذكورات مايكون فيه افتقار” طبيعي كالجسم والجوهر والعرض 

ومنها ما تعطيه أي تعطي الافتقار له حكمة الوجود كالصفة للموصوفء والنبوة للنبي» 
والرسالة للرسول. 

وكل جنس يتفاضل في مقامه. وعلى حسبء أي قدر ما تعطيه حفيقته» وإن كان لكل 
جنس أو نوع حقيقةً تخصد فإن لكل شخص تحتها أي تحت الجنس أو النوع حقيقة 


)١(‏ تعريف الولي والولاية من لطائف الإعلام ؟//741. 


الفلك البطني ازذرقا 
ما تقتضي مرتبة ما عرضية لاذاتياء فالنوع مع الشخص”'؟ كالجنس مع النوعء فافهم وتحقق 
والل المرشد. 

الجنس: كل مقولٍ على كثيرِينَ مختلفين بالحقيقة في جواب (ما هو) من حيث هوء 
كذلك يعني في جواب : (ما هو) بحسب الشركة المحضة كالحيوان [52] بالنسبة إلى الإنسان 
والفرسء والنوع اسم داك على أشياءً كثيرة مختلفين بالأشخاص. والنوعٌ الحقيقي كلي مقول 
على واحدٍ وعلى كثيرين متفقين بالحقائق في جواب (ما هو) يعني في جواب (ما هو) بحسب 
الشركة والخصوصية ممًا كالإنسان بالنسبة إلى زيد وعمرو. وقد مرّ تفصيلُ الجنسء والنوع» 
والفصل.؛ والخاصة؛» والعرضص. 

وهذه المشاهدةٌ يعني مشاهدة المَلَّكُ الموكّل بالأرزاق منزل من منازل السائرين إلى الله 
تعالى. 

ثم قد ينتقل العبد إلى أن يجذبه الحو من هذه المنازل التي تقلدّم ذكرها فإن فها أي في 
تلك المنازل ملاحظة الأغيار. ومباشرة الأكوان» وينقله عطف على أن (يجذبه) يعني يجذبُ 
العبد الحقّ من هذه المنازل وينقله إلى ألطف غذاء من هذه الأغذية المذكورة وهو أي ألطف 
الغذاء هو غذاء الأغذية» ومعنى هذا أي كون ألطف الغذاء غذاء الأغذية أن الغذاء سب لبقاء 
كل منغ عقلاً وشرعًا وعادةء ذعفلاً كالعلة والمعلول» وشرعًا كالثواب للمطيع والعقوية 
للعاصي. وعادة كالشرب مع الري والأكل مع الشبعء كما دلت عليه الأشعرية رضي الله عنهم 
ونور بصائرهم. فإذا فقد المتغذّي غذاء فهو عبارة عن عدمه. وسر غذاء الأغذية لطيففٌ ومعناء 
دقين وسر غذاء الأغذية ومعناه هي النسبة التي علقت النسبة الصفة الني منها أي من تلك الصفة 
بكون الغذاء للمغتذي» والمناسبة عطف على (النسبة) يعني سرّ غذاء الأغذية ومعناه هي 
المناسبة التي تكون بين الغذاء المخصوص بالمتغذي المخصوص إذ الأغذية منشعبة متفرّقة 
كثيرة مختلفة. والسر* الذي يمسك المتنذي بالغذاء واحد وهو الحياة والبقاء كما أن السبب 
الذي به يضطر ويحتاج المتغذّي إلى الغذاء واحلً وهو فقدان مدد الغذاء فالعارفٌ العالم نظره 
كائن في هذا المقام وهو مقام شريف. 


تنببه. التنبيه لغةً الإيقاظ . واصطلاحًا: عنوان البحث الآتي بحيث يعلمٌُ من البحث السابق 


زلف في المطبوع من المواقع (1؟): لكل شخص تحتهما حقيقة إلى ما تقتضي مرتبة ما عرضية لا ذاتية . 


1 شرح مواقع النجوم 
ضمئّاء وقيل : التنبيةٌ إحضارٌُ ما سبق وانتظار ما سيأتي . 

اعلم أن سر كل شيرء عبارة عن حقيقته أو عن ثمرته. فإن كان السدُ عبارة عن حقيقته فلم 
دنا أمر؟ زائدًا على الشيءء وإذا كان سد الشيء عبارة عن ثمرة الشيء أعطانا فائدة لم تكن 
عندناء فنقول على هذا أي كون سر الشيء عيارة عن ثمرة الشيء إن سرء الغذاء ابتداء إنما هو 
ينا واسزام يعد ولتق د الحياة بقاء الحياق فالبقاء والحياة أمران متونّدان عن الخذاء. فالغذال؟ 
أعلى في مرتية الوجود من الحياة» وَمَدَكُه أي فلك الغذاء أَعظيٌ إحاطة من ذلك الحياق؛ وهو 
أي فلك الغذاء الساري في جميع الموجودات من ججمإد وغيره لأنّه كنايةٌ عن الهوية السارية 
بالحقائق الجارية» وهو الفيضٌ الساري بجميع الذراري لكن يظهر ذلك الغذاء والحياة في 
أشياء عيثّاء ويظهر*” في أشياء معتى. فأكثر ما يظهر”" الغذاء والحياة وهو الجسم الإنساني 
والبهيمي منسوب إلى البهيمة» وهي واحدة البهائم وأخفى ما يظهر (05+/ ب) الغذاء والحياة من 
ذلك أي من الجسم الإنساني والبهيمي وهو في الثبات. وأخفى من ذلك أي من النبات وهو 
في الجمادء وأخفى من ذلك أي من الجماد» وهو في العقول. وإن كانت العقول حب لكن 
الوقوفٌ على غذاتها أي غذاء العقول صعب من طريق العلم» سهل من طريق العين لأن بقاءها 
يقتضي الغذاء والحياة» و كل غذاء أعلى رتبة من حياته المنولّدة عنه أي عن الغذاء فلا يزال 
العبدُ المتغذي من العالم الأدنى برتقي في أطوار العالم أغذية وحياةً حتى ينتهي العبد المتغذي 
إلى الغذاء الأول الذي هو غذاء الأغذيق وهي الذات المطلقة . 

يعني يرتقي العبد المتغذي من الغذاء الصّوري إلى الغذاء المعنوي» فالغذاء الصوري هو 
المأكولات والمشرويات والملبوسات» والغذاءً المعنوي» فالنفسُ غذاء الجسم والعقل» 
والروح غذاء النفس» والأعيان الثابتة غذاء الأرواح» والسماءً الإلهية غذاء الأعيان الثابتة؛ 
والذات المطلقة غذاءٌ الأسماء والصفات» فتديّر وتحقّق كيف يكونٌ الذاثُ المطلقة غذاء 
الأغذية» لأنَّ الحياةً والبقاء إِنّما يتصوّر بالهوية السارية المطلقة» فافهح ترد إن شاءالله 
تعالى. 

الذات: هيئةٌ الشيء القائم بنفسه. فالذاث» والحقيقة» والهوية» والماهية ألفاظ متقاربةً 
المعنىء متّحدةٌ لما صدق. 


(1) في المطبوع من المواقع (0508: فأكثر ما يظهر في الجسم . 


الفلك البطني ناين 

وفي «الكليات»”'؟: الذات هو ما يصلحٌ أن يعلم ويخبر عنهء منقولٌ عن مؤنث (ذو) 
بمعنى الصاحب» لأنَّ المعنى القائم بنفسه بالنسبة إلى ما يقوم به ويستحقٌ الصاحبية 
والمالكية. وقد يُطلق الذات وراد به الحقيقة» وقد يُطلق ويُّراد به ما قام بذاته» وقد يُطلق 
ويراد به المستقلٌ بالمفهومية» ويقابله الصفة بمعنى أنها غير مستقل بالمفهومية . 

قال المناوي: الذاثُ العلية هي الحقيقة العظمى» والعينٌ القيّومية المستلزمة لكل سبّوحية 
قدوسية في كل جلالٍ وجمال استلزامًا لا يقبلُ الانفكاك البتّة. فسبحان من جل ذاته المقدس 
عما يحولٌ به الوسواس» وعظم عمًا تتكيّفه الحواس» وكَبُرَ عمًا يحكم به القياس» لا يصوره 
خيال» ولا يُشاكله مثال» ولا ينوبهٌ زوال» ولا يشوبه انتقال. ولا يلحقه فك ولا يحصره 
ذكد. انتهى . 

وإذا علمنا قطمًا بلا شاثٌ أن الغذا سب لوجود شيء في موجود عقلاً أو عينًا فكن أي 
أمره تعالى «كُن» غذاء الكائنات إذ قوله تعالى « كُن» لإيجاد التشكيل والتصوير لا إلى 
الأمهات أمهات الأسماء: وتسمى أأُصولٌ الأسماء الإلهية: وأئمة الأسماء» والأئمة السبعة» 
والحقائق السبعة الكلية» والأسماء الكلية الأصلية. وهي سبعة» هي: الحيٌء والعالم» 
والمريد» والقائل» والقادر» والجواد. والمقسط. 

وقد يعني بأصول الأسماء الأربعة التي هي : السميع؛ والبصيرء والقادرء والقائل. 
وأمهات الشؤون يعبّرون بذلك عن تعقّلات الحقّ للأشياء من حيث كينونتها في وحدته عر 
وجل» وتسمى بالحروف الأصلية» ونظير ذلك التصور النفساني الإنساني قبل تعينات صورها 
يعلمُه الإنسانٌ في ذهنه (4] وهي تصرّرات مفردة خاليةٌ عن التركيب المعنوي والذهني 
والحسي» وهي المفاتيح الأول المعبّر عنها بمفاتح الغيب. وهي الأسماء الذاتية» وأمهات 
الشؤون الأصلية التي هي الماهيات مع لوازمها. انتهى من «تعريفات الفرغاني»”© قدس 
ثزة 

.0 و اخ 

ذكن أي قوله تعالى « كن » والأمهات المذكورة آنا تساويا معنىّ الاعيثا وتجمع 

الأمهات أم واحدة معنىّ وهي الماهية المقارنة للأزل لا يتصوّر ارتفاعها أي ارتفاع الماهية 


.5410//6 الكليات‎ )1١( 
زفق لطائف الإعلام 507/1 و1401‎ 


هنا شرح مواقع النجوم 
وحي لا موجودة في الخارج ولا معدومة محضة» لأنها موجودة ثابتة في علم الله تعالى؛ كما 
قال في «التعريفات0”؟2: ماهية الشيء: مابه الشيء هو هوء وهي من حيث هي هي 
لا موجودة ولا معدومة» ولا كلّي ولا جزئي» ولا خاصّ ولا عام. 

وقال الفرغاني”"': الماهية: هي الحقيقة» وهي العين الثابتة أيضاء سُمّيت ماهيةً لما 
يسأل عنها (بما هو) زيدت فيها هاء السكتء وسُدّدت ياؤها لتصير علمًا لتلك الهوية. 
وجميع الماهيات أمور نسبية معدومة لا نفسها9©» لا وجود لهاء لأنها ‏ أعني الماهيات الني 
هي الأعيان الثابتة ‏ ليست سوى تعينات الحقٌ بالكلية والتفصيلية» ومعلومٌ أنَّ التعين لا يصحٌ 
أن يزيد على العين بالعين . 

والعين الثابتة”؟2: هي حقيقة العلوم الثابت في المرتبة الثانية المسماة بحضرة العلم» 
وسْمَيت هذه المعلومات أعيانًا ثابتةً لثبوتها في المرتبة الثانية» لم تبرح منهاء ولم يظهر 
بالوجودٍ العيني إلا لوازمُها وأحكاها وعوارضها المتعلقة بمراتب الكون» فإن حقيقةً كل 
موجودٍ إِنّما هو عبارة عن نسبة تعينه في علم ربّه أزلاًء ويسمى باصطلاح المحقّقين من 
أهل الله عينًا ثابتة» وباصطلاح الحكماء ماهية» وباصطلاح الأصوليين المعلوم المعدوم, 
والشيء الثابت» ونحو ذلك. وبالجملة فإنَّ الأعيان الثابتة والماهيات وحقائق الأشياء إنَما 
هي عبارة عن تعينات الحقٌّ الكلّية التفصيلية . 

والحقائق”*2: هي أسماء الشؤون الذاتية عندما تتصوّر وتتميز في الرتبة الثائية» فإنَّ جميع 
الحقائق الإلهية والكونية إِنّما تكون شؤونًا وأحوالاً ذاتية من اعتبارات الواحدية مندرجة فيها 
في الرتبة الأولى على نحو ما بانت وتصرّرت في المرتبة الثانية» فتمَى الشؤون في هذه 
المرتبة بالحقائق» فَإِنْه لما كان الغالبُ على أحكام هذه المرتبة الثانية نما هو حكمٌ تميّزات 
الأبدية مع آثار ظلمة غيب إطلاق الأزلية لكون هذه الرتبة هي حضرةٌ العلم الذاتي الذي 
لا يطلع عليه غيرُ كُنْهِ الذات الأقدس تعالى وتقدس صار ذلك مُوجِبَاء لأن حقت أحكام هذه 


(1) التعريفات: .50١‏ 
(5) لطائف الإعلام 5374/7 
© كذاء وفي لطائف الإعلام : لأنفسها. 
(4) لطائف الإعلام 351//5. 
(0) الطائف الإعلام 150/1. 


الفلك البطني فقن 
المرتبة الثانية بكلّ شأَنِ من تلك الشؤون» فكانت تلك الأحكامٌ لحقّه لذلك الشأن فصار ذا 
حق وحقيقة؛ وتُسمى عيئًا ثأبتة وماهية كما مرّء فقد حصل من هذا أن اعتبارات الواحدية في 
المرئبة الأولى المسمّاة فيها شؤونًا هي الحقائق في هذه المرتبة الثانية. انتهى . 

ولاغذاء لشيء يعني تلك الماهية لا تكونُ غذاءً لشيء فوجودها أي وجود تلك الماهية 
الأزلية عينًا وقففٌ على وجود التصوير بعد أمر ا كن » يعني إِنّما يتصور وجود الماهية 
[4/ب) الأزلية بعد وجود التصوير. يقال: وقفت يقففُ وقوقًا دام قائمّاء وفي المواقف وفي 
الجيش أن يقفَ واحدٌ بعد واحدٍ والعلم بحقائق الصور وقف على معرفتها أي معرفة حقائق 
الصور إذا كان الأمر كذا فصحّ في حفه أي في حق معنى الماهية اذتقار ما بنسبة ماوهي وقوفٌ 
وجودها بعد وجود التصوير وقوف حقائق الصور بعد وقوفب معرفة حقائق الصورء حتى 
لا بصخ" الغنى مطلمًا ِلآ لله تعالى لقوله تعالى: 8 إِنَّألَه مين عن الْمَدلَيينَ4 (المتعبرث: © فإن 
جعلتها أي الماهية الأزلية من هنا من تلك الجهة أي من جهة افتقارها بنسبة ما غذاء مفعول 
ثان أو متغذبة كان أي جاز فكل ما دون الحقّ متغذّ. وغذاء وهو أمر إضافي . 

قال في «الكليات»”": كلّ ما لم يكن فيه المضاف إليه جنس المضاف من الإضافة 
المحضة فالإضافة بمعنى اللام. وكلٌ إضافةٍ كان المضاف إليه جنسّ المضاف فالإضافة بتقدير 
(من) لا ثالث لهما عند الأكثر. 

والإضافةٌ: في اللغة نسبةٌ الشيء إلى الشيءٍ مُطلقًا. وفي الاصطلاح: نسبة اسم إلى اسم 
جر ذلك الثاني بالأول نيابةٌ عن حرف الجر أو مشاكلة. 


وقيل : الإضافةٌ ضدُ شيءٍ إلى شيء» ومنه الإضافة في اصطلاح النحاة» لأنَّ الأول منضمٌ 
إلى الثاني» ليكتسب منه التعريف أو التخصيص . انتهى . 

وفي «التعريفات»7©: الإضافةٌ حالةٌ نسبية متكوّرة بحيث لا تعقلُ أحدهما إلا مع الأخرى 
كالأبوة والبنوة . 

ووجوده أي وجود المتغذّي والغذاء حكمي*عقلي قدسيء فتحفّق هذا الس فإ فيه منشاً 
لق في المطبوع من المواقع :)1١4(‏ افتقار ما بنسبة ما. أما في حقّه افتقار ما نسبة ها حتى لا يصحٌ . 


(5) الكليات: 705/1 
() التعريفات: 46. 


1 شرح مواقع النجوم 
العالم. ومنشا التوى. يعني بهما ظهور كل ماسوى الحقء وذلك المنداً هو الف 
الرحماني» إذ كان الوجود إِنما ظهوره بالغيرٍ والسّوى فيه لكونه - أعني النفس ‏ هو حضرة 
المعاني الذي باعتبارها اختلفثث صورٌ الوجود وسر مبدثه أي في تحقق هذا السرّ سي مبدأ 
العالم ‏ 

المبدئيةٌ: هي محتد20 الاعتبارات» ومنيمٌ النسب والإضافات الظاهرة في الوجود» 
والباطنة في عرصة التعقلات والأذهان» فهذا المحتدٌ هو مبدثية الحق للأشياء؛ وهو يلي 
التعيّن الأول . 

المبدأ إِنّما سُمي به الحق تعالى عند المحقّقين باعتبار كونه تعالى وجودًا محضًا مطلقًا 
واجبًا لذاته» والحئٌ من حيث هذه النسبة يُسمّى بالمبدأ عند المحققين لا من حيث نسبة 
غيرها. 

مبدأ جميع التعينات: يعني به الأحدية» وذلك لأنه لمّا لم يمكن أن ينسب إلى الحقٌّ 
سبحانه وتعالى من حيث إطلاقه اسم ولا صفةء» أو يحكم عليه بحكم سلبيًا كان الحكم أر 
إيجابيّاء علم أن الأسماءً والصفات والأحكام لا تُطلق عليه ولا تنسب إليه إلا من حيث 
التعينات» ولمًا استبانَ أنَّ كلّ كثرة وجودية عينية أو نسبية عقلية فإنّه يجب أن تكون مسبوقة 
بوحدة» لزم أن تكونً التعينات التي من حيثها تنضاف إلى ذات الأسماء والأحكام والصفات 
مسبوقة بتعين هو مبدأ جميع التعينات ومحتدهاء بمعنى أنه ليس وراءه إلا الإطلاق الصرف» 
وأنه أمرٌ سلبي يستلزم سلب الأوصاف والأحكام والتعينات (80؟) والاعتبارات عن كنه ذاته 
سبحانه» وعدم التقيبد والحصر في وصفب أو اسم أو تعين أو غير ذلك ممّا عدّدنا وأجملنا 
ذكره» ويُسمّى هذا التعين بالأحدية» وأنه مبدأ جميع التعينات كما عرفت . 

تكمله وإيضاح: لما وجب في كلّ كثرة أن تكونٌ مسبوقة بوحدة حقيقة» لزم ذلك أن يصيرٌ 
للوحدة اعتباران أصليان: 

فأحدهما: اعتبارها من حيث سلب جميع الأوصاف والأحكام والتعينات عنهاء وذلك 
الاعتبار هو المُسمّى بالأحدية كما ذكر في تعريف الأحدية . 

وثانيهما: اعتبارُها من حيث ثبوت جميع الاعتبارات الغير المتناهية لهاء واندراجها فيها 


0و في هامش الأصل: حتد بالمكان يحتد أقام؛ والمحتد الأصل . 


الفلك البطني 1 
وانتشاؤها عنهاء وهذا الاعتبار يسمى بالواحدية. فالأحدية هي مبدأ التعينات» والواحدية 
منشؤها. فافهم ذلك . ١‏ 

واعلم أنهم لما خصّوا الأحدية بالمبدثية» والواحدية بالمنشئية لأن الابتداء والانتهاء لما 
كانا طرفين بحيث لا يصحٌ للمبدأ أن يسبقه شيءٌ» ولا في المنتهى أن يتلوه شيء» ولا أن 
يكونّ فبهما تركيب» ولا كان أبسطٌ الأجزاء هو المبدأ والمنتهى صار نسبتُهما إلى السلب 
أحنّ من الإيجاب. فلهذا جعلوا الأحدية اسمًا للمبدئية» والواحدية اسمًا للمنشئية» وذلك 
لكون نسبة الأحدية إلى السلب أحقّ من نسبتها إلى الإيجاب» والواحدية بالعكس» فالأحدية 
كما عرفت اعتبارٌ سلب التعيئنات عن الذات بالكلية» والواحدية اعتبارٌ ثبوت التعينات الغير 
المتناهية» فكانت هي المنشأ لهاء والأحدية هي مبدؤها. 

مبدأ الفرق: يعنون به الوحدة والكثرة» فَإنَّ تفرقة جمع الذات إِنّما ابتدأت بهاء ثم 
ما سواهما من التفرقة إنما انتشأ عنها. 

مبدأ انتشاء الأسماء: هو اعتبارٌ واحدية الذات» فإنَّ الأسماء نسبٌ متفرقة عن ذاتٍ واحدة 
بالحقيقة . انتهى من «تعريفات الفرغاني»”!' قدس سره. 

واعلم يا بني أنّ بعض الأغذية مشروطة حياتها السعادية التي هي نتيجتها أي نتيجة الأغذية 
بشرط متعلق بمشروطه كغذاء الجوارح بالمعاملات الظاهرة. 

العمل: المهنةٌ والفعل» وقد يعم أفعال القلوب والجوارح. وعُملَ: لما كان مع امتدادٍ 
زمان نحو : ل يَتْمَنوْنَ لَمُمَا مك4 اسبا: ؟1) وفعل : بخلافه نحو : ظألَرَثَرَ كَِفَ كَمَلَ ريك مص 
لْفِيلٍ» (لفيل: )١‏ لأنّه إهلالكٌ وقع من غير بطءء والعمل لا يقال إلا فيما كان عن فكرٍ وروية» 
ولهذا قُرن بالعلم» حتى قال بعضهم: قلبُ لفظ العملٍ عن لفظ العلم تنبيهًا على أنه مقتضاه. 
والمعاملاثُ جمع المعاملة لمشاركة بين الاثنين» والمراد ههنا الأعمال الظاهرة» ذليس 
للمتغذّي بها أي بأغذية المعاملات الظاهرة بقاءٌ في الحياة السعادية ما لم يصمح لها الإبمان لأنه 
تُحبط أعماله بعدم الإيمان لكن لها أي لتلك الأغذية البقاءٌ الدنياوي بالعصمة في الأموال 
والدماء كأعمال المنافق» فإذا مات صاحبُ الأعمال بلا إيمان مَلّكَ أي: لا يبقى نتيجة غذائه 
التي هي الحياة السعادية لعدم الإيمان. ثم غذاء النفوس بالخلقيات بعد غذاء الجوارح 


)١(‏ لطائف الإعلام ا 


15 شرح مواقع النجوم 
[6++/ب] بالمعاملات الظاهرة. الخلق هو ما يرجم إليه المكلّف في نعته» وعنى بذلك أنَّ لق 
كلّ مخلوقٍ هو ما اشتملث عليه نعوتّةٌ وصفاته» فكان المرادُ بالخلق صفاتٍ النفسء فَإنْ 
كانث محمودةً» فهو على لُق محمود» وإن كانت مذمومةً» فهو على لق مذموم. وقد مرٌ 
تفصيلُ خلقيات. والمراد ههنا هي الصفات المحمودة فلا يصحٌ بقاؤها أي بقاء الحياة 
السعاديةء أو بقاء النفوس» وهو أَنسبٌ لقوله منمّمةً في الحياة السعادية المطلوبة إلا بها أي 
بالخلقيات المحمودة ولكن لا يصعٌ لها أي للنفوس تلك الحياةً المطلوبةٌ على الكمال مالم 
بتغاً القليُ بالإخلاص والفكر. الإخلاصٌ: يعني به تصفية كل عملي قلبي أو قالبي من كل 
شُوْبِ يمازجه من الرياء» وطلب الرّين عند الناس» لتحصيل الجاه والحرمة. وقد مرّ 


ولا يصح بقاؤه أي بقاء القلب على الكمال في الحياة المطلوبة بل لا بصحٌ له أي للقلب 
هذا الغذاء الذي هو الإخلاصٌ والفكر ولا يِتّصففُ القلب به أي بالإخلاص ما لم يتف الروج 
بالتوحيد في الأفعال والصفات والذات ومع هذا هو أي الروح ناقصٌ ما لم يتغل امسر بالتملق 

في التوححيد وتعاّق السرٌ في التوحيد افتقار إلى الذات المطلقة» وفناؤه فيه» لأنَّ توحيدٌ القلب 
وإخلاصّه إِثما يكون في الأفعال» وتوحيد الروح في الصفات» وتوحيد السرٌ في الذات 
بإسقاط الإضافات. 


دع ذا هو أي السو ناقصٌ مالم 55 السرة بالأدب أي الأدب على الإطلاق» الذي هو 
حفظ الحدّ بين الإفراط والتفريطء وأدب الشريعة الذي هو الوقوفٌ عند مرسومهاء وسائر 
الآداب من الأدب مع الحقٌء والأدب مع الخلق» وأدب الخدمة» وأدب الصبيان؛ وأدب 
الشيوخ» وأدب الحقيقة كما سبق تفصيلها. 


وجميع ما ذكرناه من الجوارح والنفس والقلب والروح والسر هو عبارةٌ عن الإنسان 
الكامل المعبر عنه بالحيوان الناطق المشارك للملك في هذه الحقيقة المذكورة آنما يعني كونه 
المتغذّي بغذاء الخلقيات» وغذاء الإخلاص القلبي» وغذاء التوحيد الروحي» وغذاء تعلّق 
التوحيد السرّي المفارق له أي للملك بهذا الهبكل الثْربِيء ولهذا أي لأجل كون الإنسان 
شُفارقًا للملك بهذا الشكل الترابي كان معلوماته أي معلومات الإنسان الكامل أكثر من 
معلومات الملك فإدة له أي للإنسان الحسنّ والمحسومن. 


الفلك البطني 14١‏ 

الإحساس: هو إدراك الشيء مكتنقًا بالعوارض الغريبة واللواحق المادية مع حضورٍ 
المادة؛ ونسبة خاصة بينهما وبين المدرك» وهو أَولُ إدراكِ يتعلّق بالجزئي المادي» ثم تخيّل 
مع غيبتها والنفس بالقوة الوهمية ينتزع معنئّ جزئيّاء ليس من شأنه أن يُدرِكَ بالحسنٌ الظاهر» 
وبالفّة المتصرّفة ينتزع أمرًا كليًا يصيرُ معقولاً» والإحساس للحواس الظاهرة كما أن الإدراك 
للحن المشترك أو العقل والإحساس إن كان للحس الظاهر فهو المشاهدات [220] وإن كان 
للحسٌ الباطن فهو الوجدانيات . وقد مر تفصيله . 

فإذا تغذى الإنسان الكامل بهذه الأغذية المذكورة آنقًا على الكمال صِحّتْ له أي للإنسان 
الكامل السعادة الأبدية, 

بعني: إِنّما صححت للإنسان السعادةٌ الأبدية بحياة هذه الأغذية» أي غذاء المعاملات 
الظاهرة للجوارح. وغذاء الخلقيات للنفس. وغذاء الإخلاص للقلب» وغذاء التوحيد 
للروح» وغذاء تعلّق التوحيد للسر» وغذاء الأدب . 

ومع هذا هو أي ذلك الإنسان الكامل الذي صحّت له السعادة الأبدية ناقصُ ما لم يتخ 
على الجملة بالإرشاد والهدابة؛ والنصح للأغياره وهذا المذكور هو مقام الرتسول ككلِقِ ومقا 
الوارث أي وارث الرسول يل بوراثة الولاية الخاصة» وهو العالم بالله الكاملٌ المكمّل لقوله 
عليه السلام: «العلماء ورثة الأنبياء2 , 

فإذا صم له أي لذلك الوارث هذا الغذاء بكمال نلك الأغذية» فذلك المذكور*ٌ هو المشارا 
إليه بالهمم. صاحبُ الوقت والزمان. 

الهمم العالية : يعني بها همم القوم الذين لا يطلبون بعبادتهم من الله سوى مجرّد العبادية 
له سبحانه»؛ لصدق محيّتهم فيه لا فيما سواه من رغبةٍ في نعيم» أو رهبة عن جحيم» فسُمّوا 
أهل الهمم العالية لسمرٌ هممهم؛ حيث تعلّقت بأعلى المقاصد الذي هو الحقٌ عر شأنه» 
وما ذاك إلا لكون هممهم عليةً في نفسهاء حتى أورثتهم الإزدراء بالأعراض» وقلة المبالاة 
بالدرجات» بحيث لا يطلبون من قيامهم بما نُدبوا إليه من الأعمال الصالحة الوافية بشروط 
الإخلاص شينًا من الأحوال التي يُعبّر بها عن التجليات والواردات» بل ولا يرضا صاحبٌ هذه 
الهمة بأن يكونَ شهوده للحقٌّ من حضرات أسمائه» بل ولا تقفُ همَّْهُ عند مشاهدة الصفات» 


(1) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (97/4/1). 


1 شرح مواقع النجوم 
بل يتجاوز عن مشاهدة النعوت إلى عين الذات» لأنه لا يرتوي عطَشُةُ إلا بورود العين الني 
هي مقدسة عن المتى والأين . 

وصاحبُ الوقت: هو صاحب الزمان» وهو من خرج عن حكم الزمان لتحققه بجمعية 
البرزخية الأولى» وعن تصرف ماضيه ومستقبله فيه وفي كلّ ما يبديه» وصار طرق أحواله 
وأفعاله وظاهره وباطنه وكلُ ما يظهر منه عينَ الحال الدائم الذي عرفت أنَّ لحظةٌ منه كالدهور 
من الزمان المتعارف» وكذا الدهور منه كلمحةٍ من هذا الزمان الظاهر الغالب عليه حكم 
الماضي والمستقبل» ثم إِنَّ صاحب الزمان لتحققه بما ذكرنا يتمكن من طيّ الزمان ونشره» 
وبسط المكان وجمعه. فَإنّك كما تتمكن من ذلك في قرّتك الوهمية» فإن هذا المتحقّق بالحق 
يتمكن من ذلك حقيقة لا وهمّاء فيتلو علوم العالمين جميعها بلفظةٍ واحدة مشتملةٍ على جميع 
المعاني والألفاظ الكائئة من المبدأ إلى المنتهى» ويُعرض على عينه جميع العالمين من أعيان 
الجواهر والأعراض التي كانت من مبدأ الوجود والإيجاد. وتكون إلى منتهاهء كل ذلك 
بلحظةٍ واحدة» وقد عرفت أنّها من حيث حقيقتها مشتملةٌ على جميع الأزمنة والأوقات؛ 
فلهذا مَنْ تحقّق بمظهريّتها من حيث هي شأنَّ من شؤون الواحدية» صار لا محالةً مُستعليًا 
على الزمان والمكان» وحاكمًا عليهما [00/ب)] ومتصرفًا فيهما. 

وأتلو علوم العالمين بلفظةٍ وأجلو علي العالمين بلحظة(© 

فيلحظ بعيئيه جميمّ الآثار والصفات والنعوت الأصلية والعارضية» وكذا الكمالات 
الحاصلة لتلك الآثار والمتعلّقة بهاء ويلحظ أيضًا الحال المعنوي الذي يحصل ذلك اللحظ 
فيه» وهو باطنٌ الزمان الذي هو الحقيقة المجتلية في صورها التي إِنّما تزيدٌ عليها بتعيناتها 
آنات وساعات» وأيام وشهورء وسئين وأدوارء وأكوار ودهور. والعينُ في الكل واحدة هي 
الطبيعة الزمانية» فذلك هو المسمى بالآن الدائم» والوقت والحال الدائم» المضاف إلى 
الحضرة العندية المشار إليها بقوله عليه السلام: اليس عند ربّك صباحٌ ولا مساءة9, 

قيل لأبي يزيد: كيف أصبحت؟ فقال: لا صباح لي ولا مساء؛ إنما الصباحٌ والمساء لمن 
يتقيّدُ بالصفة» وأنا لا صفة لي . 


2.2 تقدم البيت صفحة : 1١‏ 8ه4)و(5/ 2680 
زقف تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (07148/1. 


الفلك البطني 1 


فصاحبٌ الزمان إن شاءً ظهر في زمانٍ أقلّ من لمحةء فسمع جميع أصوات الداعين 
كلهمء وفهمها كلهاء وعرف مفهومَ سائر اللغات التي كلها بالنسبة إليه على السويةء لأنه 
مظهرها من حيث تعيناتها في الحقيقة البرزخية التي عرفتهاء وإن شاء طوّل الزمان لأجل 
ما ذكرناء فظهر له طويلاً ما كان بالنسبة إلى غيره قصيرّاء هذا كله من خواصٌ صاحب الزمان 
الحاكم على الحالء والزمان المتصرّف فيه لتحققه بمظهرية باطن الزمان وأصله. وهكذا 
فليفهم أنَّ المتحقّق بباطن الأشياء هو المتصرّف فيهاء يعرفٌ ذلك من بطنث كثرثُةُ» فظهرت 
وحدته. وإليه الإشارة بقولهم: 


مشاه ؛ الحسثقٌ لانَقَِدُ والحنٌ نيهافلابِعَةدُ 
إن أبطيّ العسِدُ فه | أوظَهَرَالحينهِرعِد 


وذلك لأنه باعتبار بطونه هو عين شؤون الحقّ التي لا تزيد عليه بالوجودء وأن الحقّ 
باعتبار ظهوره ليس سوى تجلّيه في أعيان الكائنات» فافهم هذا تفز بالمعرفة الكمالية. انتهى 
من «تعريفات الفرغاني ١70‏ ' قدس سره . 

وهو متصرّف الأكوان كما مرّء وهو موضع النظر أي نظر الله تعالى في العالم في كل زمانٍ 
واحدًا بعد واحدٍء وهو قطبُ الأقطاب والغوث الأعظم وهو محل الأوامر: وسر* القدر فتمّت 
له السعادة في الدارين» والتدبير' في العالمين . 

سر القدر: يُشيرون به إلى أنَّ حكمٌ الله في الأشياء وعليها إِنّما هو بهاء وتقريد ذلك هو أَنّه 
لما كان القضاءٌ عبارة عن حكم الله في الأشياء على ما أعطته المعلومات بما هي عليه في 
نفسهاء والقدرٌ توقيثٌ ما هي عليه الأشياء في عينها من غير مزيد» فما حكمٌ القضاء على 
الأشياء إلأبهاء وهذا هو عينٌ سرٌ القدر. وقد سبق تفصيله. 


# خ#ا 0# 


. لطائف الإعلام 771/7 (الهمم العالية) و؟/ 01-49 صاحب الزمان‎ )١( 
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الفلك السري وهو فلك الفرج 


من أفلاك الأعضاء الثمانية 
ال الفرج بحمل في الأثى دفي الذَكر على الحقيقة لوح العلم والقلم 
القَرجٌ بالسكون: الشقٌ بين الشيئين» ومُبّلُ الرجل والمرأة» ولذا قال: في الأنثى وفي 
الذكرء وعلى الحقيقة فرج المرأة لوح وفرج الرجل قلمء وذلك اللوح قابلٌ لتخطيط حروفٌ 
الجسم بقلم الرجل» والجسمٌ قابلٌ لتخطيط حروف العلم بالقلم الإلهي» الذي هو عبارةٌ عن 
النّح الروحي » كما سيجيء بيانه بعد هذا 01م . 
)ل فذا بخ حروف الجسم في الظلم وذا بخطا حروف العلم في همع 
فذا أي قلمُ ارّجل خط على لوح المرأة حروق الجسمء وهي الل : في الظلم أي في 
الرحم» وذا أي القلم الإلهي الذي كناية عن النفيخ الروحي يخ على حروف الجسم . حروف 
العلم في الهمم جمع همّة, وهي عبارةٌ عن توجّه القلب وقصده بجميع قواه الروحانية إلى 
جانب الحقٌّ لحصولٍ الكمال أو لغيره. وقد مر تفصيلها. 
؟د كلاهما بدك من ذات صاحبه عند الوجود فلا تنه تَظر' إلى العدم 


كلاهما: أي قلمٌ الرجل والقلمُ الإلهي بدلٌ من ذات صاحبه؛ يعني: قِلمْ الرجل بدلٌ من 
ذات الرجل» والقلمٌ الإلهي بدلّ من ذات الحقّ تعالى عند الوجود أي عند وجودٍ المخطوط» 
لأله يظهرُ بصورة الوجود الكوني الذي هو عبارةٌ عن ظهور الوجود بالسّوى على صورة 
الرجل» وأيضًا يظهرٌ بصورة الوجود الإلهي المشار إليها بقوله عليه السلام: «إِنْ الله خلق آدمّ 
على صورته على صورة الرحمن0”" فإنّها عبارةٌ عن حقائق الأسماء الإلهية» لأنَّ الإنسان 
الكامل مخلوقٌ على الصورتين» أي صورة العالم وصورة الرحمنء وأمَا الإنسانٌ الناقص فهو 
مخلوقٌ على صورة العالم فقط» والقلمُ الإلهييٌ فيه يخطٌ فيضًا من فيوضات الوجود المطلق» 
فلا تنظ إلى العدم أي لا نظن أنه الموجود من العدم» بل هو موجودٌ من القلمين المذكورين. 


.)1١1/١1( تدم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 
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اعلم يا بني ومّقك الله إلى فهم أسرار الله أن شهوة الفرج ضعيفة جذًا أي نهاية ومبالخة في 
ذاتها أي ذات الشهوة إذ ليس لها أي للشهوة حركة من نفسهاء وإنما هو أي المحرك [من] 
خاطر بقوع بالقلب للتكاح أي الجماعٌ ينتيج ذلك الخاطر ويولّده نظرة بعين أو لمس بيد أو 
سماع بأذن من منازعة حديث وهذا المذكورٌُ من النظرة الشهوانية واللمس والسماع الشهوانيين 
كله مون من الامتلاء بكثرة الطعام ومن الشّبعء وهو أي الامتلاء والشبع أصل الأشياء 
المحركة لهذه الشهوة. 

فمتى ماوقع شي من هذا أي من الامتلاء والشّبع حينيذ ثارث أي هاجت وارتفعت 
وظهرت الشهوة وتقوتى سلطاها أي قوة الشهوة فحركمّت الشهوة العضو أي الفرج ذكرًا كان 
صاحبُ العضو أو أنثى فطلب صاحبٌُ العضو وقومٌ ما تحرتك إلبه. فإن عْصِمّ أي حُفظ ومنع 
من الله تعالى وَأُقْدِرَ عليه أي على ما تحرّك إليه وقع موقعه حلالاً» وإن خُذْلَ صاحبٌ العضر 
من الله تعالى وقع موقعه حر امًا نعوذ بالله من ذلك فإن مدت له لصاحب العضو هذه المسالك 
من النَّظرِء واللمس» والسماع: المتولّدة من الامتلاء والشّبع لم تتحرلهً له هذه الشهوة. 

واصل هذا المذكور كلّه كما ذكرنا كائنٌ من الطعامء فَإلّه إذا امتلا البطن” قامث مخواط” 
الفضول في النفس. ذتحركت الجوارح بحسب حقائقها بأنواع فضولها أي تحرّكت العينُ 
بفضول النظرة الشهوية» واليد بفضول اللّمس الشهوي» والأذن بفضول السماع الشهوي» 
وإذا جام البطنُ ميت العين أي لا تنظر بنظرة الشهوة وخرمن اللْسان أي لا ينطق بكلام 
الشهوة وصمّت الأذن أي لا تسممٌ كلام الشهرة 5401ب وانقبضت اليد أي لا تلمس بلمس 
الشهوة وانقبضت الرتجل أي لا تمشي إلى جهة الشهوة وانعدمث شهوة الفرج. وذنيت خواط” 
الفضولء ولهذا قال السيد الصادق يعني رسول الله يفِ: «إِنَّ الشيطانَ يجري من ابن آدم 
مجرى الدَّم» فسدوا مجاريه بالجوع والعطش)”". 

أي [أنّ] هذه الأشياء المذكورة من العين واللسان والأذن واليد والرّجل والفرج معينةاك 


)١(‏ حديث أخرجه دون قوله: «فسددوا مجارية بالجوع والعطش» البخاري (506) في الاعتكاف» باب 
هل يخرج المعتكفب... و(74١5)‏ و(79١3)‏ ومسلم (5100) في السلام» باب بيان أنه يستحب لمن 
رئي خاليًا بامرأة أن يقول: هذه فلانة» وأبو داود (74170) و(4441). وأما قوله: «فسدوا. . .2 فإنه 
مدرج من بعض الصوفية . 


الفلك السري وهو فلك الفرج قل 
أي للشيطان على ما يأمر الشيطان به من المنُوء والفحشاءء وقال رسول الله 35و «عليكم 
بالباءة؛ أي الزموا بالتكاح لأنَّ الباءة والباه وهي «لجماع «فإنه؛ أي الجماع الحلال ١‏ عضن 
للبصره يقال غضٌ طرقّه خفضه «واأنه أي الجماع الحلال «ألحصرة للفرج' يُقال: أحصنٌّ 
الرجلٌ إذ تزوّج» فهو مُحصّن بفتح الصادء وهو أَحَدُ ما جاء على أفعل فهو مُفْمَل ١ذمن‏ لم 
يستطع؟ أي لم يقدر النكاح «فعليه؟ أي فيلزم عليه أن يجاهد #بالصومء فإله؛ أي الصوم ١له؟‏ 
لمن لم يستطع النكاح «وجّاء'2 الوجاء بالكسر والمدٌ رضن أي دقّ عروق البيضتين» حتى 
تتفضخ» فتكون شبيهًا بالخصاء . 

وفي «القاموس» دق عروقٌ خصيته بين حجرَين» ولم يخرجهماء أو هو رضّهما حتى 
يَنفضخا أي ينكسرا . 

وقال رسول الله ولا «الصوم جمُنْة:”"' الجُنة بالضم ماسترت به من سلاح» والجنة 
السترة» والجمع جُدّن . 

ذنبه رسولٌ الله يِكِ في هذه الأخبار المذكورة كلها أن السبب المولّد لثوران أي لهيجان 
هذه الشهوة الخسيسة أي الدّنية إنمًا هو الطعامٌ والشراب» فإن كان جوعٌه جوع ممجاهدة. 
استنار القلبثُ؛ وكشف له عن عالم الغيب. لله أي ذلك الجوع جوع عن همّة طالية غاية؛ 
فشاهد صاحبٌ ذلك الجوع من أسرير الله ماشاء الله سبحانه أن يشهده منها لقوله تعالى: 
«وَلَايْسِطُونٌ هّن من عليوه إلا يماش 2 [البقرة: مول 


وإن كان جوعه جوع اضطرار أي احتياجء لأنّ معنى الاضطرار الاحتياج إلى شيى» 
واضطَوَةُ إليه أحوجّه وألجأه فلِيسَ هو أي جوع الاضطرار مقصودنا في هذا الكتاب. إلا أن 
بكون المضطر من أهل طريق الله تعالى فبجوعه أي جوع أهل الطريق عناية من الله تعالى بده 
وهديةٌ منه تعالى إلبه أي إلى المضطر من أهل الطريق. 


)١(‏ حديث رواه البخاري )١400(‏ في الصومء باب الصوم لمن اف على نفسهء و(0076): ومسلم 
)11٠0(‏ في التكاح؛ باب استحباب التكاح لمن تاقت نفسه إليهء وأبو داود ©5١45‏ والترمذي 
.)1١810(‏ 

(؟) قال العجلوني في كشف الخفا 7/1 (1717): رواه أحمد» والنسائي» والقضاعي عن معاذ بن جبل 
مرفوعًا. واتفق الشيخان على روايته عن أبي هريرة بلفظ : «الصيام جنة». 
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قال بعض الشيوخ: لو بِيمَ الجوعٌ في السوق» للزم المريدين ألا يشتروا سواه. أي غير 
الجوع . 

ففائدة الجوع والفقر أي الفاقة لا تدرك لها غاية يعني لا تُدرك لفائدة الجوع والفقر غَايةٌ 
ولا تحد تلك الفائدة ولا يمرفها أي تلك الفائدة ولا يعرف د قدرها أي قدر تلك الفائدة لمن 
ذاقها أي فائدة الجوع والفقر أو الفاقة فإذا كانت يا بي شهوة الفرج بهذا الضعف كما ذكرنا فلا 
يلئفت الطالبُ إليها أي إلى الشهوة وليشغل نفسّه بسد مسالكها أي مسالك الشهوة من النظر 
واللمس والسماع والبطش الشهوية التي ذكرناها أنفًا هذا . 

تنبيه وتحقيق في هذا الباب من سر تخطيط حروف الوجود في لوح الوجود. 

واعلم َتنا الله وإيّاك لطاعته ممم أنك إذا نظرت عالم الكون والفساد حبوانية كله أنسية 
وبهيمية وجدتها حروفًا مخطوطة 3 قد خطَّها أي تلك الحروف الحقا تعالى وجل في لوج 
الوجودء والقلم المخطط لهذا الشخصٍ الإنسائي والجسم المتغذّي والحساس_قلمان؛ 
أحدهما قلمْ يسم النفخ. والثاني: القلم الذي هو الذكرء وكول من كتب به أي بالقلم الثاني 
الذي هو الذكر أبو البشر آدم عليه السلام في لوج أ البشر حواء ولكن خط هذا القلم 
المحسوس هيولاني” من غير تشكيل ولا تصوير قابل لجميع الهيئات والتصاوير. 

الهيولى: لفظ يوناني بمعنى الأصل والمادة. وفي الاصطلاح : هي جوهرٌ في الجسم قابل 
لا يعرضٌ لذلك الجسم من الاتضال والانفصال محل للصورتين الجسمية والنوعية. 

وقيل: الهيولى اسم للشيء باعتبار نسبته إلى ما هو ظاهر فيه بحيث يكون كل باطن هيولى 
الظاهر الذي هو صورةٌ فيه» ثم إنّه لما كانتٍ الصورةٌ الجسمية هي أظهر الصور للمدارك 
صارتٍ الهيولى إِنّما يُطلق في الأكثر» ويُراد بها محل الصورة الجسمية. وقد مر بيانها في 
تعريف السبحة السوداء . 

بل هو أي خط القلم المحسوس الذي هو عبارة عن المنيّ هو كما قال تعالى «ظمد]ك4 


وهذا هو حش أي حدٌ ذلك الخطٌ لقوله تعالى : « الى مَلَيَكَ مسوك محَدَلْكَ * ف أي صُورريَامَةَ 
رَكَبَلكَ > لاننطار: /4-7] وذلك التسوية والتركيب من تأثبر القلم الإلهي الذي هو المتومئط بين 


القلم المحسوس والقلم الإلهي النفخي. 


)24 في المطبوع من المواقع (511): هيولائي . 


الفلك السري وهو فلك الفرج حل 

وقد يُمبر عنه أي عن القلم الإلهي المتوسط بالطبعي”" . 

أي بالقلم الطبعي ثم من بعد هذا القلم الطبيعي الذي هو لتشكيل ما ألقاء القلم المحسوس 
هيولانياء ولتفصيل ما ألقاه القلم» القلم المحسوس مجملاً قلم النفخ فامتد ذلك الخطّ 
المصور المركب كالفتيلة كفتيلة الشمع فخطّ فيه أي في ذلك الخط المصور القلم الإلهي 
الروح المعبر عنه بالنفخ لقوله تعالى: ظ كيت كروت بأل مَسَكُدكُمْ أنومًا 4 أي عناصر 
وأغذية وأخلاطًا ونطفًا ومُضمًا مخلقة وغير مخلقة « تليحثْ > [البقرة: 08 يتفخ الروح 
الحيواني . 


يع د ارج لكر 


ين أو مهن * ا م 
0 بيج [السجدة: 7ة]. 
وهذا أي الروح المعبّر عنه بالنفخ هو الرثيح الحيواني؛ ومنها أي الصور المركبة مخلقة 


وغبر مخلّقة؛ لتصمٌ المشيئة لله تعالى في إيجاد العالم لقوله تعالى: < يَنَاسَلقََك ين اب كم 
نكو شر ين علدو شرم تضمو عُلَوْوَعَبر خَلْكَوْإِني نَل ْوَيْقٌِفي الذرّا متاك جما 


»4 [الحج: 16 
53007 0 58 لي سوس وى سك وى 5 5 
ولفوله تعالى : « وَلَقَّدُ حَلَقْمَا لضن ين سُكَلّعَ ين طون 8 حل نان ف اكير »2 
كنا ألشُلمَدَعَلقَهَ لقنا الْمَلقَهَ مضه مَكَلَدْنَا الْمْضْمَة عِظَنما فُكُسَوْنَ لظم كتما د أَسَأنَهُ سَلْكَا 
0 نَّ4 [المؤمنون: 17 14]. 


آخر» بنفخ الروح فيه: « قَسَبَ 


والعلم هو 5 بوصلك إلى رفم هذه الأغطية عن عين بصيرتك وتولى أي تقلد 
الحق نعالى لتلك الأشياء عند الأسباب لا بالأسباب يعني يفعل ما يشاءٌ عند الأسباب 


لا بالأسباب ليضلٌ من يشاء ويهدي من إيشاء: : ا«ذلا لَذْهْبَ نك عَلتِم حَسَرْب 29 عَلِمم يما 
و4 [فاطر: 04 


(1) في المطبوع من المواقع (17؟): بالطبيعي. 
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والقل مطامًا للرجلء واللُوح مطلمًا للمرأةء وقد يكون الركجل لوحًا أي قابلاً للخطّ 
كالاب الأول وهو العقلٌ الأول. والقلمٌ الأعلى» والروحٌ الأعظم المحمّدي يلو الذي 
خلقّ الله من جنبه الأيسر النفنَ الكليّة؛ وهي اللوحٌ المحفوظء وخلق الله منه الأرواج 
المجرّدة» ولذلك قيل له أبو الأرواح» كما قيل لآدم أبو البشر. 

وخاتم دورته أي دورة الأب الأول» وهو آدم عليه السلام» لأنّه حُتمث بذرّيته دورة العقل 
الأول؛ وكان آدم عليه السلام لوحًا أي قابلاً للخطّء لأنّه خلق الل من ضلعه الأيسر حواء» 
ومن بينهما ذرّياته: فكان آدمٌ أبا البشرء وكانت حواءً أمَّ البشرء كما كان روح نبينا يل أبا 
الأرواح . 

وقد تكون المرأة لومًا بغير القلم المحسوس ٠‏ لكتها تكون لوسًا للقلم الإلهي المعبر عنه 
بالتفخ كمريم صلَى الله على جميئهم فما سلج من خط هذا القلم المحسوس في الوح 
[المحسوس والقلم] المحسوس خاصة إلا ثلاثة: : أحدّهم أدم عليه السلام. خلقّه الله تعالى 
بيد كما قال تعالى : اما مَتَمَكَ أن تَسْجُدَ لِمَا مَلَقَتُ ب أن كت من الْمَاينَ ‏ (ص: 1/0 
وثانيهم حواء. وثالئهم عيسى عليهما السلام من نصف هذا الخططٌ يعني حواء من خط آدم» 
وعيسى عليهم السلام من خط مريم الآ أن عيسى عليه السلام حصل 0 
الاختصاصي حين أحصنّ الفري” كما قال الله تعالى : «اوْبريَ بك يْرْنَ لي أَحْصَكت جه 
مَفَخْنسَا فيه من زجنا 4التسريم: هذا النفخ هو الروج الاشتصدامي بقوله تعالى 00 3 


تمدن سه فتقَخاؤيهساين رُوحِنصا وحََلَْهَاوَابنهسآ ءايه إلصلييتك» الانيه: 4١‏ . 
وفي هذا الكلام ردٌّ على من يقول: لا يوجدُ مولودٌ إلا عن أبوين» فلو قال القائل: 
لا يوجدٌ مولودٌ إلا عن أمرينء لصدق» كما سنذكرهء فإنه أي عيسى عليه السلام وجد عن 
مريمء ونفخ . 
فهذا المذكور فصل بنيغي أن يتحقّن. وممّن حصل له درجة النفخ الطيرك فإن إلقاءهم إننا 
هو نفخةٌ روحية. وفي بعض النسخ (رُوَئْحة) على صيغة التصغير تنبعث أي ترسل تلك النفحة 
الروحية يكون عنهاعن تلك النفخة الروحية عصفور أو زرزود. 
العصفور: طائد معروف,. والزرزور كالعصفور» والزّرؤن كالهدهد طائرٌ يقال للعصفور 
بالتركية (سرجه) وللزرزور بالتركية (صفرجق قوشي) . 


الفلك السري وهو فلك الفرج لديل 


فمنزل الصوفي من تحقق علم هذا المقام الله إذا أحصن فرجّه مَنْ التكاح أعني من طهر 
الوحه أي المنكوحة ومحاه أي ذلك الوح بأن لم يخطط فيه القلم المحسوس خطّاء أو من 
طهر لوح قليه عن الشخل بالتكاح حتى يدر كن(" ذلك اللوح نيعا لقبول ما بخط فيد من القلم 
الخط الاختصاصي ٠»‏ فإنَ الله سبحانه ينفعم له فيه روحًا من أمرهء وكلمة من كلمه يهب" الله تعالى 
(4 في ذلك النفخ سر إحياء الموتى. وإبراء الأكمه والأنرص الأكمه: الذي يُولد أعمّى من 
باب طرب» والبَرَصُ محرّكة: بياضٌ يظهر في البدن لفساد المزاج» برص كفرح» فهو أبرص. 

وترك كل ما يشغل عن الله تعالى مثل عيسى عليه السلام وهذه المذكورة كراماثُ هذا 
المقام العيسوي » ولا يناله إلآّ من صار في قدم عيسى عليه السلام» اولذلك لم يتروْجٌ حتى 
لا يشغْلَةُ عن الله تعالى وعلاماث مذعيه أي مدعي هذا المقام رفضُ الدنيا أي ترك الدنيا 
وأهلهاء وأيضًا علامئهُ تأثير' كلامه. وتأثيد موعظته في نفس أكثر السامعين لا في كلهم فإنها 
لا تؤثر في بعض المخالفين . 

والطلبة جمع طالب؛ والتلامذة جمع تلميذ للشيخ المتحقّن في هذا المقام ألواح متّحونة 
منصوية. مي أي لرقم الشيخ المتحقق؛ و كتابته وختائل جمع فتيلة عطف على (ألواح) شستعدة 
لنفخه أي لنفخ الشيخ المتحقق. ٠‏ فلا يرال الشيخ ينفخ فهم أي في الطلبة والتلامذة أرَوام 
الأسرار» ويخطا الشيخ إذ ذاك أي إذ ينفخ فيهم أرواح الأسرار» ويخط فيهم حروف المعاني 
القدسية شتْصقً؟2 باسمه الخلآق الحكيم. وهذا الاسم لهذا العضو وحضرته يعني هذا الاسم 
حضرة هذا العضو من الأسماء وما في معناه أي معنى اللخلاق كالبارىء والمصوّر والباعث 
ذتحقن يا بي ما قلثّه ترشذ إن شاء الله تعالى هذا الذي سأذكره . 

تنميم لما قبله وهو ثم إن أَقَولُ إن الحيوان أجمعّ توكيدٌ للحيوان» ومحاله موجودان بين 
النفخ. وهو القلمٌ الإلهي وبين الفرج؛ وهو القلم الطبيعي. فالقلم الطبيعي لتخطيط أجسام 
الأرواح بعد تخطيط القلم المحسوس خطًا هيولانيا والنفخ وهو القلم الإلهي لتخطيط أرواج 
الأجسام بعد تخطيط القلم الطبيعي بالتشكيل والتفصيل كما قال الله تعالى + ا فَإِدًا مَرَعوٌ 
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وَتَدَّْتٌفِهِ ين يدج © [الحجر: 4] لأنَّ النفمّ إِنّما كان بعد التسوية بالقلم الطبيعي على الإطلاق 


. في المطبوع من المواقع (117): حتى يتركه مهيّأ‎ )١( 
. في المطبوع من المواقع (15؟): القدسية» فيكون إذ ذاك متّصفًا‎ )1( 


1 شرح مواقع النجوم 
متعلّق بالقول لا تقيد بالقلم المحسوسء لأنَّ بعضٌ الأجسام لا يتعلّق فيه القلمٌ المحسوس» 
وَإِنّما يوجدُ بالقلم الطبيعي» والقلم الإلهي فقط وهذا الشهود منزلٌ من منازل السائرين لا 
يعرفه ذلك المنزل أحدٌ أبدًا إل من وقف مشاهدة من نفسه على الحقيقة الآدمية والإسرافيلية. 

الحقيقةٌ مشاهدةٌ الربوبية بمعنى أنه تعالى هو الفاعلٌ في كلّ شيء» والمقيمٌ له؛ لأنْ هويئّه 
قائمةٌ بنفسها مقيمةٌ لكل شيءٍ سواه. 

والحقيقةٌ الآدمية : هي حقيقةٌ آدم التي هي عبارةٌ عن صورة الرحمن» لقوله عليه السلام: 
«إنّ الله خلقّ آدم على صورته؛ ويُروى: «على صورة الرحمن270 يعني صورة حقائق الأسماء 
الإلهية والحقائق الكونية» فإِنْ الإنسان الكامل الحقيقي الذي هو الإنسان الكامل مخلوقٌ على 
الصورتين أي صورة حقائق الأسماء الإلهية» وصورة الحقائق الكونية. وأمًا الإنسانٌ النافص 
فهو مخلوقٌ على صورة العالم فقطء لأنَّ الحقيقة الإنسانية الكمالية هي حضرة الألوهية؛ 
المسماة بحضرة المعاني» وبالتعيّن الثاني» والمعنى بكونها الحقيقة الإنسانية الكمالية هر 
كونُ صورة الإنسان الكامل صورة لمعنى ولحقيقة ذلك المعنى؛ وتلك الحقيقةٌ هي صورة 
الألوهية المسماة بالتعيّن الثاني» فكان الإنسانُ الكامل هو مظهر التعيّن الثاني» والإنسال 
الأكمل هو مظهر التعين الأول المسمى بحقيقة [645/ب] الحقائق . 

والحقيقة المحمدية : كما مرٌ مرارًا . 

والحقيقة الإسرافيلية: عبار عن كونه مظهرًا لاسمه تعالى المُّحيي والمعيد؛ والقهار 
والمميت» وذلك أنَّ الله تعالى لما خلق جميعٌ الخلائق من نور سيّدنا محمد كل خلقٌ إسرافيل 
عليه السلام من نور قلبه و ولذلك كان لإسرافيلَ عليه السلام في الملكوت قدرةٌ فلب 
محمدٍ يل ووسعته في مظهرية الجلالية الإلهية» والجمالية بنفخ القلم الإلهي المعبّر عنه 
بالقلم الأعلى» وهو الروح المحمدي ككل وبنفخة القدرة الإلهية يُميت ويُفني جميمٌ الخلائن 
في النفخة الأولى» لقوله تعالى : « وَبقِحَ فى الصُورفَصَهِقٌ من فى لسوت وَمن في الْرْضٍ إلا كآة 
م4 (الزمر: 18] وبنفخة تلك القدرة يُحبي ويُعيد جميم الخلائق في النفخة الثائية» لقوله 
تعالى : « كيح هر مَإِدَاهُمَ قَيَامينَرُون4 [الزمر: 158 . 


)00( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)1١١/1(‏ 


الفلك السري وهو فلك الفرج لا١‏ 

فالتفخُ قسمان: أحدهما نفخُ إيقاد التار» كما قال تعالى: « متتختاؤيه من رُوحِنًا» 
[التحريم: ]1١‏ والقسم الثاني : نفخ إطفاء السراج» كما قال تعالى: « وَيْقِحَ في ألصُور قَصَيِقٌَ 4 أي 
مات من في السموات ومن في الأرض . 

فبمشيثة الله تعالى وقدرته ينفخ في النفخة الأولى بالنفخ الذي هو لاطفاء السراج « فَصَعِقٌَ 
من فى ألسَمَوَتِ* (الزمر : 28) وبإرادته تعالى وقدرته ينفخ في النفخة الثانية بالنفخ الذي هو لإيقاد 
النار ل داهم يم لمرو روت [الزمر : +0] ولقوله تعالى: « يوم نم ف ألصُورٍ أن ماك لالبا: مم 
والصّور بالضّم: القرنٌ ينفخ فيه وقال الكلبي: لا أدري ما الصّور. وقيل : جمع صورة كبسر 
وبسرة» وقرأ الحسن: (يوم ينفح في الصّوّرِ) بفتح الواو. وإطلاقٌ الصور لضيق طرف 
الأشباح وسعة طرف الأرواح . 

والحاصلٌ: الحقيقة الإسرافيلية كنايةٌ عن تأثير مشيثة القدرة القاهرة الإعدامية الإلهية» 
وعن تأثير إرادة القدرة الإيجادية الإلهية» كما قال مولانا قدّسنا الله بسره الأعلى: 

دوش وقت صبحدم رفتم بسوى ميكد صور إسرافيل رادرخم باقعان يا فتم 

فين شاهد هاتين الحفيقتين أي الحقيقة الآدمية والحقيقة الإسرافيلية عرف هذين القلمين 
أي القلم الطبيعي المخطط لأجسام الأرواح» والقلم النفخي المخطّط لأرواح الأجسام» 
وعرف كيفية صدور الأشياء عنهما أي عن هذين القلمين. 

ثم اعلم أن النفخ على قسمين أحدهما تفخ إحصان. والآخر نفخ غير إحصااً. يقال: 

أحصن الرجل» إذا تزوّج» وأحصنتٍ المرأة عت . وأحصنها زوجّهاء فهي سُحصنةٌ» وقرىء 
١١مَن‏ أآأُخْصِنَّ» (النساء: 0؟] على ما لم في يسم فاعله أي رُوّجن . 

النفخ الذي هو على غير الإحصان. أي على غير التكاح الشرعي يكون ذلك النفخ عن 
الرُوح الحبواني» والنفخ الذي هو على الإحصان الروح القدسي يكون عنهء أي: عن النفخ 
الذي هو على الإحصان مع حصول الشّْخْ المُطلق الحيواني» ذتفخ الإحصان ينتج المنازل 
العلبة. والاستشراف أي الاستطلاع على الكائنات الانفعالية. والمقامات الروحانية القدسية. 
والنفحٌ على غير الإحصان يتم وجود الأرواح الجسمانية خاصةء إل أن هنا فرقًا آخر 55 
النفختين ٠أي:‏ بين النفخ على الإحصان والنفخ على غير الإحصان؛ وحي فترة الشغيرة. 

الفترة: ما بين الرسولين. والشّغيرةة (40+) فعيلة من الشّغار بالكسرء وهو نكاح كان في 


1 شرح مواقع النجوم 
زمان الجاهلية» وهو أن يقولَ الرجلُ لآخر: زوّجني لابنتك أو أختك على أَنْ أزوّجك ابنتي 
3 أختي على أنَّ صداقٌ كل واحدة منهما بضع الأخرى» كأتهما رفعا المهرّء وأخليا البضع 
عنه» وفي الحديث : «لا شِغَارَ في الإسلام0”'" والبُضع بالضم التكاح . 

وفي «القاموس»: شَعْرَ الكلبٌ كمع : رفع إحدى رِجُليه بال أو لم يَيْلُ أو فبال ٠‏ والرجلٌ 
[شفْوَ] المرأةً شُغورًا دقع رجلها للتُكاح» كأشتقرهاءة فَشَغَرتَء والأرضٌ لم يبِقَ بها أحدٌ يحميها 
ويبطهاء » فهي شاغرة. والشّغار بالكسر أنْ تُدَجَ الرجل امرأةً على أن يُزرّجَك أخرى بغير 
مهرء صداقٌ كلّ واحدة بُضُمْ الأخرى. والصَّداقٌ بفتح الصاد وكسرها: مهر المرأة؛ وكذا 
الصدقة» ومنه قوله تعالى : 8 وَمَاثا اليس صَدُقَنَ ك4 [الساء: »] أي عن طيب نفس من غير 
مطالبة . وقيل التّحلة التسمية» يعني التفحٌ الذي يكون بين النفخ على الإحصان وغير 
الإحصان. وهو نفحٌ نكاح الشّغار الذي كان في زمان الجاهلية بغير مهر» ونتيجةٌ ذلك النفخ 

بين النتيجتين المذكورتين من نتيجة نفخ الاحصان ونتيجة نفخ غيرٍ الإحصان» فتفخٌ الإحصان 
ملحو" بالملذ الأعلى: والبقاء السرمدي في النعيم الأندي. السّرْمد الثانمء والسرمديٌ مالا 
أوّلَ له ولا آخر له؛ وبمعنى الأبدي» والأبدي ما لا يكون منعدمًا ونفخ غ غير الإحصان ملحن 
بعالم الكون والفساد مطلقًا ونفحٌ الشّغار ملحقٌ بمنزلة بين المنزلتين المذكورتين. 

ثم النفخ الإحصاني الاختصاصي على ثلاث مقامات: نفخ ولابة؛ وهو على ثلاث شعب 
شعبة ملنبئة"2. وشعية مرسلةء وشعبة معلّقة بالمرسلة لا غيرء ولها أي لشعبةٍ معلقة بالمرسلة 
شع لا تحصى كنرةء واعلاها أي أعلى شعب معلقة بالمرسلة التي هي منوطة أي معلقة 
بالمرسلة من جميع الوجوهف ونائبة منابها أي مناب المرسلة إذا فقدت فتيلتها أي قتيلة 
المرسلة» وهم أي الذين ينوطون بالمرسلة من جميع الوجوه وينابون منابها إذا فقدث جسمها 
عن العالم هم الصُوفيةً الذين هم أهل الورث النبوي لقوله عليه السلام: «العلماء ورثة 
الأنبياء»”" وأهل التخلّق الرباني وأهل التحقّق الإلهي . 

واعلم أن للعيد بأسماء الحق عرّ شأنه تعلّقَا وتخلّقًا وتحقّقًا: 


)١(‏ حديث رواه الترمذي )١١57(‏ والنسائي ١1١1/5‏ (8710- 0)7877 وعبد الرزاق في المصنف 
ا" 

2( في المطبوع من المواقع (114): شعية منبأة. 

م تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .079/4/١(‏ 


الفلك السري وهو فلك الفرج 166 

فالتعلق : افتقارُ العبد إليها مُطلقًا من حيث دلالتها على الذات الأقدس . 

والتحققٌ: معرفةٌ معاتيها بالنسبة إلى الحقّ سبحانه» وبالنسبة إلى العبد. 

والتخْلّنٌُ: أن يقومٌ العبدُ بها على ما يليقُ بها كما يقومٌ هو سبحانه على ما يليق بجناب 
قدسه؛ فتكون نسبثها إلى الحقّ على الوجه اللائق بقدس الحق» وإلى العبد على الوجه اللائق 
بعبوديته | 

الربٌ اسم الحقّ عز وجل باعتبار الانتشاء لنسب الحقائق عنه تعالى» فإنَّ كل حقيقةٍ كونية 
إنْدا يُنسب انتشاؤها وتعيّنها عن حقيقة إلهية: فكل ما تعيّن في وجوده العيني: وظهر في 
المراتب روحًا ومثالاً وحسًا فإنما ذلك عن اسم إلهي متعيّن بتلك الحقيقة الإلهية بحيث 
تميّرها ووصفهاء فكان ذلك الاسم ربّهاء فلا تأخذ إلا منه» ولا عطي إلا به ولا ترجمٌ إلآّ 
إليه في توجّهها ودعواتها بالحال [40©/ب] أو القال في جميع المواطن» ولا ترى إلا إياه. 

ورب الأرباب: هو التعيّن الأول لأنّه نهايةٌ النهايات» وغايةٌ الغايات» ومُنتهى جميع 
الرغبات» والحاوي على جميع التعينات » وإليه الإشارةٌ بقوله تعالى: « وَأَذَِلَ رَيْكَ الشتين »> 
التجم: 45] إذ كان َل هو مظهرٌ التجلي الأول» فلهذا نسب إليه بالربية» ومرتبة الألوهية همي 
المرتبة الثانية التي هي التعيّن الثاني» وعرفت أنه مرتبةٌ الألوهية من أجل أن التجلّي الثاني 
الظاهرٌ به وفيه هو أَصلٌ جميع الأسماء الإلهية التي يجمعها الاسم الجامع وهو الاسم (الله) 
لا ا را ا 

ذتحقن يا بني ما مهّدناه. فلقد كشفنا كنورًا في هذا الكناب الموسوم ب: «مواقع النجوم» 
0 من أهل طريقتنا إلا صانوها أي حفظوا تلك الكنوز وغاروا عليها أي على 
الكنوز. 

الغير والغيرة: مصدران بمعنى احتراز عن الخلل في العرضء يقال: غارٌَ الرجلٌ على 
أهله. أي احتررٌ عن الخلل في عرضهء والعرضٌ بالكسر الجسدء وكلٌ موضع يَعْرَقُ مله 
ورائحتة طيّبَةَ كانت أو خبيثة» والنفس» وجانبٌ الرجل الذي يصونه من نفسه وحسبه أن 
يُتتقص» أو سواءٌ كان في نفسهء أو سلفهء أو من يلزمه أمره» أو موضع المدح والذم متده أو 


(1) في الأصل: كشفنا أحد. والمثبت من المطبوع صفحة (515)) ولعلّها: ما كشفناها لأحد. 


16 شرح مواقع النجوم 
ما يفتخر به من حسب وشرف» وقد يُراد به الآباء والأجدادء والخليقة المحمودة» والجلد 
والجيش . كذا في «القاموس». 

يعني أهل طريقتنا صانوا تلك الكنوز التي كشفناها في هذا الكتاب» وغاروا عليها. 

ولكنيّ لما رأث أن الطفيليء لبس لله منها أي من تلك الكنوز نصيب إلا الذكر ومعرفة 

ا 7 -ك- 7 8 

الاسم . والطفيليٌ: الذي يدخلٌ وليمة لم يُدعَ إليها تسمية الوارش أي الداخل على القوم رهم 
يأكلونء ولم يُدْعَء مثلُ الواغل في الشراب يعني به تابع الصوفية لم أبل بذكرها جواب (لما) 
وقولهم: لا أباليه: أي لا أكترث لهء وإذا قالوا: لم أبل حذفوا الألف تخفيفًا لكثرة 
الاستعمال» كما حذفوا الياءَ من قولهم لا أدر. يعني لم أكترثٌ بذكر تلك الكنوز المصوية؛ إذ 
تيلها تعليل لصوب الكنوز والغيرة عليها لأنَّ نيل تلك الكنوز حرام على من ليس بقلب سليم. 

القلبُ: عبارةٌ عند الطائفة عن صورة العدالة الحاصلة للروح الروحاني في أخلاقه» بحيث 
يصيرٌ فيها على حافة الوسط بلا ميل إلى الأطراف . 

وقلبٌُ الجمع: والجود يشيرون به إلى الإنسان الحقيقي لما عرفت من كونه صورة 
البرزخية الكبرى. 

وقلبُ القلب: ويُّقال قلبٌُ قلب الجمع والوجودء ويعني به البرزخية الجامعة بين 
الوجوب والإمكان؛ يعني به الإنسان الكامل الذي به ومن مرتبته يصلٌّ فيض الحقّ والمدد 
الذي هو بقاء ما سوى الحقٌّ إلى العالم كله علرًا وسفلاً» ولولاه لما قبل شيء من العالم المدد 
الإنهي الوحداني لعدم المناسبة والارتباط بين الحقٌّ والخلق بدون وسيطة. وقد مر تفصيلها. 

وهذا القلب يريدٌ مولانا قدّسنا الله بسرّه الأعلى بقوله: 

ني دل اندر صدهزاران خخاص وعام دربكي باشد كدامست اين كدام 

والمرادُ من صاحب قلب سليم من سلم 65513 قلبه عن ميل ما سوى الحق لقوله تعالى: 
ا« يم انمع مال لاون 5-5 لَامْنْقَ لَه َل سيره [الشمراء: عه كم] . 

وكنا نظهر هنا أي في هذا الكتاب الموسوم ب: «مواقع النجوم؛ أمورً؟ لم يظهرها غيري 
ولكن في هذا الإظهار تنبيه وغنية إفشاء ما سير على البناء للمفعول» غناه الله وأغئاه» والاسم 
العّنية بالضم والكسر. وغنية فك معمّى غير على البناء للمفعول عليه» أي على ذلك المعتى 
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فحُّحبَ'" على البناء للمفعول. يعني الأمورٌ التي أُظهرتُ في هذا الكتاب ينبّهك ويُغنيك عن 
إفشاء ما سير وعن فك معمى غير عليه» فحجب. وفك الشيء فصلهء وفك المُعمّى فتحه 
وحله؛ وعمّاه تعمية صيّره أعمى» ومعنى البيت أخفاه» والمعمّى وهو تضمين اسم الحبيب أو 
شيء في بيت شعر» إِمَا بتصحيف أو بقلب أو بحساب أو غير ذلك» كقول الإمام أسدٍ الله 
الغالب علي بن أبي طالب كرّم الله وجهه ورضي الله عنه في اسم محمد”" يَلللق: 


أيأخذ وعد موسى مرتين وضمْ أصلّ الطبائع تحت تين 
وسكة خان شطرتج فخذها وأَدرِجْ بينَ ذين المدرجيسن 
فذلك اسح من يهواه قلبي وقلبُ جميع مَنْ في الخافقينٍ 


وقد ترجمته بالعبارات التركية: 
وعد موسى لي ايكي كزاخذ وبسط ايله همان. هم طبائع اصلني تحتنده وضع ايله نهان 
نطع شطرنجك دخي برصغني أل أي همام ايكنيك بنينده بردرج ايت اوله مشكل بيان 
بوبئم محبوبمك ناميدر اول محبوب كيم واله وحيران جسنيد رآنك خلق جهان 
اعلم وذقك الله يا بي أنك إذا أحصنت فرجك وتعقفت نْقْدك بالفتح والضم: وهو 
ما يقل به على الشراب» ويقال له بالتركية مزه من افتضاض أي افتراع» يعني: إزالة بكارة 
إبكار جمع بكر بالكسر العذراء. الحواس جمع حاسّة التي نُدرِكُ المحسوسات بالحسٌ من 
السمع والبصر والشم والذق واللمس إلى افتضاض أبكار المعاني . 
المعاني : هي الصّور الذهنية من حيث إنها بإزائها الألفاظ والصورة الحاصلة في العقل من 
حيث إنها نقصد باللفظ سُمّيت معنىّ» ومن حيث إنها تحصلٌ من اللفظ سُمّيت مفهومّاء ومن 
حيث إنها مقولةٌ في جواب (ما هو؟) سُمّيت ماهية» ومن حيث ثبوتها في الخارج سُمَيتَ 


)١(‏ في المطبوع من المواقع )1١14(‏ فك معمّاه غيرة عليه فحجبه. 
)١(‏ جاءفي هامش الأصل: ‏ وعدموسى 00.4١0‏ مم 
منت تطريح :2104 بج 

وعدموسى 9800 00م 
أصل الطبائع  ٠04‏ 3 

94 مجحمك. 


لمالا شرح مواقع التتجوع 
حقيقةٌ» ومن حيث امتيازه عن الأغيار سّمّيت هويةً. والمعنويٌ هو الذي لا يكونٌ للسان فيه 
حظء وما هو معنى يعرف بالقلب. 

على سرير المعاملات في ججنة أي منزلة التخلق بالأسماء الإلهية» وقد مر آنهًا . 

ثم ترتقي أنت من هذه المنزلة إلى نكاح الحقيقة الفردية الكلية على سرير التوحيد في جب 
أي منزلة التنزيه. ٠‏ 

قال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات2''8: إن التوحيدّ هو التعمّل في حصول العلم في 
نفس الإنسان بأن الله الذي أوجده واحدٌ لاشريك له في الألوهية؛ والوحدةٌ صفةٌ الحقٌء 
والاسم منه الأحد والواحدء وأمَا الوحدائية فهي قيامٌ الوحدة بالواحد من حيث إنها لا تعقل 
إلا بقيامها بالواحد» وإن كانت نسبةٌ تنزيه فهذا معنى التوحيد كالتجريد والتفريد» فإذا حصلٌ 
في نفس العالم أن الله واحد فهو موحّدء قال تعالى : « لز كن فيب لَه إلا أمَهلتَسككَا) [الانبياه: 
؟؟] وقد وجد للصلاح» وهو بقاءٌ العالم ووجودٌَةٌ» فدلّ أنَّ الموجد له لو لم يكن واحدًا 
ما صم وجودٌ العالم» هذا دليلٌ الحقّ فيه على (41+/ب) أحديّته» وطابق الدليلٌ العقلي على 
ذلك. . . فمن زاد على الواحد فعليه الدليلٌ على ثبوته» ولا يصحٌ له ذلك. . . فالتوحيدٌ على 
الحقيقة مئاله سكوت خاصة ظاهرًا وباطنّاء فمهما تكلم الموحد أوجد. فإذا أوجد أشرك» 
والسكوتٌ صفةٌ عدمية» فيبقى توحيدٌ الوجود له وما دخلٌ الشرك في توحيده إلا بإيجاد 
الخلق» لأن الخلقٌ استدعى بحقائقه نسيًا مختلفة تطلبٌ الكثرة في الحكم» وإن كانتٍ العين 
واحدةً فما طرأتٍ الآفةٌ في التوحيد إلا من الإيجاد... وهذا علمٌ التوحيد الوهبي الذي 
لا يُدرك بالنظر الفكري» وكلٌ توحيدٍ يُعطيه النظر الفكري فهو كسبي عند الطائفة . 

وقال في الباب الثالث والسبعين في الجواب الرابع والستين من أسئلة الترمذي9؟© 
يقول الله عز وجل للموخحدين على وجه المناقشة: فيما ذا وحخدتموني؟ وبماذا وحخدتموني؟ 
وما الذي اقتضى لكم توحيدي؟ فإن [كنتم] وحٌدتموني في المظاهر فأنتم القائلون بالحلول 
[والقائلون بالحلول] غيرُ موحدين؛ لأنّكم أَنْبتم أمرين: حال ومحل» وإن كنم وحدتموني 
في الذاتِ دون الصفات والأفعال» فما وحدتموني؛ فإنَ العقولٌ لا تبلغ إليهاء والخبر من 


27990-75848739 الفتوحات المكية:‎ )١( 
(؟) الفتوحات المكية: 1/ 417. والسؤال هنا: ما كلامه للموحٌدين؟.‎ 


الفلك السري وهو قلك الفرج ايل 
عندي فما جاءكم بها؟ فإن كنتم وحّدتموني في الألوهية بما تحمله من الصفات الفعلية 
والذاتية من كونها عيئًا واحدة مختلفة النسبء فبماذا وحّدتموني؟ هل بعقولكم؟ أو بي؟ 
فكيف ما كان ما وحّدتموني» لأن وحدانيتي ما هي بتوحيد موحد لا بعقولكم ولا بي» فإِنّ 
توحيدكم إِيَاي بي هو توحيد[ي] لا توحيدكم» وأمَا بعقولكم» فكيف تحكمون علي بأمرٍ من 
خلفته ونصبته؟ وبعد أن ادّعيتم توحيدي بأيٌّ وج كان؟ وفي أيّ وجه كان؟ فما الذي اقتضى 
لكم ترحيدي إن [كان] اقتضاه وجودكم؟ فأنتم تحت حكم ما اقتضاه منكمء فقد خرجتم 
عني فأين التوحيد؟ وإن كان اقتضاه أمري» فأمري ما هو غيري» فعلى يدي ما أوصلكم” © 
إن رأيتموه مني» فمن الذي رآه منكم؟ وإن لم تروه مني فأين التوحيد يا أيها الموحّدون؟ 
كبف يصحٌ لكم هذا المقام؟ وأنتم المظاهر لعيني» وأنا الظاهر» والظاهر يناقض الهرية» فأين 
التوحيد؟. . . فيا أبها الموحدون؛ استدركوا الغلط في هذه الدار» فما ثم إلا الله والكثرة [في 
ثم وما هم سواه] فأين التوحيد؟ فإن قلتم: التوحيدٌ المطلوب في عين الكثرة» قلنا: ذلك 
توحيدُ الجمع» فأين التوحيد؟ [فإنّ التوحيد] لا يُضاف ولا يُضاف إليه. فاستعدوا أيّها 
الموحدون للجواب. انتهى . 


وقال الفرغاني”"2 قدس سره : التوحيد : اعتقادُ الوحدانية لله تعالى» وهو على مراتب: 


تواحيد العامة : وهو أن يشهد أن لا إله إلا الله. 

ونوحيد الخاصة : ألا يرى مع الحقّ سواه . 

توحيد نخاصة الخاصة : آلآ يرى سوى ذات واحدة [لا أبسط من وحدتها] قائمة بذاتها التي 
لاكثرة فيها بوجمٍ مقيمة لتعيناتها التي لا يتناهى حصرهاء ولا يُحصى عددهاء وألآً يرى أنَّ 
تلك التعينات هي عين العين المعينة لها الغير المتعيّنة بها ولا غيرهاء فمن كان هذا شهوده 
فهو المتحققٌ بالوحدانية الحقيقية» لأنه يشاهدٌ الحقّ والخلقٌ» ولا يرى مع الحقّ غيرّاء وهذا 
هو الذي لم ينحجب بالغير عن رؤية العين» ورأى يتحقق بنورها””»؛ بل قام بريّه عند فنائه 
(45 بنفسهء وهذا التوحيدٌ الذي فهمته [هو التوحيد القائم بالأزل. 


زلف كذاء وفي الفتوحات: فعلى يدي من وصلكم . 
0( لطائف الإعلام .303/١‏ 
0( في لطائف الإعلام :7717//١‏ رؤية العين» ولم ينحجب بنورها. 


كوا شرح مواقع التجوم 

التوحيد القائم بالأزل : ] يعنون به توحيد الحقٌّ لنفسهء وهو عبارةٌ عن تعقّل الحقّ لنفسه. 
وإدراكه لها من حيث تعيّنه» ومعلومٌ أن هذا ممّا لا يصخٌ لأحدٍ غير الله إدراكهء ولهذا كان هر 
التوحيدٌ الذي اختّصه الحقُ لنفسه. لألّه لا يصحٌ أن يُوحَدَه به غير فإن [حضرته] حضرة 
جمع لا تصل تفرقة السّوى لغنائها("2» وإليه أشار شيخ الإسلام أبو إسماعيل: 


ما وحدّالواحد من واحدٍ إذكلٌ مَنْ وده جساحدٌُ 
تتوعيند من يتطق عن تنه غمدازيةة أبطلة السواحة 
تتوححبةة إكعاة تسوحييدة ونعصتٌ من ينعثّة لاجد 


وقد مر تفصيله مرارًا”"2. والتنزيه29 : 

تنزيه الشرع : هو المفهومٌ في العموم من تعاليه تعالى عن المشارك في الألوهية . 

وتنزيه العقل : هو المفهومٌ في الخصوص من تعاليه تعالى أن يُوصفّ بالإمكان. 

وتنزيه الكشف: هو المشاهدة لحضرة إطلاق الذات المثبت للجمعية للحنٌء فإنَّ من 
شاهد إطلاق الذات صار التنزيه في نظره» إِنّما هو إثبات جمعيته تعالى لكلّ شيئء وإِنّه 
لاميسخ لحرا جد إزبل بام على كلت 

وثمرة التنزيه الشرعي”*؟ : نفي الاشتراك في مرتبة الألوهية» ونفي المشابهة والمساواة في 
الصفات الثبوتية مع الاشتراك فيهاء وإليه الإشارة بقوله تعالى : « وَأََّهخَيْرٌ َلَزقِتَ4 [الجمعة: ]1١‏ 
و« عير الَْمرنَ4 (لاعرف: ]٠٠١‏ وط أَحْسَنٌكلِينَ4 (لمؤسرن: 1) وط نحم التوِيرت» (الاعراف: 
١‏ الله أكبر ونحو ذلك. 

وثمرة التنزيه العقلي: تنزية الح عما يُسمّى غيرًا أو سِوَّى بالصفات السلبية حذرًا من 
نقائص مفروضة في الأذهان غير واقعة في الأعيان. 

وثمرة التنزيه الكشفي: إثبات الجمعية مع عدم الحصرء ومع تمييز أحكام الأسماء بعضها 
عن بعضء إذ لا يصحٌ أن فَ كل حكم إلى كل اسمء فإنّ من الأحكام الثابتة لبعضٍ 


21١‏ في لطائف الإعلام :7717/١‏ جمع لا تقبل تفرقة السوى لتنافيها. 
:1 انظر صفحة .)١114/1(‏ 
فرق لطائف الإعلام /١‏ 869. 
4) لطائف الإعلام: /١‏ 2.587 
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الأسماء ما يستحيلٌ إضافته إلى أسماء أخرء وهكذا الأمر في الصفات . 

ومن ثمرات التنزيه الكشفي أيضًا نفي السّوى مع بقاء حكم العددء دون فرض نقص بسلب 
أو تعقل كما يُضاف إلى الحقٌّ بإئباتِ مثبتٍ توحيدًا كان ذلك الكمال أو غيره من الصفات» 
وإلى هذا أشارٌَ شيخ الإسلام : 

ماوخَدَالواحدَ من واحدٍ إذكلُ من وده جاحدُ 

إلى آخره 

والحاصلٌ إذا أحصنت فرجّك» وتعفّفت نقلّك من افتضاض أبكار الحواس إلى افتضاض 
أبكار المعاني على سرير المعاملات في جنة التخلّق بالأسماء ثم ترتقي من هذه المنزلة إلى 
نكاح الحفيقة الكلية على سرير التوحيد في جنة التنزيه . 

فكت لك أيضًا هذا المنزل منزلاً آخر تشاهد أنت فيه في ذلك المنزل الحقيقة المجرّدة عن 
الموجود المطلقٍ المختارة ينكحها من يشاء الله أي يربط تلك الحقيقة من يشاء الله تعالى من 
عباده يعني يُنَشْئّها على سرير الفناء في جنة الأدب يعني على سرير الفناء المطلق الكلّي» وهو 
أعلى مرائب الفناء . 

قال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات276“: الفناءٌ رؤيةٌ العبد فعله بقيام الله على ذلك ثم 
قال: وهو شبةٌ البقاء. فإنَّ البقاءً رؤيةٌ العبد قيامَ الله على كل شيءٍ من عين الفرق. وقد مر 
تفصيله مرارًا. 

والأدث: هو حفظ الحدّ ؛ بين الغلو والجفاءء أي: بين الإفراطٍ والتفريط» وذلك أن يؤم 
73 ب) السالك طريقًا متوسّطا بينهماء وقد مرّ تفصيلٌ الأدب مع الحقٌّ ومع الخلق» وأدب 
الشريعة والطريقة والحقيقة . 

فهذه الحقيقة المجردة المذكورة هي المعبر عنها بالحرفين أي: حرف الكاف والنون» 
يعني كلمة #كن» الني هي سبتٌ في الموجودات» وعَلّةٌ للكائنات علة الشيء: ما يتوقتُ عليه 
ل 

والسببٌ في اللغة: اسم لما يتوصل به إلى المقصود. وفي الشريعة عبارة عمًا يكونٌ طريقًا 


.3777/1 الفتوحات المكية:‎ )١( 


لول شرح مواقع النجوم 
للوصول إلى الحكم غير مؤثرة فيه إذا قضى الله سبحانه أمر؟ سلّطها أي تلك الكلمة عليه أي 
على ذلك الأمر وأوججد الشيء عند تسلطها تلك الكلمة عليه أي على ذلك الأمر وعند تعلقها 
أي كلمة « كن4 به بذلك الشيء فكان أي وجد ذلك الشيىء لقوله تعالى: لا بَدِيعٌ لكوت 
كلض وَإِدَامصج مكاي َل َم كل تكن » [البقرة: 3317] م ١‏ 

فإذا حصل العالم في هذه المنزلة المذكورة عند المشاهدة؛ واستوى أي استولى المشاهدٌ 
وظهر على عرش الكائنات أي سريرٍ الكائنات أو سقفها أي ذروتها لم يشاهد المشاهد شيثًا في 
الوجود موصوفًا كان ذلك الشيء الموجود أو صفة حساًا كان ذلك الموجود كالحيوان أو 
غير حساس كالجماد إل يشاهد ينتيججة عن مقدمتين . 

المقدمة : تُطلق تارةً على ما تنوقف عليه الأبحاث الآتية» وتارةً يُطلق على قضية جعلت 
جزء القياس» وتارة تطلق على ما يتوقف عليه صحة الدليل . 

مقدّمة العلم : ما يتوقّف صحة الشروع . 

ومقدّمة الكتاب: ما يتوّف عليه الشروع على بصيرة» ويحصل الأول بالتصوّر بوجم ماء 
والتصديق بفائدة يعني لم يشاهدٍ المشاهد شيئًا في الوجود إلا بنتيجة عن مقدمتين. 

تنكم إحداهما الأخرى مثلاً إذا قلتت: كل جسم مؤلفُ؛ وكلُ مؤلف محدث» وهما 
مقدمتان» فينتج من هاتين المقدّمتين فكلُ جسم محدث وهو أي النكاح ههنا عبارة عن الرابط 
الذي بينهما أي بين المقدّمتين فِنولّد بينهما أي بين المقدمتين أمر* زائد عليهما أي على 
المقدمتين كما عرفت من المثال؛» لأنَّ كلّ جسم مؤلف مقدّمة» وكلٌ مؤلف محدث مقدمة 
ثانية» فيتولّد من الربط الذي بينهما أمث آخك وهو كل جسم محدث زائدٌ على المقدمتين 
قالمولدات أن تبعت بينهما أي بين المقدّمتين علوًا وسفل فإن دكا أي المقدّمتين بكونهما 
قاعلاً مؤثرًا اعتليا كالعقول وإن أَنُا بكونهما منفعلاً متأثرا انسفلا كالنفوس غير أل العبارات 
اختلفت بحسب أصناف المولدات. فقيل: هذا طفل بين رجل وامرأق وهذه نتبحة عن 
مقدمتبن. وهذا فرع عن أصلين» وهذه رسالة عن مرسل ورسول. وهذه سبلة من زع 
وارضء وهذا إحراق عن نار وخشبء وهذه بيت عن آلات وصانعء وهذا موجود عن قادر 
وقدرة. وهكذا جميمٌ العالم ببأسره نتبجحة ازدواج ليصحٌ على كل جز من العالم الفافة 
والاضطرار في وجوده إلى من يوجده حتّى يقفَ له الأمر للناظر المشاهد في العالم إلى أول 


الفلك السري وهو فلك الفرج 1 
الموجودات المقيدة» ويحصل له أي للناظر المشاهد في هذا الطريق المذكور من الفوائد أي 
بعض الفوائد الكشفية بحسب ما مشى عليه من المقامات . 

فإذا وقفَ 0463] المشاهد عند هذا الموجود الأول المقيئد وهو الحقيقة المحمدية عرفه أي 
عرف المشاهد ذلك الموجود الأول بذانه أن وجوه" أي وجود الموجود الأول المقيّد نتيجة 
عن قدرة وفادر أي عن الاسم القادر وحقيقته وعرفه بذاته أنْ اختصاصه أي اختصاص ذلك 
الموجود الأول المقيّد بالأوّلية والقربة عن إرادة ومربد أي عن الاسم المريد وحقيقته وعرفٌ 
أن إنقانه أي إحكامه عن علم وعالم أي عن الاسم العالم وحقيقته» فيصحٌ اضطراره أي التجاء 
ذلك الموجود الأول المقيّدٌ وفاقته إلى الحو سبحانه وتعالىء فكيف ما عداهء وهو الله الغني؟ 
الحميد الموجودٌ المطلق لاعن أَصلَيْنِ ولاعن مُقدمتين» ولاعن أبوين» بل هو خالق 
الأصول والمقدّمات. والآباء و الأنهات» المقدسنٌ المنزه 


عن غير جواز ما تله عنه عليه؛ بل 
هو نترعن التنزيه «( ليس صمو شف ء وَهُوَ أَلَحِيعٌ لْبصِينٌ 4 [الشررى: )1١‏ قوله تنزّه عن التنزيه 
تقدّس الحقُّ عن العلوَئْنٍ» معناه : تنزه الح عن العلرٌ المكاني والوُتبي جميعًا» أمَا تقدّسه عن 
العلرٌ المكاني فظاهرُ لاستحالة تحيّره تعالى وتقدّسه عن علرٌ المكانة» وذلك بمعنى أنه مهما 
تُرهَمٍ عله ثم أضيفف إلى الحق» كان الحقٌ أعلى من ذلك وإليه الإشارة بقوله تعالى: 
9مَبع أسرَرَْكَ الْقَلَ» (مامى: ]١‏ أي عن كلّ علو والسرُ فيه أنَّ الحقّ تعالى في كل متعيّن غير 
منعين بهء ومع كل شيءِ غيرُ مشارك له في مرتبته» فلهذا كما أنَّ الإشارة الحسية مُنفيةٌ عند 
فكذا العقلية» لاستحالة تخصيصه بمكانة مخصوصة لبعيد علوّه من حيثهاء ويقتصر عليها 
ويلزم من ذلك أن يكونّ تعالى مقدّسًا عن مفهرم الجمهور من العلويْنٍ؛ بل علوّه حيازته تعالى 
للكمال المستوعب لكل كمالٍ؛ والمتّصف بكلٌ وصفي» وعدم تنزهه عمًا تقتضيه ذاته من 
حيث إحاطتها وانسام كل وصفبٍ بسمة الكمال من حيث إضافةٍ ذلك الوصف إليه» ومن ذاق 
هذا فهو المطلم على سرٌ التقديس» وسرٌ العلرٌ الحقيقي اللائق إضافته إلى الحقٌّ وتنزهه 
وتقدّسه عن العلوين المكاني والوتبي. 
والتقديس عن التقديس : هذا يجري في إشارات القوم على وجوو. 


منها: تقديسه تعالى عن ما يقدّسه غيره ليصيرٌ متوقّمًا في تقديسه على غير ذاته تعالى» 


زلف في المطبوع من المواقع (15؟): إذ وجوده. 


نكفنا شرح مواقع التجوع 
وإنما هو الذي قدّس نفسّه بنفسهء وعلى لسان عبدهء قال عليه السلام : «قال الله تعالى على 
لسان عبده: سمع الله لمن حمده)2"0, 
ومنها: أنه تعالى مقدّس عن الحصر في صفات التقديس لما عرفته من إثباتٍ الجمعية له 
واتسام كلّ وصفب بصفة الكمال من حيث إضافته إليه . 
ومنها: أنه تعالى وتقدس عن أن يكونّ معه غيره [ليتقدّس عنه . 
ومتها: أنه تعالى عن تقديس لا حت له من غيره] ليصيّره مقدّسًا به» وعن تكميلٍ له من 
غيره ليصير كاملاً بذلك الغير. انتهى من الفرغاني. 
١‏ السزوي أمل دكل خلق بحجنة العالم الحكيم 
وحجّة الله العالم الحكيم هو قوله تعالى: لا بَدِيمٌ التمنت وَالْأَرضٍ' وَإِدَا مَصَهع آم دما يول 
لم كن مََكْرْنُ4 (البفرة: )1١7‏ كما مر 
ل لولا الذي فيه مي حُدوث مادل خلق على القديم 
لولا الذي فيه أي في الزوج من حدوث لما دل خلق على القديم أي لو لم يكن في نكاح 
الزوج من حدوثٍ يتولَدُ الولد منهماء وكان الخلقُ من غير ازدواج لما دلَّ الخلقٌ على القديم» 
وإِنّما دل الخلق على قدمه تعالى بسبب ظهوره وحدوئه من الزوج . 
؟ إنقائٌه إن نظرت فيه فرؤعن العلم والمليم 
أي إحكام الخلق [40/ب] إن نظرت في الزوج أي إن اعتبرت الزوجية فيه فحاصل» وهو 
فرع عن الاسم العليم» وحقيقته التي هي العلم متفرَعٌ عن الأصلين . 
4 وانتظرا إلى عالم براه وانظر' إلى المج القويم 
أي وانظر إلى عالم برى ذلك الزوجء وانظر إلى الطريق الواضح المستفيم الذي لا يتخلفُ 
منه شيء حتى تعلم أن الزوج . 
ميج نار اللجيم يهم أواجتة الخلد والتجيم 
222 اتقدّم الحديث وتخريجه صفحة (1/ 54 و1/ 016). 
60 الطائف الإعلام 1/ 145-541 


الفلك السري وهو ذلك الفرج 1 

يعني ينتج من مقدمة الأعمال السيئة ومقدمة عمالها نار الجبحيم في الخلق» وكذلك ينتج 
من مقدمة الأعمال الحسنة وعمّالها الخلّد والنعيم. فإذا حصل وقَّنك الله هذا المقام لمشاهد 
وشاهد المشاهد الحق غاب المشاهد عن جميع الخلق وغاب عن مشاهدته وعن طليته. 
والطلبة بكسر اللام الشيء المطلوب وعن كل كون لقوله تعالى : « كلما تحن َيُمٌ يلبكبل كام 
دحك رَكْرّ ومن صَهِكًا * [الاعراف: ©14] فمحق الرسوم ودكّهاء وأصعق الهمجّ فملكهكء فبين 
المحق والصعق ما ببن الحقّ والخلق. 

المح : فناءً وجود العبد في ذات الحق . 

والرسوم: جمع رسيء والرسمٌ في اصطلاحهم: نعثٌ يجري في الأبد بما جرى في 
الأزل» وقد يُطلقون الرسم ويُريدون به كل ما سوى الله تعالى» لأنَّ كنَّ ما سواه آثارٌ عنه فإِن 
الرسم في الديار هي الآثار التي تحصلٌ عن ساكنيهاء فاصطلمّ أهلُ الطريق على تسمية كلّ 
ما سوى الله تعالى من الأغيار وعالم الخلق بالرسوم, إذ الكل آثارٌ قدرته تعالى» فإذا أطلقتٍ 
الطائفةٌ الرسوم أرادوا بها صورةٌ الخلقية . 

والصعقُ: هو في اصطلاحهم عبارةٌ عن الفناءِ عند التجلّي الرباني: كما خرٌ موسى عل 
السلام صعقًا لما تجلى على الجبل . 

وفي «الفتوحات»”'' الصعق لأهل الرجاء لا لأهل الخوف. 

عطس رجل بحضرة الجُنيد رضي الله عنه فقال الرجلٌ: الحمد لله. فقال له الجنيد: أنمّها 
أي الكلام كما قال الله تعالى» وفل: رب العالمين. فقال الرجل: يا سيدناك ومن العام حتّى 
يُذكر مع الله؟ فقال الجنيد رضي الله عنه: الآن قله. أي ربٌ العالمين يا آخي. فإناً المُحدتٌ 
ذافن بالقديم ذني؛ ولم يبي له أي للمحدث أثر"وأنت الآن لست يفان, لأنَّ الفناء إنّما يتحقّق 
بالحال لا بالعلم والقال. 

نهذا المذكور يا أخي قد تبين لك الله لم يظهر' في العالم موجودٌ ومحدث إل عن مقدمتين 
هما أصلا وجوده أي وجود المحدث كما ذكرناه ومثلناه مفضّلاً فنفهم أي افهم ما كشفناء لك 
هن الأسرار المحجوبة أي المستورة المخغزونة في ختزائن الغيرة عن الأغيار» وأَرْلْ رمد التقل 


.179 الفتوحاث المكية: ؟5/‎ )١( 


15 شرح مواقع النجوم 
من جفنك أي عينك واكتحل عينك بكحل الاجتهاد الاجتهادٌ في اللغة: بذلٌ الوسع. وفي 
0 5 3 5 4 
الاصطلاح: استفراغ الفقيه الوسمّ ليحصلّ له ظرنٌّ بحكم شرعي في المعاملات وفي التتخلق 
بالأأخلاق السماوية الإلهيةء كما ورد في الأثر: «تخلّقوا بأخلاق الله27 وقد مر بان التخلق 
والأخلاق مرارًا. 
فطهر يا بني ثوبك ظاهر" وباطنا لقوله تعالى: ا 
وثؤوبًا: رجع» يعني أصل الثوب الرجوع إلى الحالة الأولى أو المقدرة [, 
قلبك» والميث يُبعث في ثيابه أي أعماله . 
يعني : طهّر قلبك [044] بالإخلاص والفكرء وطهّر أعمالّك من الرياء ظاهرًا وباطنًا حتى 
ينجلي بصرُك فيكون حديداء فإذا انجلى البصر' من غبار رمد التقليد بكحل الاجتهاد في 
المعاملات والتخلق تقوى النظث فأبصرت الأشياء على ماهي عليه أي على الحقيقة التي هي 
عليها في الحقيقة» ووقفت عينًا على ما قلناه إنه لا يظهدُ في العالم موجودٌ مُحدثٌ إلآعن 
مقدّميَيّن هما أصلا وجوده. كما فصّلناه آنفًا 8 وَأسّهُ يَفُولُ ألْسَنَّوَهُوٌ يَهَدى أَلتَسبيِلَ» [الاحرب: ؛] 
نسألٌ الله التوفيق والرشادء وهو الموفقٌ والمرشد. 
يخ لخ اننا 


َبِيبْكَ مَطهَرَ * (المدثر: +] يقال ثاب ثوبًا 
أ طهر * قبل 


) تقذم الأثر وتخريجه صفحة (1/ 050 . 


الفلك القدمي ا 
الفلك القدمي 


١‏ الرتجل أن جاريته في علمه أربى على حدّ المسّوى والمستوى 

جاراه مجاراأة وجراه جرى معه. 

يعني: إن سعيت بالوّجل في تحصيل علمه تعالى» فهو أربي أي أزيد تجارة على حد 
الصراط» السّوى أي العدل المستقيم» والمستوى المعتدل. 

يعني 1 إن سعيت بقدميك على الصراط المستقيم المعتدل كما حدّه الله تعالى لتحصيل 
علمه تعالى فهو أزيد لك تجارة. وفي بعض النسخ : على حد السّواد المستوى» والسواد ههنا 
عبارةٌ عن سوادٍ القلب» وهو الحيّةٌ السوداء فيه المعبر عنه بالسويداء التي هي محل التجلي 
الإلهي والمشاهدة وهو مستوى الله كما هو العرش مستوى الرحمان» كما ورد في الحديث 
الفدسي : «ما وسعني أُرضي ولا سمائي» ووسعني قلبُ عبدي المؤمن التقي النقي»7١©‏ ولذلك 
فبل: فلبُ المؤمن عرش الله أي محلٌ التجلّي الإلهي؛ أو السواد ههنا كنايةٌ عن ظلمة الجهل 
الذاني المعبّر عنه بحجاب العزة» وهو العمى والحيرة» إذ لا تأثيرَ للإدراكات الكشفية في كُنْه 
الذات» فعدمٌ نفوذها فيه حجابٌ لا يرتفع في حق الغير أبدّاء ولذلك قال في البيت الثاني 

؟- فاقبضل عنانّ الطّرف عن إسرائه العجث علم محقّن أخذ اللوى 

العنان بالكسر للفرس» وهو سير اللجام الذي تُمسك به الدابة» والجمع أعنّة» والطّرف 
بالكسر الكريم من الخيل» والإسراء: السير بالليل» كما يقال: أسرى. أي سار ليلاً» والمرادٌ 
من الطرف النفس الزكية» لأنّها مطية الروح؛ ومن الإسراء المعراجٌ الروحاني . 

يعني: اقبضل عِنان نفسك عن إسرائه تعالى؛ لأنّك لا تبلغ إلى كُنْه ذاته» فالعجرٌ علمٌ 
محفق. أخذ اللوى» أي لواء المعرفة» كما قال عليه السلام: «ما عرفناك حقٌّ معرفتك 
يا معروف2206. 
)١(‏ تقدم الحديث وتخريجه صفحة /١(‏ 07). 


(7) قال المناوي في فيض القدير ؟/ 07١‏ تحت قوله: (إن أتقاكم. ..2: وفي الخبر. . . دون قوله «يا 
معروف؟. 
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وقال أبو بكر الصديق» وعليٌ المرتضى رضي الله تعالى عنهما: 


العبجمسز عن دِرَّكِ الإدراك إدراكٌ والبحتٌ عن س_رٌ ذات الله إشراك 
؟د من عند في موقف تاهث ابه ظلم الغيوب مُوجَهًا ثم النوى 


الموقف”'2: هو متتهى كلّ مقام» وهو المطلع والأعراف» والموقفتُ أيضًا: مقامٌ الوقفة 
التي هي الحبسسٌ بين كلّ مقامين» لتصحيح ما يقمّ على السالك في مقاماتٍ من تصحيح المقام 
الذي وقمّ له الترقي عنه» وللتأدب أيضًا بما يحتاجٌ إليه عند دخوله إلى المقام الذي وقع له 
الترقي إليه . 

والمواقف: جمع موقف؛ وهو موضم الوقفة» وهذه المواقف قد اشتملّ عليها الكتاب 
المُسمّى ب«المواقف» المنسوبة إلى الشيخ محمد بن عبد الجبار [النفري] قدس سره متضمُّنا 
لتصحيح بقايا المقامات بالوقوف بين كل مقامين» ولهذا عنون فصوله بقوله قدّس سره: 
أوقفني» وقال لي . 

وموقف شموس”" الأسماء: يعنون بذلك (554/ب] أول رتب ظهورهاء وتلك الرئبةٌ هي 
عالمٌ الجبروت عند بعضهم» وعند بعضهم هي عالم اللاهوت. 

وتاهث بمعنى تحيّرت» والظّلم جمع ظلمة» أو اسم جنس الظلمة» قد يُطلق على العلم 
بالذات» فإنها لا تتكشفُ لغيرهاء وتطلق على كل نقص بالنسبة إلى ما يعلوه مما هو كمال 
بالنسية إليه» فالظّلمةٌ الحقيقية على هذا إنما هي الكفر» قال تعالى: #الّهُ وَلِمُ ال 
يُطْرِجهُم ين المت إل الود السب كردا أوَنِسَآيُهُمُ الَدمُوتُ يُخْرجوتهُم يت الور إل 


020 


الظُلمت» [البقرة: 097؟] . 
والغيوب: جمع غيب» الغيب كل ما ستره الحق عن الخلق . 
غيب الهوية: عبارةٌ عن إطلافٍ الحقٌ باعتبار اللا تعيين. 
الغيب المطلق: هو غيبٌ الهوية. 
الغيب المكنون: يُشيرون به إلى كُنه الذات الأقدسء ويُعبّر به أيضًا عن كُنْهِ الذات بالسر 


د 


') الطائف الأعلام: 274/7 
') في لطاتف الإعلام 741/7: موقع شموس. 


الفلك القدمي 159 
المصون الذي هو أَبطنٌ البطون» لأنّها كما علمت لا تشهد ولا تعلم ولا تفهم ولا تدرك» 
وإنما يُدرِكُ منها بأنها لا يدرك . 

الغيب المصون: هو كُنه الذات الأقدس . انتهى من الفرغاني'”2 

والتوى بمعنى انعطف». يعني: من كان عند مقام قدسه تعالي في موقفب من المواقف 
تحيْرث به ظُلمُ الغيوب حال كونه موجّهًا للإدراك» قلم يبلغ إلى كُنْه الذات» ثم انعطف أي 
انصرف إلى مقام العجز عن درك الإدراك ٠»‏ لعّك ترجيت وتشتهي يا بني» أن تقف على حقيقة 
قدمك والحال أت ترجمٌ الأشياء بعقلك وأنت عابدٌ هواك. الهوى عبارةٌ عن ميل النفس إلى 
مُقتضيات الطبع » وإعراضها عن أحكام الشرع» وأنت معتكف”" على صنم لذتك أي مُقبل 
على صنم لذتك مواظبّاء يقال عكفت عليه عكوفاء أقبلَ عليه مُواظبَاء وبابه دخل وجلس. 
قال الله تعالى : « يَعَكْنُونَ عل أضتامٍ لهذ [الأعراف: 134], 

وأنت تنب خطوات الشيطان. وتمشي في ظُلم المخالفة لأمر الله تعالى وظلم العصيان» 
ونسعى على قدم غرور الغُرور بالفتح : الشيطان» وبالضم ما يغ يُغْتدُ به وذهلتَ أي نسيت وغفلت 

عن المصير أي الرجوع إلى من إليه تَصير” أي ترجع الأمور وهو الكريم الرحيم الغفور هيهات: 
اسم فعل موضوعة لاستبعاد الشيء واليأس منهء فكان بمنزلة بَعُدَ جدًا لا بد أي لا فراق» لان 
بد فعل من التبديد» وهو التفريق» يعني يقتضي لك من مقدمات مجاهدات أي حمل النفر 
على المشاقٌ البدنية» ومخالفة الهوى على كلّ حال ومن مراعاة أي محافظات ما توجّه علبلا 
في رجليك من التكليفات الشرعية كسائر الأعضاء المتقدّمة بيانها من فبض بيان من التكليفات 
المتوجّهة في الرجل بنقيّد عن السعي في المحرمات والمحظورات» وبسط عطف على (قبض) 
بتكير الخطا. الحُطوة بالفم ما بين القدمين» وجمع القلة خُطُوات بضم الطاء وفتحها 
وسكونهاء والكثير خُطىَ» والخّطوة بالفتح المرة الواحدة» والجمع خطوات بفتح الطاء 
وغطا بالكسر والمد أي المساجدء لاد الجماعات للصلوات المفروضة وكن من المشائين 

في الظّلم إلى المساجد. تثر بالنور الناما” في القيامتين أي القيامة الصّورية والمعنوية» وهي 
الانبعاثٌ بعد الموت الطبيعية والإرادية إلى حياة حقيقية أو نسبية . 


4غ( لطائف الإعلام : امل 


(؟) في المطبوع من المواقع (/11؟): متعكف. 
(9) انظر الحديث الذي نقدم صفحة (5/ 40) : فبشّر المشائين في الظّلم . ... 


17 شرح مواقع النجوم 

قال في #رصد المعارف»: القيامة (40) في عرفهم هي الانبعاثُ بعد الموت الطبيعية أو 
الإرادية إلى حياة حقيقيةٍ أو نسبية» والقيامة في اصطلاحهم ثلاثةٌ: القيامة الصغرى» والقيامة 
الوسطى» والقيامة الكبرى. 

فالقيامة الصغرى: المشارٌ إليها بقوله عليه السلام: «من مات فقد قامت قيامته2(0 وهي 
الانبعاثُ بعد الموت الطبيعي إلى حياة أبدية نعمية أو نقمية . 

والقيامة الوسطى: هي الانبعاث عن الموت الإرادي المشار إليه بقوله عليه السلام: 
«موتوا قببل أن تموتوا»”"' إلى الحياة القدسية . 

والقيامة الكبرى: هي الانبعاثٌ إلى الحياة التي هي البقاءُ بالله عن الموت الذي هو الفناء 
في الله . 0 

وأكثر المشايخ على هذا التقسيم إلا أنْ بعضهم اعتبروا القيامة الثانية أولى. والثالثةً ثانية؛ 
والأولى ثالثة. انتهى 

وقال داود القيصري قدس سره في مقدمة «اشرح الفصوص:20 في الفعنل التاميع ' لا بد 
أن تعلم أن للجئة والثار مظاهرٌ في جميع العوالم إذ لا شك أنَّ لهما أعيانًا في الحضرة 
العلمية» وقد أخبر الحقٌّ لحثُ تعالى عن إخراج أدم وحواء عليهما السلام من الجنة: فلها وجوةٌ في 
العالم الروحاني قبل وجودها في العالم الجسماني» وكذلك لنَارٍ أيضًا وجو في لأنه مئال 
لما في الحضرة ة العلمية. 

وفي الأحاديث الصحيحة ما يدل على وجودهما [فيه] أكثر من أن يُحصىء وأثبتٌ 
رسولٌ الله يَكقْْ وجودهما في دار الدنيا بقوله : «الدنيا سجن المؤمن وجئة الكافر»”؟ كما أثبتَ 
في عالم البرزخ بقوله عليه السلام: «القبدُ روضة من رياض الجنة أو حفرةٌ من حفر النار»© 
وأمثال ذلك. 


)١(‏ ذكره الإمام الغزالي في الإحياء 4/ 7» قال الحافظ العراقي: رواه ابن أبي الدنيا في كتاب الموت من 
حديث أنس بسئد ضعيف ‏ 

(؟) تقدم الحديث ونخريجه صفحة (1/ 197). 

(*)6 شرح فصوص الحكم: 119 

47) الحديث رواه مسلم (5467) في الزهد والرقائق» والترمذي (5774)» وأحمد في المسند 1751/1 (8090), 

2 حديث رواه الترمذي (747) في صفة القيامة» باب (/17) وإسناده ضعيف ‏ 


الفلك القدمي لفن 


وفي العالم الإنساني لهما أيضًا وجودٌ إذ مقامٌ القلب والروح وكمالائهما عينٌ النعيم» 
ومقام النفس والهوى» ومقتضيائهما نفسنٌ الجحيمء لذلك من دخلّ مقامَ القلب والروح 
وانّصفَ بالأخلاق الحميدة» والصفاتٍ المرضية يتنمّمْ بأنواع النعم. ومن وقففَ مع النفس 
ولذَائهاء والهوى وشهواتها يتعذِّبُ بأنواع البلايا والنقم. وآخرُ مراتب مظاهرهما في الدار 
الآخرة؛ ولكلٌ من هذه المظاهر لوازمٌ يليقٌ بعالمه . 

وكذلك للساعة أنواغٌ خمسة بعدد الحضراتٍ الخمسء منها ما هو في كلّ آنِ وساعة» إذ 
عند كل آنِ يظهرٌ من الغيب إلى الشهادةء ويدخل منها إلى الغيب من المعاني والتجليات 
والكائنات والفاسدات وغيرها ما لا يحيطٌ به إلا الله» لذلك سُمَيت باسمهاء قال تعالى: « بل 


: سَلْقٍ بدي لق: ال كُلَّيَرْرِ موف مَأنِ)» [الرحمن: 118. 


منها: الموثٌ الطبيعي كما قال عليه السلام: «من مات فقد قامت قيامته»”'؟ وبإزائه 
الموت الإرادي الذي يحصلٌ للسالكين المتوجّهين إلى الحقّ قبل وقوع الموت الطبيعي» قال 
عليه السلام: «من أرادً أن ينظرَ إلى ميتٍ يمشي على وجه الأرض فلينظز إلي أبي بكر»”"2. 
وفال: «موتوا قبل أن تموتوا»”" فجعل عليه السلام الإعراضَ عن متاع الدنيا وطيّباتهاء 
والامتناع عن مقتضيات النفس ولذاتهاء وعدم اتباع الهوى مونّاء لذلك ينكشفُ للسالك 
ما بتكشفُ للميت؛ ويُسمَى بالقيامة الصغرى» وجعلّ بعضّهم الموت الإرادي مُسمّى بالقيامة 
الوسطى لزعمه أنه يق بين القيامة الصغرى التي هي الموت الطبيعي الحاصل له في النشأة 
السابفة» والقيامة الكبرى التي هي الفناء في الذات» وفيه نظو لا يخفى للفطن. 


مه معط قي م 


ومنها: ما هو موعودٌ مُننظر للكلٌ [0/ب] كقوله تعالى: « وَأَنَ لاه مَانيَةٌ لَارَيبَ فياه 
نسم: /] ط إِنَّ ألتحامَة َانِيَةٌ اد أُمْفِيًا» (ل: ]1١‏ وغيرَ ذلك من الآيات الدالّة عليهاء وذلك 
بطلوع شمس الذات الأحدية من مغرب المظاهر الخلقية: وانكشاف الحقيقة الكلّية» وظهور 
الوحدة التامة» وانقهار الكثرة كقوله تعالى: لالِمَنِ الْملكُ اَم يه لور التَهَارٍ © اغفر: 0 
وأمثاله» وبإزائه ما يحصلٌ للعارفين الموحّدين من الفناء في الله والبقاء به قبل وقوع حكم 


)١(‏ تَقدّم قبل صفحة. 
00 لم أجد الحديث في مظائه؛ وقد ذكره المقري في نفح الطيب 0/ 114. 
(5) تقدم قبل وتخريجه صفحة (9/7/1ا١).‏ 


فنا شرح مواقع النجوم 
ذلك التجلّي على جميع الخلائق» ويُسمَى بالقيامة الكبرى» ولكلٌّ من هذه الأنواع لوازمٌ 
ونتائج يشملُ على بيان بعضها الكلام المجيد والأحاديث الصحيحة صريحًا وإشارة» ويحرمٌ 
كشفُ بعضهاء والله أعلم بالحقائق. انتهى . 

وامش في قضاء حوائج جمع حاجة على غير القياس» وقيل مُولّد إخوانك جمع الأخ؛ 
وأصله أخو مثل خرب وخربان من المسلمين والمسلمات. واسم على عيالك. 

السعي : الإسراع في المشي إذا انصرف عنك وذهب مسرعًاء وسعى كرعى: قصدّ وعملٌ 
ومشى وعدا ونمّ. والسعيٌ إذا كان بمعنى المضيّ والجري يتعدى بإلى نحو : ا تَسْمَوأ إللوكرٍ 
سه (الجمعة: 4] وإذا كان بمعنى العمل يتعدّى باللام نحو: ل وَسَعَن لا سَعَيّهَا) [الإسراء: 114 
وسعى سعاية : إذاااعد الصذثات؛ هق عاملها : وساعى الرجلٌ الأَمَةَ فَجَرَ بهاء ولا يُقال ذلك 


52000 


00 [الطور: ]0١‏ أو هي منسوخحة ة بهاء أو خخاصة 
بقوم إبراهيم لي السلا أو ليس له إلآّ سعيهء غير أنَّ الأسباب مختلفة» فتارةٌ 
تكون بسعيه في تحصيل الشيء بنفسه» وتارة يكون بسعيه في تحصيل سببه. ولفظ السعاية 
لا يختصيٌ بالعبيدء بل يستعملُ في الحرٌ أيضًا إذا لم يكن له مال في الحال. انتهى من 
«الكليات:0 , 

وعيال الرجل هو الذي سكن معهء وتجبُ نفقثه عليه» كغلامه وامرأته وولده الصغير» 
جمع عيّل كنيّر وهو من يعوله ويمونه» وينفق عليه كالزوجة . 

وائبث يوم الزحف. الزحف بمعنى المشي» والزحفُ للجيش مشي الجيش إلى جانب 
العدو» يعني : ثبات القدم يوم المشي إلى العدو للمقاتلة» 

ولا تزل أي لا ترلق قدمك. يقال: زلَّ في طين أو منطقء بزل بالكسر زليلاً. وقال 
الفراء: زك يزكُ بالفتح زللاء والاسم الزلة» واسعرله غييه» وأزله. 

ولاتزال أي: لا تنفكٌ. الزوالٌ: الذهاب والاستحالة» يقال: زالَ يزول ويزال فليلة. عن 
أبي علي زوالاً وزولاً وزويلاً وزولانًا وازولالاً . 

في ذلك الجهاد إن استطعت» واسلكُ بها بقدمك على الصراط المستقيمء ولا تتبع اسل 


70/8 الكليات‎ )١( 


الفلك القدمي انفنا 


لقوله تعالى : «وَأنَّ دا صرطى مُسكَقِيِمًا تبهو وَلَا نييما الشجل فَتََرّقَ يكم عن سبلي نكم 
عو عق أيرة امهعم 


وَصَدكم ب لعَلحكُم تَتفَونَ» [الأنمام: +105 . 

الصّراط بالكسر: الطريقٌ» وجسرٌ ممدود على متن جهنم . 

والطريق: وهو ما يمكنٌ التَوصّلُ بصحيح النظر إلى المطلوب». وعند اصطلاح أهل 
الحقيقة: عبارةٌ عن مراسم الله. وأحكام التكليفية المشروعية التي لا رخخصة فيها. 

والطريقةٌ في عرفهم هي الخصالٌ والسير المستنبطٌ من أسرار الشريعة (545] المختصة 
بالسائرين إلى الله تعالى» وفي الله وبالله. ويقال الحكمةٌ المنطوق بها أيضًا. 

وفي «الفتوحات»"': الطريقٌ عندهم عبارةٌ عن مراسم الحق المشروعة التي لا رخصة 
فبها عزائم» ورخص في أماكنهم» فإن الرخص في أماكنها لا يأتيها إلآّ ذو عزيمة» فإن كثيرًا 
من أهل الطريق لا يقولٌ بالخص» وهو غلط . انتهى . 

ولاتمش في الأرض هر ًا لقوله تعالى : « وَلَا ير مد سس ولاس في الْاْضٍ مرا نَأ 
يِب كل مال فَخُر © ااضمان: 18) والمرح شدَةٌ الفرح والنشاطء وبابه طرب» فهو مَرِحٌ ؛ 
الراء» ومُريح كسكيت» وأمرحه غيرُهء والاسم المراح. 

واعلم يا بني أنك إذا الحكمت يقال: أحكمّةٌ أتقنه فاستحكم» ومنعه عن الفساد. يعني: 
إذا أنقنت القدم واستحكم المشي على هذه المقامات المذكورة من قبض القدم عن السعي في 
المحرّمات وبسطها بتكثير الخطا إلى المساجد» ولزوم الجماعات للصلوات الخمس» 
والمشي في الظّلم إلى المساجد» والمشي في قضاء حوائج الإخوان» والسعي على العيال» 
وثبات القدم في يوم الزحف؛ والسلوك بالقدم على الصراط المستقيم» وعدم المشي بالمرح 
وما أشبهها أي تلك المقامات فقد لحكمت جواب الشرط المشي على صراط مستقيم أَحد من 
السيف. وأدق من الشعرء بل أدقّ وأخفى من ذلك وإن الله تعالى ‏ إذا سلكت على ما ذكركة 
لك آننًا - يُكرمك الله إن شاء يكرامات مناسبة للقدم ويطلعمك على منازل متعلقة بالقدم كما 
كان في سائر الأعضاء المقدمة من الكرامات والمنازل تكرمة من الله بك وعنابة لِيثِنتَ به 
فؤادك. 


374-1377 /7 الفتوحات المكية:‎ )١( 
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[منازل القلّك القدمي]: 

فمن الكرامات المختصّة بهذا المقام أي مقام صاحب القدم في ظاهر الكون ثلاث أولها 
المشي على الماء والثاني طيٌّ الأرض والثالك المشئ على الهواء والحكايات في هذه 
المقامات الثلاث عن الأولباء أشْهر' من أن تذكره فلم نحتج إلى ذكرها ههنا لشهرتها عند 
الناسء ولأ الدواوين والدفاتر ملكت منها أي من تلك المقامات والكرامات فإنا لله تعالى 
اولياء يفعل معهم هذا المذكور كله وغرضنا الاختصار. فلنذكر منازلها أي منازل القدم 
العلية التي هي منازله أي منازل صاحب القدم . 

اعلم يا بي. اله لا.يزال الموقّن السعيد في هذه الكرامات سابححًا. السّباحة بالكسر: 
الغوط», والسبح الفراغ» والسبح أيضًا التصرّف في المعاش. 

وفي «الكليات:220 السبحٌ: المرٌ السريع في الماء والهواء. يُقال: سبح سَبِحًا بالفتح» 
وسباحة بالكسرء ويُستعارٌ لمر النجوم نحو: « كلف َلك يَسْبَحُوت» (الانياء: ؟) ولجري الفرس 
نحو : وَأَلتَيحَتِ سَبصًا4 (لنازعات: +] ولسرعة الذهاب في العمل نحو: ل إنَّلَكَ في الَارسَبْما 
طَوبلاٌ4 [المزمل: 09. 

وعلى أسرارها أي أسرار الكرامات غاديًا ورائسًا الغداءً طعام الغدوة» أي البكرة» أو 
ما بين صلاة الفجر وطلوع الفجرء والرواح: العشيٌ؛ أو من الزوال إلى الليل» والعشي 
بالكسر» والعشاء كسماء: طعام العشي» وهو آخر النهار» يعني: يكون ذلك السعيدٌ غاديًا 
بطعام الغدوة وطعام العشي» يعني يكون [43/ب] متغذيًا بغذاء أسرار الكرامات بالغدوٌ 
والعشي» ويكون بهذه الخلقيات المذكورة آننًا من خلق قبض القَدَمم عن السعي في 
المحرمات» وبسطها بتكثير الخطا إلى المساجد. والمشي في الظّلمٍ في المساجدء والمشي 
في قضاء حوائج الإخوان» والسعي على العيال» وثبات القَدَم في الزحف. والسلوك على 
الصراط المستقيم» وعدم المشي في الأرض مرحًا. 

متصقًا بهذه الصفات المحمودة المذكورة حب يُفتحّ له أي لذلك الموقق السعيد المتصب 
بهذه الصفات باب إلى عالم الملكوت أي عالم الغيب الإضافي القريب من عالم الشهادة 


.41/7 الكليات‎ )١ 


الفلك القدمي و1 
المطلقة فيكون سعي أي سعي ذلك السعيد فيه أي في عالم الملكوت على قدر ما كان سعيلا 
في عالم الشهادة في المسارعة إلى الخيرات» فعلى قدر سرعته هنا أي في عالم الشهادة يكون 
كدف هناك أي في عالم الملكوت فمن طُويت له الأرضُ في عالم الشهادة دُويت أي جمعثُ 
وقبضت» وفي الحديث: «زُويت لي الأرض» فأَريتثُ مشارقها ومغاربها"”' له أي لمن طويت 
له الأرض في ذلك العالم الروحاني أي عالم الملكوت أرض الالجسامء فعلم حقائقها ووقفت 
على طبقاتها ظاهرًا وباطتّاك وعرف سرائرهاء وعرف كل ما أودء الافبها أي في سرائر طبقات 
حقائق الأجسام من حكمة لطبفة. وسر* شريف عضوًا عضو ومفصلاً مفصلا حثى يحيط بها 
أي بالودائع الإلهية فيها علمّء ومن سَّعى هنا أي في عالم الشهادة في فضيلة وخلقٍ أورلله 


المني على الماء فتم باب في الملكوت عن سر الحياة؛ والعلم المودع في الماء لقوله تعالى: 


5 شَْء حَي) [الانياه: 0 

وقال رضي الله عنه في «الفتوحات:”"؟: علم المياه: وهو علم غريب» وما حدٌ الرّي منها 
في المرئوي من المياه التي تروي؟ فإن من المياه ما لا يروي [ومنه ما يروي]؛ وما صفةٌ الماء 
الذي جعل الله منه كلّ شيء حييّ. هل هو ماء؟ أو له خصوصٌ وصفب من بين المياه أم لا؟ 
ووصفت الماء الذي خلق الإنسان [منه] بالمهانة . 


وَحَعَلنَامِنَ)[ 


وماء القدس: في اصطلاحهم يعنون به الشهود الذي ينفي الحادث» ويبقى القديم جل 
تأنه لأن صفةً الحدث بحسسٌ» والتجلي الذي يظهر ذلك النجس يُسمّى ماء القدس الذي هو 
الطهورء وقد يعني بماء القدس العلوم التي يحتاج إليها في تطهيرٍ النفس من رذيلة الجهل 


بالعلوم الإلهية والتدبيرات الخلقية. 

فعرف المشاهدٌ سب الحياة» والعلمَ المودحٌ في الماء الخد ليق المؤسوعة بالملم لفوله 
نعالى: أو من كن متكا بالجهل ١‏ تَأَحْمَيْتَهُ4 بالعلم « وَجَمَلْمَا لَمُ وا يَمَثِى يو » [الأنعام: 
؟كل], 


وعرف أيضًا الحياة الحيوانية الموقوفة على الجسم لإحساس الالام واللدّات لأن الحياة 


(1) حديث رواه ابن ماجه (79401) 1/ 01704 والطبراني في الأوسط ٠٠١/8‏ (47917) ومسئد الشاميين 
0 
(1) الفترحات المكية: 9/ 8809. 


لحن شرح مواقع النجوم 
الموقوفة على الروح الروحاني لا مدخل لها في الآلام واللذات ومعرفة الأثشياء ثم جمع ذلك 
المشاهد بينهما أي بين الحياة اللطيفة الموسومة بالعلم والحياة الموقوفة على الجسم بأمر 
لطيف يعركه أي ذلك الأمر صاحبُ ذلك المقام أي مقام مشاهدة سرٌ الحياة والعلم المودع في 
الماء ويعرف أيضًا في هذه الحضرة مرتبةَ كل علم ويعرف أيضًا 0+0 إلين حطلّ أي نصيب كل 
علم في الوجود ويعرف أيضًا بمن يتعلّقَ ذلك العلم وعلى من يتوجّه ويعرف أيضًا كيفية 
صدوره صدور ذلك العلم في الوجود وبوقوفه أي بسبب وقوف المشاهد على هذه العلوم؛ 
وتحصيله إياها أي العلوم تحصلٌ له أي للمشاهد المعلومات. ويحصل له من رُويت له أرضٌ 
اللجسوم تحمت قبضتهء والحال هو خارج عنه يعني المشاهد خارج عمّن زُويت له أرضٌ 
الجسوم بمرتبته. فكل ولي أعطه الله المشيّ على الماء» وطي الأرض تحت حكمة عادة 
أأجراها أي العادة الله تعالى لهم للأولياء الذين أعطاهم الله المشي على الماء؛ وطيّ الأرض 
ومن طريقٍ عالم الملكوت لا يكون إلا هذا الذي ذكر من سر الحياة؛ والعلم المودع في الماىه 
ومعرفة الحياة اللطيفة الموسومة بالعلٍ» والحياة الموقوفة على الجسم» ومعرفة مرتبة كل 
علي وأين حظَه في الوجودء وبمن يتعلّق» وعلى مَنْ يتوججهء ومعرفة كيفية صدوره» ومعرفة 
المعلومات» ومعرفة من زُويت له أرضيٌ الجسوم. 


ولا بد له ذلك المذكور إذا تحقّق في ذلك المقام أي مقام مشاهدة سرٌ الحياة» والعلم 
المودع في الماء. 


التحققٌ”'2: هو عند الطائفة عبارة عن رؤية الحقّ تعالى في أسمائه» فإِنْ من لم ير الله 
كذلك فهو [إمَا] محجوبٌ برؤية الكون عن العين» وبرؤية الخلتي عن الحقٌء أو مُستهلكٌ في 
العين عن الكون» وفي الحقٌ عن الخلق» وهذا الشخص يفوته من الحقٌ بقدر ما جهلٌ من 
الخلق» إذ لا يمكنٌ أن تعلمَ أنه تعالى خالقٌ ورازق حالة فنائك عن رؤية المخلوق 
والمرزوق» فمن لم يشاهدٍ الاسم الخالق والرازق عند رؤية كل مخلوق ومرزوق» فهر 
محجوبٌ عن العين بالكونء فلا يرى الل ومن لم ير الله فقد فاته المعرفةٌ الحقيقية» لكونه 
لا يشاهده خالقًا ورازقًا ونافعمًا وضارًا وغير ذلك من الأسماء التي لا تُعرف إلآّ بشواهدها التى 
هي أعيانٌ الكائنات الدالّةِ على مكوّنهاء فلهذا كان التحوّق هو رؤية الحقٌّ بما يجب له من 


)١(‏ لطائف الإعلام: :06/١‏ التحقيق. 


الفلك القدمي ااا 
الأسماء الحسنى والصفات العُلى» قائمًا بنفسهء مُقيمًا لكلّ ما سواه» وإن الوجود بكمالات 
الرجود. وإِنّما هو له تعالى بالحقيقة والأصالة» ولكلّ ما سواه بالمجاز والتبعية» بل تسميته 
غيرًا وسوّى مجارٌ أيضّاء إذ ليس معه غيرة» بل ما يُسمّى غيرًا فإنما هو فعله» والفعلُ لا قيامّ 
له إل بفاعله» فليس هو بنفسه ليُّقال فيه غير أو سوىء فكان مرجم التحقيق أنّه ليس في 
الوجود سوى عينٌ واحدة قائمةٌ بذاتهاء مقيمةٌ لتعيّناتها التي لا يتعيّن الحقُ إلا بها لاستحالة 
الانحصار عليه والتقبيد» فهو تعالى الظاهرُ في كلّ مفهوم, الباطنٌُ عن كلّ فهم إلا عن فهم من 
قال: إن العالم صورته [وهو] هويتهء فلهذا صارٌ صاحبُ التحقيق لا يثبثُ العالم ولا ينفيه» 
أي لايثبت العالم إثبات أهلٍ الحجاب» ولا ينفيه» نفي المستهلكين فافهم. التهى من 
«تعريفات الفرغاني770 , 

ونحقَّنُ ذلك المقام هو رؤيةٌ المقام بما يجبُ عليه رؤيته من العلوم المذكورة . 

فإن نْقصّه أي المشاهد علي ما من تلك العلوم المذكورة ذليس المشاهد هناك أي في عامل 
الملكرت فلبرجع إلى سمعيه في عالم الشهادة على الماء؛ وينحدر أي ينهبط وينزل من الماء 
إلى الضّفة الي أوجبت له للمشاهد [90©/ب) ذلك المشي على الماءء والعلوم المذكورة» 
والصفة الي أوجبت له ذلك هي قبض القَدَم عن السعي في المحرمات» وبسطها بتكثير الخطا 
إلى المساجدء ولزوم الجماعات للصلوات الخمس» والمشي في الظّلمٍ إلى المساجد» 
والمشي في قضاء حوائج الإخوان» والسعي على العيال» وثبات القَّدَمِ في يوم الزحف» 
والسلوك على الصراط المستقيم» وعدم المشي بالمرح . 

فيجد المشاهد نفسّه لم ينُحكم التخلق بها أي بتلك الصفة. يقال: أحكمَّةُ فاستحكم أي 
صارٌ مُحكمّاء ويقال: أحكمّةُ أتقئه» فاستحكم ومنعه عن الفساد ولا يُحكم التحقق بسرائرها 
أي سرائر الصفة فبسعى المشاهدٌ إذ ذاك في إحكامها أي تلك الصفة حت يتخلق المشاهد بها 
بتلك الصفة على أتَجٌوجوهها أي وجوه الصفة . 

التخلق بالأسماء الإلهية قيام العبد بها على نحو ما يليقٌ بعبوديته» بحيث يوفي العبودية 
حمّها وليلتفت إلى آفاتها أي آفات الصفة التي أوجبت ذلك المشي على الماء. الآفةٌ العاهدٌ 
أوعرض مفسدٌ لما أصابه حنى تخلص تلك الصفة من الآفات له أي للمشاهد ثم يرج التخلّق 


20( لطائف الإعلام /١‏ 15317516 


174 شرح مواقع التجوم 
فيكمل له للمشاهد في عالم الملكوت؛ ويصعٌ له للمشاهد المتخلّق إعلامه أي إعلام ما شاهد 
في عالم الملكوت ومن سعى في عالم الشهادة في فضيلة الفضيلة بمعنى الفضل . 

والفضلٌ: ابتداءً إحسانٍ بلا علَوّء والعرب تؤتي بالفضيلة إذا قُصدَ به صفات الكمال من 
العلم ونحوه للإشعار» بأنّها لازمةٌ دائمة» وتؤتي أيضًا بالفضل إذا قُصدَّ به النوافل باعتبار 
تجدد الآثار. وقد مر بيانُهما. 

وخلق حسن يُوجب له أي للساعي المشيّ في الهواء؛ فإنه يُقَتحٌ له باب إلى عالم الأرواج 
المجرّدة في الملكوت الأعلى وقيد عالم الأرواح» وتوصيفُ الملكوت بالأعلى ليتميّرٌ من 
مطلق عالم الملكوت الذي هو محل النفوس المجرّدة» ولذلك قال: ومن سعى هنا في فضيلةٍ 
وخلقٍ أورثه المشيّ على الماء ُتح له بابُ في الملكوت مُطلقاء وهو عالم المثال المطلق» 
الذي هو محل النفوس المجرّدة» وقال ههنا: ومن سعى في فضيلةٍ وخلتي يُوجب له المشيّ 
في الهواء فإنه يُفتح له بابٌ إلى عالم الأرواح في الملكوت الأعلى ذيعرف السعي المشاهد عند 
ذلك الفتح حقائق الأسرار جمع سر . 

والسرٌ: يعني به حصّة كلّ وجودٍ من الحقّ بالتوجّه الإيجادي المنبّه عليه بقوله تعالى: 
« إِنَمآ مره دآ أَرَادَسَبمَاآنيَُولَ لم كن فيِسَكوْتُ 74" ايس: 1ه فيكون قولهم : لا يحب الحقّ إلا 
الحق» ولا يطلبُ الحقٌّ إلا الحق» إنما أشاروا بذلك إلى السرٌ المصاحب من الحقّ إلى الخلق 
على الوجه الذي عرفت» فإنه هو الطالبٌ للح والمحبٌ له. والعالم به» قال بَكيِْ: «عرفت 
دبي بربي29, 

سر العلم : يطلق بإزاء حقيقة العالم به. 

وسرٌ الحال: يُطلق بإزاء الحال» وهو ما تقمٌ به الإشارة من الأشياء التي تكون مصونة 
مكنونة بين العبد وبين الحق . 

سر السر : ما انفرد به الحقٌ عن العبد بحيث لا يكون لغير الله اطلاحٌ عليه . 

سر التقديس: هو سر العلو الحقيقي الذي عرفته في باب التنزيه وتقديس الحق عن 
العلوَيْن . 


.]4١ : فى لطائف الإعلام ؟/ 14 : ه إِنّمَاتَوَكَا تي إآ أَرْدنّهُ4 [التحل‎ )١( 
1 1 2 في‎ 
زفق تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (1/ا9).‎ 


الفلك القدمي 1 
والسر المصون: يعبّرون به عن غيب هوية الذات القدس وإطلاقها لمهم فإنَ كُنْه الذاتٍ 
تعالى وتقدس يجلٌ عن أن يدخلَّ تحت علي أو مُحاط بهء أو أن يدرك من حيث ذاته أصلاً» 
فهو السرُ المصون عن الإدراك والإحاطة. وقد تقدّم بيان الأسرار المذكورة . 
وسر العبادات» وسرٌ القدرء وَسرٌ الكمال والأكملية» وسرٌ الربوبية» وسرٌ سر الربوبية 


مفضّلاً. 

والحقائق جمع حقيقة» والحقيقة: مشاهدةٌ الربوبية بمعنى أنّه تعالى هو الفاعلٌ في كلّ 
شيء؛ والمقيم له. لأن هويّته تعالى قائمةٌ بنفسهاء مقيمةٌ لكل شيءٍ سواه. 

والحفائق: هي أسماء الشؤون الذاتية عندما تصوّر وتتميّر في الرتبة الثانية» فإِن جميع 
الحقائق الإلهية والكونية إِنّما تكون شؤونًا وأحوالاً ذاتيةً من اعتبارات الواحدية مندرجة فيها 
في المرتبة الأولى على نحو ما بانت وتصوّرت في المرتبة الثانية» فتُسمى الشؤون في هذه 
المرتبة بالحقائق . 

وحفيقة الحقائق: يعنون به باطن الوحدة» وهو التعيّن الأول الذي هو أولُ رتب الذات 
الأقدس. وقد مر تفصيلٌ الحقائق2 , 

بعني: يعرف الساعي المشاهد عند فتح باب له إلى عالم الأرواح في الملكوت الأعلى 
حفائقٌ الأسرار ويعرفٌ أيضًا كيفية الصعود والنزول. 

يعني : يَعرفٌ كيفية الصعود من عالم الشهادة إلى عالم الملكوت» والنزول من الملكوت 
إلى الناسوت» والصعود بمعنى العروج. والعروجٌ هو من سلوك المقرّبين» وذلك أنَّ كلّ 
سالكِ على طريقٍ غايئّهُ الحق بشرط فوزه منه سبحانه وتعالى لسعادة ماء وأنْ ذلك السالكٌ 


صاحبٌ معراجء وسلوكه عروج» والمعراجج هو منتهى سير المقرّبين الذين سيرّهم عروجهم . 
وقال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات2”": وأمَا الأولياء فلهم إسراءاتٌ روحانية 
برزخية يشاهدون فيها معاني متجسدة في صور محسوسة للخيال» يعطون العلم بما تتضمُّنه 
تلك الصور من المعاني» ولهم الإسراء في الأرضء وفي الهواء» غير أنهم ليست لهم قدمٌ 
محسوسةٌ في السماءء وبهذا زاد على الجماعة رسولٌ الله وِ بإسراءٍ الجسمء واختراقي 


(1) لطائف الإعلام 1/ 4170414 
(؟) الفتوحات المكية: 9/ 47ل 2744 


1 شرح مواقع النجوم 
السموات والأفلاك حسّاء وقطع مسافات حقيقية. وذلك كله لورئته معتّى لاحسًا من 
السموات فما فوقها. . . فإذا أسرى الحقٌ بالوليٌ في أسمائه الحسنى فبالرؤوف الرحيم يكون 
رؤوقًا رحيمّاء وبالمؤمن يكون موا وبالمهيمن يكون مهيمنًا - أي يشهدٌ ولو على نفسه ‏ 
وبالصيور يكون صيورّكء وهكذا. . لا يزالٌ يمر على حضرات الأسماف فإذا فرغ منها 
نال قر طون إلىاطور لحي يمال إلى ارين :تيصب فيطل ولا يعرف أحدٌّ ما طرأ عليه 
في سرّه حتّى يتكلم هوه فإذا سمعوا منه لسانًا غير اللسان الذي كانوا يعرفونه فيقولون له: من 
أين لك هذا؟ فيقول: إن الله أسرى بي» فأراني من آياته ما شاء. فيقول السامعون: ما فقدناك 
الليلة» فأنت تكذب فيما ادّعيت! ويقول الفقيه فيه: هذا رجلٌ يدّعي النبوة» وقد دخله خللٌ 
في عقله. فهو إما زنديقٌ» فيجب قتله» وإمَا معتوةٌ فلا خطاب لنا معه. فيسخزٌ به قومٌ» ويعتبر 
فيه آخرون» ويؤمن به آخرون» وترجع مسألة خلاف في العالمء وغاب عن هؤلاء المنكرين 
قوله تعالى : « سَبُرِيهِرَ يتان الْأهَاقِ وف َنِم 4 (نصت: ؟0) ولم يخصنٌّ طائفة . 

وقال رضي الله عنه [/ب): لما أراد الث" إسرائي ليريني من آياته في حضرات أسمائه؛ 
وهو حظٌ ميرائنا من الإسراء - رأيثُ فيما يرى النائم اليقظٌ الخفيفُ النوم أنَّ الحقّ تعالى - 
إزالتي عن مكاني» وعرج بي على براقي إمكاني» فزج بي في أركاني» فلم أر أرضي تصحبني» 
فقيل لي : أخذه الوالد الأصلي» الذي [خلقه الله] من تراب . 

فلمًا فارقثُ ركنّ الماءء فقدْتُ بعضي» فقيل لي: إِنّك مخلوقٌ من ماء مهين» وإهانئ 
ذلته. فلصق بالتراب» فلهذا فارقتهء فنقص مني جزءان. 

فلما جئت ركنّ الهواء» تغيّرتْ علي الأهواء» وقال لي الهواء: ما كان فيك مني فلا يزول 
عني» فلا ينبغي له أن يعدو قدره» ولا يمد رجله في غير بساطه» ولي عليك مطالبه بما غيره 
مني تعفينك» فإنّه لولاه ما كنت مسنوثاء فإِنّي طيّبٌ بذاتي» خبيثٌ بصحبة من جاورني» فلما 
خيّتني صحبئُهُ ومجاورته قيل فيه حمأً مسنون» فعاد خبئٌهُ عليه؛ فإنَّه هو المنعوث» وهو الذي 
غيّرني في مشامٌ أهل الشمٌ من أهل الروائح . فقلت له: ولماذا أتركه عندك؟ قال: حتّى يزولٌ 
عنه هذا الخبث الذي اكتسبّه من عفونتك ومجاورة طينتك ومائك . فتركثه عنده . 


فلمًا وصلتٌ إلى ركن النارء قيل لي: قد جاءً الفخار. قيل: وقد بعث إليه؟ فقيل: نعم. 
قيل: ومن معه؟ قيل: جبريل الجبر» فهو مضطرٌ في رحلته ومفارقة بنيّته. فقال: لي عنده 


الفلك القدمي. للملا 
جزءٌ متي في نشأته» لا أتركُ معهء إذ قد وصلّ إلى الحضرة التي فيها مُلكي واقتداري ونفوذ 

فنفذثٌ إلى سماء الدنيا”'2: وما بقى معي من نشأتي البدنية شيءٌ أُعرّلٌ عليه» ولا أنظر 
إليى فسلَّمتُ على والدي آدم عليه السلام» وسألني عن ترنتي» فقلت له: ِنَّ الأرضّ أخحذث 
مني جز وحينئل خرجتُ عنهاء وعن الماء بطينتي. فقال لي: يا ولدي» هكذا جرى لها مع 
أبيك» فمن طلبٍ حقَّه فما تعدّى. ولا سيما وأنت لها مفارق؛ ولا تعرفٌ هل ترجمٌ إليها أم 
لاء فإله تعالى يقول: ظاثمإَِاَهه أَشَرَمُ * (عبس: 00) ولا يعلمُ أحدٌ ما في مشيئته تعالى إلا أن 
يعلمّه الحنٌ بذلك . فالتفتٌ. فإذا أنا بين يديه» وعن يمينه؛ فقلت له: هذا أنا. فضحكٌ» 
ففلت له: فأنا بين يديك وعن يمينك؟ قال: نعم» هكذا رأيثُ نفسي بين يدي الحقٌّ حين بسطّ 


يده فرأيتني [وبنيّ] في اليدء ورأيتني بين يديه. فقلت له: فما كان فني اليد الأخرى 
المقبوضة؟ قال : العالم . 

ثم رحلثُ عن آدم عليه السلام بعدما دعا لي» فنزلتُ بعيسى عليه السلام في السماء 
الثانية» فوجدتٌ عنده ابنّ خالته يحيى عليه السلام» فكانتٍ الحياةٌ الحيوانية» ولو كان يحبى 
ابن خالة لكان روحّاء ولمًا كانتٍ الحياة [الحيوانية] ملازمة للروح» وجدثُ يحيى عند 
روح الله عيسى» لأنَّ الروح حي بلا شلكُ؛ وما كلُ حنٌ روح؛ فسلّمت عليه» فقلت له: بما 
زدتَ علينا حتّى سمّاك الله بالروح [المضاف إلى الله]؟ فقال: ألم تر إلى من وهبني لأمي . 
ففهمت ما قال» فقال لي: لولا هذا ما أحييثُ الموتى. فقلت له: فقد رأيئا من إحياء الموتى 
مئْن لم تكن نشأته كنشأتك . فقال: ما أحيى الموتى مَنْ أحياهم إلا بقدرٍ ما ورئه مني فلم 
فم في ذلك مقامي. كما لم أَقَمْ أنا في مقام من وهبني في إحياء الموتى. فإنَّ [الذي وهبني - 
بعني] جبريل ‏ ما يطأ موطتًا إلا حبّى ذلك الموضع بوطأته؛ وأنا ليس كذلك» بل حي أقيم 
الصورة بالوطء خاصّة» والروح الكل يتولى أرواح تلك الصورء وما يطؤه الروحٌ الذي وهبني 
هو بعطي الحياةً في صورة ما أظهر الوطيٌ ثم رددث وجهي إلى يحبى [740) وقلتٌ له: 
أخبرثُ أنّك تذبحٌ الموت إذا أتى [الله به] يوم القيامة» فيوضع بين الجنة والنار ليراه هؤلاء 
وهؤلاء؛ ويعرفون أنه الموت في صورة كبش أملح؟ قال: نعم» ولا ينبغي ذلك إلآ لي» فإني 


(1) في الفتوحات المكية 7/ 4: السماء الأولى . 
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يحبى وضدي لا يبقى معي » وهي دار الحيوان» قلا بد من إزالةٍ الموت» فلا مُّزيل له سراي 
وأطال في ذلك . 

ثم قال: ثم عُرج بي إلى يوسفت عليه السلام» فقلتُ له بعد أن سلَّمْتُ عليه ورد ورب 
بي وسهّل: يا يوسفء لِمَ لم جب الداعي حين دعاك» ورسولٌ الله يي يقول عن نفسه: لو 
ابتّلي بمثل ما ابثُليت بهء ودعا لأجاب الداعي» ولم يبق في السجن حتى يأتيه الجواب من 
الملك بما تقول النسوة»”2. فقال: بين الذوقٍ والفرض ما بين السماء والأرض» كثِيرُ بين أن 
تفرض الأمر أو تذوقه من نفسكء» لو تسب إليه يفِ ما نسب إليّ لطلت صحمة البراءة بغيبته» 
وأطال في ذلك . 

ثم قال9©: وانصرفتُ إلى إدريس عليه السلام» فسلّمت عليه» ورد وسهّل ورحب» 
وقال: أهلاً بالوراث المحمدي. فقلت: كيف أَبِهمَ الأمئ عليك كما وصلّ إليناء فما علمتٌ 
علم الطوفان”" لا نشكٌ فيه» والنبيئ واقفث مع يُوحى إليه؟ فقال : ظ وَأَنْسَلئَه إل يأقة آل أز 
يدوت » [الصافات :140 فهذا ممّا أوحي به إليّ. قلت له : بلغني عنك أذك تقول بالحرف؟ 
قال: ولولا الحرف”؟ ما رُفعتُ مكانًا عليًا. فقلت: فأين مكانثك في مكانك؟ فقال: الظاهِرُ 
عنوانٌ الباطن. قلت له: بلفني عنك أنّك ما طلبت من قومك إلا التوحيد. قال: وما فعلواء 
ني كنت نبيًا أدعو إلى كلمة التوحيد, لا إلى التوحيد. فإنَّ التوحيدّ ما أنكره أحدٌ. قلت: 
هذا غريب» وأطال في ذلك . 


ثم قال”*: وانصرفتُ» فنزلت بهارون عليه السلام» فوجدتُ يحيى سبقني إليه؛ فقلت 
له : ما رأيئك في طريقي. فقال: لكلّ شخص طريقٌ لا يسلك عليها إل هو. قلت: فأين [هي 
هذه] الطرق؟ فقال تحدّث بحدوث السلوك. فسلَّمتُ على هارون عليه السلام» فردَّ وسهّل 
ورحّبء وقال: مرحبًا بالوارث المكمل. قلت له: أن خليفةٌ الخليفة مع كونك رسولاً نييًا. 


(1) لم أجد الحديث في المصادر التي بين يدي . 
(؟) الفتوحات المكية /744. 

(*) في الأصل: الطرفين. 

(5) في الفتوحات: بالخرق. فقال: فلولا الخرق. 
(0) الفتوحات: #/849. 


الفلك القدمي لذلا 
فقال: أمَا أنا فنبييٌ بحكي الأصل » وما أحذثُ الرسالة إل بسؤال أخي موسىء فكان يُوحى إليّ 
بما كنثُ عليهء وأطال. 

ثم قال: ودّعتّه ونزلتُ بموسى عليه السلام» وسلّمت عليه» فردٌ وسهّل ورحب» فشكرته 
على ما صنع في حفّنا مما اتّفق بينه وبين نبيّنا محمدٍ ل في المراجعة في حديثٍ فرض 
الصلاة» فقال لي : هذه فائدة علم الذوق؛ فللمباشرة حالٌ لا يدرك إلا بهاء وأطال في ذلك . 

ثم قال20: ودعته وانصرفتُ» ونزلتٌ بإبراهيم الخليل عليه السلام» فسلَّمتُ عليه فر 
وسهّل ورحب» فقلت: يا أبت» لم قلتّ: بل نكم حكيْمُمْ مَذَا الانيد: ٠”‏ قال : لأنهم 
فائلون بكبرياء الحقّ على آلهتهم التي اتخذوها . قلت: فإشارتك بقولك: #مَّدْدًا» قال: أنت 
تعلمها؟ قلتُ: إِني أعلمٌ أنّها إشارة ابتداء» وخبره محذوفٌ يدك عليه قولك: «بَلْ كَصَكَمٌ 
كبِرْفم» ( تتاو +4 إقامةً الحبجّة عليهم منهم . فقال: ما زدت على ما كان عليه الأمر. 
قلث: فما قولّك في الأنوار الثلاثة أكان عن اعتقاد؟ قال: لاء بل عن تعريف لإقامة الحجّة 
على القوم. ألا ترى ما قال الح في ذلك: ل وَيَلْكَ حَُجَحَآ ءَاتَْتهَآ إزهيم عَلّ قَوْمِي © [الأنعام: 
+ وما كان اعتقادُ القوم في الإله إلا أله نمروذ بن كنعان 453/ب] لم تكن تلك الأنوارٌ آلهتهم» 
ولاكان نمرودٌ إلهًا لهم عندهم, وَإِنّْما كانوا يرجعون في عبادتهم لما نحتوه آلهة لا إليه» 
رلذلك لما قال ! إبراهيم : : رق الى يُخيء وَييِيتٌ * لم ب يتجرأ نمرودٌ أن ينسب الإحياء 
والإماثة لآلهتهم التي وضعها لهم؛ لثلا يفتضمّ. فقال: < آنأ أن وَُمِيثٌ > [البغرة: 00؟] فعدلٌ 
إلى نفسه تنزيهًا لآلهتهم عندهم» حتى لا يتزلزلَ الحاضرون. 

ولمّا علمَ إبراهيم قصور أفهام الحاضرين عمًّا جاء به لو نقله» فطال المجلس» وعدكٌ إلى 
الأفرب في أفهامهم بذكرٍ حديث إتيان الله بالشمس من المشرق» وطلبه أنْ يأتيّ بها من 
المغرب» فبهث الذي كفرء فقلت له: هذا إعجازٌ من الله كونه بهت فيما له فيه مقال» وإن 
كان فاسدًا. فقال: وما المقال؟ قلت: يقول مانفعل الأمر بحكمك ولا نبطل الحكمة 
لأجلك. فقال: صدقت. 

ثم قال رضي الله عنه: رأيتُ البيث المعمور» فإذا به قلبي» وإذا بالملائكة التي تدخحله كل 
يوم تجلّي الحق تعالى له الذي وسعه في سب سبعين ألف حجاب من نور وظلمة» فهو يتجلّى فيها 
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لقلب عبده» لو أنه تعالى كشمَّها لأحرقت سُبحاتُ وجهه عالمّ الخلق من ذلك العبد. 
فلمًا فارقتّه جئثُ سدرة المنتهى» فوقفتٌ بين فروعها الدُّنيا وفروعها القصوىء وفد 
غشيها أنوار الأعمال» وصدحث في ذرى أفنائها طيورٌ أرواح العاملين» وهي على نشأة 
الإنسان» وعاينث هناك مّكأت ورفارف للعارفين» فغشيتني الأنوا حتى صرث كل نوتاء 
ولع خلعة مارايث مثلهاء : فقلت: ا الأباكاشنات: قأنزلَ على : « ووُوَا تامكنا 
2 1 


- وقرَّب عليّ الأمرّ ا ل فعلمث أنَي مجموعٌ بمن ذكرٌ لي 
[وكانت لي] بذلك البشرىء» بأني محمديٌ المقام» من ورثة جمعية محمد يلق فإنه آخر 


مرسل» وآخرُ من تنزّل إليهء آتاه اللهجوامع الكلم» وحُصيٌ بستٌ لم يخصّ بها رسولٌ أمة من 
الأمم فعمٌ برسالته لعموم مستٌ جهاتٍ» 0 فمن أيّ جهة [جئت] لم تجد إل نور محمد ينفهق 
عليك» فما أخذ أحدٌّ إلا منهء ولا خبّر رسولٌ إلآّ عنه» فعندما حصل لي ذلك قلتُ: حسبي 
حسبي » قد ملا أركاني» فما وسعني مكاني» وحضَّلتُ في هذا الإسراء معاني الأسماء كلّهاء 
ورأيثها ترجع إلى مسمّى واحدٍء وعين واحدة» فكان ذلك المُسنَى مشهودي [وتلك العين 
وجودي]؛ فما كانت رحلتي إلا فيّ» وما كانت دلألتي إلآ علىّ» ومن هنا علمثُ أني عبد 
محضن» ما فيّ من الرُبوبية شيءٌ أصلاً . 

ثم قال20: وفتحث هذا المنزل وخزائنه» فرأيثُ فيها علم أحدية [عبودة] التشريف» ولم 
أكنْ رأيثة قبل ذلك» وإنما كنث رأيثُ جمعية العبودية» ورأيثُ علمّ الغيب بعينٍ الشهادة» 
ورأيث علمٌ القرب والبعد من وعمّن» ورأيث خزائنَ مزيد العلوم وتنرّلها على قلوب 
العارفين» ورأيت حصره الآيات في السمع والبصرء فإما شهودٌء وإمَا خبر» ورأيت التورية» 
وعلمث (400) وجه اختصاصها بكتابة الله لها بيده» ورأيثُ فيها علم من اتّأد على الله فقد 
اعتمدء وهذا هو التوكّل الخامس» وهو قوله تعالى في سورة المزمل : «مَلقذُ وكِلَا4 1ه 
ورأيث فيها علم تنوّع الأحكام لتنوّع الزمان» ورأيث فيها علم الجبرّء ورأيت فيها علم 
التلبيس» وأنْ أصله العجلة من الإنسان» ورأيت فيها علم منزلة القرآن من العالم» ولمن 
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جاء؛ وبما جاءء وإلى أين يعود» ورأيثُ فيها علم تقابلٍ النسختين» ورأيثُ فيها علمّ سبب 
وجوب العذاب في الآخرة وهو جلي والعلمُ الخفي إِنّما هو في [وجود سبب] عذاب الدنياء 
ولا سيما في حقّ الطفل الرضيع» ورأيثُ فيها علم كون الحقٌّ مع إرادة عبده لا يخالفه» وهذه 
الصفة بالعبد أولى» فكما أمنَ اللعيدّه قعصاهء» ذلك دنا علد ف لج نال كما ادر 
فلم يعطه؛ ورأيت فيها علمّ المشيئة» وأنَّ حكمها أفوى من حكم الأمرء ورأيت فيها أن الله هو 
المعبوّد في كلّ معبود من خلف حجاب الصّورة كرهًا على العابدين» ورأيت فيها علمّ نتاج 
المقدّمتين الفاسدتين علمًا صحيحًا مثل كل إنسانٍ حجر» وكلٌ حجر حيوان» فكلُ إنسان حيوان» 
فلم يلزم من فساد المقدّمتين ألا تكون النتيجةٌ صحيحة» ورأيت فيها علم العبث» ورأيت فيها علم 
سلطنة الأحدية» ورأيثُ فيها علم أحوال الناس في البرزخ» وغير ذلك. انتهى 27 
نا ذا فنا 

والحاصلٌ يعرف الساعي المشاهد عند فتح باب له إلى عالم الأدواح حقائقٌ الأسرار» 
وكبفية الصعود والنزول والاستواء وسر الاستمداد. يعني: ويعرفٌ كي ا و 
الاستمداد؛ والمرادٌ من الاستواء وهو ما كان في قوله تعالى: « ليحن عَلّ امرش أستوء 
ماي لصوت وَمَافىالْوَضٍ وْمَاينَِْمَاوَمَا عدت أَلزّ4 لطه: هت . 

فال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»”'؟2: إن شييخنا أبا العباس العُريبي كان يقففُ في 
هذه الآية على الْمَرْششِ4. ثم ابتدأ « أسْتَو ** لَممَاف لسوت وَمَائِ رض وَمَا نوما تمت 
ألزّئ4 أي ثبت له؛ وكلٌ ما سوى الله عرشنٌ له علدُ قدر ومكان في قلوب العارفين» فعلرّه 
تعالى بهذا التفسير مُطلقء» وبقي علو المكان الذي أثبته الإيمان بالخبر الصدق» ودكّ عليه 
العلماء بالله من طريق التجلّي الصوري» فهو بكلّ شيءٍ محيط لاستوائه» ولمّا وصف نفسّه 
بالنزول كما قال رسول الله ككلِ: «ينزل الله تبارك وتعالى إلى سماء الدنيا ويقول: هل من تائب 
ناتوب عليه؟ هل من داع اع فأجيب له؟ هل من مستغفر فأغفر له(" كان هذا النزول عينَ الدليل 


على نسب العلم» لأنه لو وقف مع قوله 9عَلَ الْمَرْشٍ أَسْتّون 4 (ل: 0 واكتفى» ولم يصفث 


3 
0 
لم 


(1) الفتوحات المكية 801/9 

(5) الفتوحات المكية: 4/ 37414-17147. 

() رواه البخاري (1495) و(140١)‏ و(1771) ومسلم (708) في صلاة المسافرين» باب الترغيب 
الدعاءء والموطأ 3١4 /١‏ (443) والترمذي (74948) وأبو داود (1718). 


نهنا شرح مواقع النجوم 
بتزوله إلى السماء مثلاً ما تحقّق علر في الاستواء « وَمُوَالِى فى ألكمَاه إِلَهُ وَفِ لض إلذّ» 
[الزخرف: 44] « وهو مك2 5 ينما كحم 4 [الحديد: ؛) وبالتزول ظهرَ الحدٌ والمقدارء فعلمنا بالتزول 
في أيّ صورة تجلّى» ولمن نزل وتدلّى» فعمٌّ علوٌُه وتحقّق دنوّهء فطوبى للداعين والسائلين 
والمستغفرين. ١‏ 

والرحمنٌ في اصطلاحهم اسم لصورة الوجود الإلهي التي هي عبارةٌ عن الجمعية الحاصلة 
للأسماء الذاتية عند ظهورها بنفسها من بطون وحدة الذات . 

والرحمة الأصلية : يعني بها الوجودء فإنّها أصلٌ كل رحمةٍ ومنشأ كل نعمةٍ :اب لتبعية 
كلّ النعم والهبات له إِذ المعدومٌ لا يُوصف بشيءٍ من ذلك؛ وقد يعبّرون عن الوجود أيضًا 
بالرحمة الواسعة وبالسابقة وبالسابغة والامتنانية . وقد مرّ تفصيلها. 

والنفس الرحماني: هو حضرة المعاني» وهو التعيّن الثاني» سمي بذلك من جهة أنَّ 
النفس أمث وجداني كائنٌ في باطن المتنفس منيعث منه إلى ظاهرةه. حامل لصور المعاني 
اللخاضلة عن اختلاف صور بروزه وظهوره بسببٍ اختلاف ما يقعٌ اعتماده عليه من المراتب 
التي 9 في الخارج مخارج. وهي المنافٌ والمقارنات من الصدرٍ والحلتٍ والحنجرة 
واللّسان والشَّفة والأسئان وغير ذلك من القوابل التي لها مدخلٌ في تقدير المخارج» بحيث 
يصيرٌ النَقَنُ الواحد متعيّنًا بحروفي وكلمات متميّزة مختلفة في صورهاء فكذا التعيّن الثاني هو 
وَل ما يتميّز وينبعث من الباطن الذي هو التعيّن الأول» فيُسمّى بالنّمْس الرحماني من أجل 
ذلك» فإن تعدّدٌ الوجود الواحد» واختلافٌ صوره إِنما تحصل عن اختلاف القوابل التي هي 
الأعيانٌُ الثابتة» وأحكامها وأحوالها المختلفة» ولأنَّ الأسماء إِنّما يحصلٌ لها النََسنُ من كرب 
بطون الغيب بظهورها في حضرة الارتسام والتفصيل والتمييز» وما بعد ذلك حتى ظهِرَ فعل 
الجواد حينئذ. وكذا الكريم والمقسطء والخالق والرازق» وباقي الأسماءء وكان ذلك هر 
السببُ الذي سُمَي هذا التعين بالنفّس الرحماني كما عرفت وإنَّما يُسب إلى الرحمن دون 
غيره من باقي أسماء الإله تعالى لما عرفت من كون الرحمن اسمًا لصورة الوجود الإلهي التي 
هي عبارة عن الجمعية الحاصلة للأسماء الإلهية عند ظهورها بنفّسها من بطونٍ وحدة الذات» 


فلهذا تُسب النفّنٌ الرحمن تعالى وتقدس . انتهى من «تعريفات الفرغاني»”') قدس سره . 


.30 ,07/١ وقد تقدم تعريف (الرحمن)‎ 484 /١ الطائف الإعلام‎ 24١١ 


الفلك القدمي مم1 

وقد ظهر من هذا التفصيل أنَّ كيفية استواء الرحمن بلا كيب على العرش إِنّما هي بكونه 
مظهرًا لآثار الأسماء الإلهية والحقائق الكونية» يعني : عند فتح الباب إلى عالم الأرواح يعرفٌ 
المشاهدٌُ حقائقٌ الأسرار» وكيفية الصعود والنزول» وكيفية الاستواء كما مرّء ويعرفٌ أيضًا سرٌ 
الاستمداد. 

المدد الوجودي: يعني به وصول ما يحتاج إليه كل ما سوى الحقٌّ عر شأنه من تجدد 
إمداده تعالى له بالبقاء مع الأنفاس» كما ذكر في باب الخلق الجديد» فكلٌ شخص إنساني أو 
غير إنساني؛ روحانيًا كان أو جسمانيّاء فإنه يحتاج كلّ آنِ جديد إلى تجديدٍ المدد الوجودي 
المرجح لجانب بقاء ذلك الشخص على فنائه الذي هو مُقتضى عدم ماهيته» فوصول هذا 
المدد دائمًا مع الأوقاتِ”'" هو الخلقٌ الجديد الذي فهمه علماءٌ الحقيقة ممّا ورد بلسان 
الشريعة في قوله تعالى : لا بَلّهُر في لين نَل جَدِيرٍ» لق: ]٠١‏ ومثالٌ ذلك في الشاهد ما يشاهدُ 
من ظهور الترجيح المذكور» والاقتضاء العدمي كصورة تحلل الغذاء مع الأنات» وقيام البدل 
عما ينحلل مقامه» وكذا في صورة التَّمْسِ عند استنشاق النسيم البارد عوضًا عمًا يبرَدُ القلب 
بالتفّس من دخانية هكذا مع الأنفاس» وكذا في سريان دهن السراج في الفتيلة عوضًا عمّا 
يتحلّلُ منهاء وغير ذلك [401) من صور الكائنات التي لا تردّد عند العقل في دوام تجديد 
إمدادهاء فكما أنَّ الحسنّ يعجر هذا عن الإدراك الذي لا يشكٌ فيه العقل» فهكذا فإِنّ العقل 
يعجز عن إدراكِ تجدّد وجودٍ كلّ ما سوى الحق ما دام منحجبًا بظلمة الأكوان عن رؤية نور 
مكوّنها. انتهى من الفرغاني”" . 

وقد عرفت أن سر الإمداد بالهوية السارية والاستمداد بواسطة الحقيقة المحمدية» ويعرف 
الساعي المشاهد عند فتح الباب إلى عالم الأرواح في الملكوت الأعلى سر التدبير والتسخير. 
التدبيدُ في الأمر النظئ إلى ما يؤولٌ إليه عاقبئه» والتديَرُ التفكر» وقيل : التديدُ عبارةٌ عن النظر 
في عواقب الأمورء وهو قريبٌُ من التفكرء إلا أنَّ التفكر تصرّف القلب بالنظر في الدليل» 
والتدبّرُ تصرّفه بالنظر في العواقب . 

وقال الفرغاني”" قدس سره: التفكّر: في اصطلاح الطائفة عبارةٌ عن التماس العقل 
)١(‏ في لطائف الإعلام ؟/ 1740 مع الأنات. وانظر ثتمة الكلام. 


(1) لطائف الإعلام ؟/ 7180. 
2 لطائف الإعلام 1/ الاين باللا 


هما شرح مواقع التجوم 
وتفتيشه عمًا يحصلٌ به مطلوبه الذي يبغيه» وهو القُربُ من الله عزّ وجل . 

وتفكر العامة: لتحصيل ما به يسهلٌ عليهم الخلاص من إتيان الشهوات التي رينت للناس 
حتّى ملكت رقَّهمء فإذا أمكنّ للعبد التجرّد من رقّها بالتحرّر عن إتيانها خرج من ظُلمة 
الشهوات إلى أنوار المجاهدات» صارّ من أهل القربات لا محالة . 

وتفكر الخاصة: في تحصيل ما يسهّلٌ عليهم طريق الحقيقة مثل أنهم لما رأوا أنَّ ما لهم 
من وجودٍ وحياة وعلم وقدرة وغير ذلك من صفات الكمال إِنّما هي حادئةٌ لهم. زائلةٌ عنهمء 
وأنها لهم في بعض الأوقات أكملٌ وأشتء وفي بعضها أنقصُ وأضعف؛ علموا لا محالة أن 
لها مبداً فياضًا هو منبعٌ تلك الكمالاث التي لا ب يصحٌ أن يكونٌ لذلك المنبع من غيره» لاحتباج 
كماله ذلك من غيره إلى مبدأ فيَاضٍ » والمبداً الفياض إنْما يكونُ ذلك من ذاته» فيترقّى 
صاحبُ هذا التفكّر بمعرفته بنفسه من حيث احتياجها إلى مبدأ يفيض عليها وجودها 
وكمالاتهاء إلى معرفةٍ بربّه أنه [هو] ذلك المبدأء فعلموا أنَّ الأمرَ كما ذكر تعالى في قوله عز 
وجل: « وَمَا يَكُم ين ينمت فّمِنَ أله 4 [النسل: +0] فلهذا كان هذا النرع من التفكر هو تفكر 
الخاصة . 

وأما خاصة الخاصة: فقد ارتفعوا عن حضيض التفكر الذي هو طلبُ أمرٍ مقصودٍ إلى أوج 
التذكر الذي هو مشاهدةٌ الحقٌ الموجود. انتهى 

وقيل: التذكر هو في البداية الإيقاظ بالموعظة» ثم يُستعمل في استحضار ما قد فائّه من 
الطاعات في الدنياء واستقراء ما هو آتٍ من أحوال العقبى» وفي التذكار مبادي خلقته يستحقر 
نفسّه لقوله تعالى : ظ أَوَلَايدْسَكُرُ الإنسنٌ نا سَلَفَنَهُ من مَل وَلَرَيكُسَيْكًا4 (مريم: 0<] وفي الأذكار أن 
الإمكانَ معدن الشرء والوجوبٌ مصدرٌ الخير» فيجب تبديلٌ الرذائل» وفي التذكّر العهد الأول 
بالعلم والحكم حبًا للوطن» وفي الشهود الرجوعٌ إلى ما كان عليه من الفناء حين كان الله ولم 
يكن معه شيمٌ» والآن على ما عليه كان20» فتدبّرْ ترد إن شاء الله تعالى . 

والتُّسخير: من سْخّرها تسخيرًا: كلفه عملاً بلا أجرة» وكذا الشّخرةٌ هو التسخير أيضًا 
التذليل. 


وفي «القاموس» سَّخْرَ منه» وبه كفرح سَخْرًا وسَّخُرًا وسشخرة ومَسْخْوَا وسّخْرًا وسُخْرًا: 


.)431/1( انظر الحديث صفحة‎ )١( 


كله ما لا يريد وقَهره وسَكّه تَسْخيرًا لله وكلفه عملا بلا أجر. 


وقال الشيخ رضي الله عنه (401/ب) في كتابه المُسمَى ب«حوض الحياة»”2 في معرفة 
تسخير الروحانيات: اعلمْ أن في العالم الكبير سبع روحانيات» وتحت يد كل روحانية من 
نلك الروحانيات الست سبع روحانيات» وتحت يدٍ روحانية واحدة عشر روحائيات» 
مجموعها تسع وخمسون روحانية؛ وهي رؤساء باقي الروحانيات التي لا نْعَدُ ولا تُحصى» 
وفي العالم الصغير الإنساني متلهاء فإذا أجابت لك الروحانيات التي في العالم الصغير» 
أجابث لك الروحانيات التي في العالم الكبير» فحصل لك تسخيرُ روحانيات العالم الكبير. 

فالأولى : من تلك الروحائيات موكلةٌ بتسخير زحل» وعنده غرائبٌ العلوم ودقائقها. 

والثائية : موكلة بكرة مريخ لا تطلبُ منه إلا ة قهرَ الأعداء ونصرة العساكر. 

والثالثة: موكّلة بكرة مشتري» وعنده أدعيات ورقيات مأثورة. 

والرابعة: موكله ببهرام الشمس» واطلب منها ترتيبَ المُلك والجاه» وعلومًا غزيرة. 

والخامسة: موكلة بزهرة» وعنده علومٌ وفضل وأشعار ونغمات. 

والسادسة: روحانية كرة عُطارد» وعنده علوم نارنجيات وعلوم كتابة الأشياء. 

والسابعة: موكّلة بحيدرة القمرء وهي التي تحثٌ يده عشر روحانيات. 

وقال رضي الله عنه في الباب السابع في معرفة كيفية الوهم: اعلم أن في العالم الصغير 
خبد كما في العالم الكبير» وخبرٌ العالم الأصغر إثباث الرجل في فكره شيئّاء ثم إتيان فعله في 
الخارج» وذلك الإئبات في كلّ شيءٍ على العموم حتى مقام وحدانية الباري تعالى وتقدس» 
وهذا هو مُسمّى الاعتقاد واليقين والظن والوهم والفكر والمخيّلة والخيال» كتسمية شيء 
واحدٍ بألفاظٍ كثيرة» فالضفدع بالوهم يصير طيراء والبيضةٌ تصير طائرّاء واستجابة الدعوات 
وتأثير الرقيات» والطلُسمات» والأسماءء والسحرء والكهانة» والولاية من الوهمء وذلك 


(1) كتاب حوض الحياة أو مرآة المعاني في إدراك العالم الإنساني» أو بحر الحيافء أو طب الإنسان في 
نفسه. هو في السحر على طريقة اليوغا لأحد السحرة الهنودء ويذهب ما سينيو إلى أنه ألف بالهندي» 
وثرجم إلى العربية مع شرح وإيضاح . . وترجمه إلى التركية مؤلف كتابنا هذا. انظر الشيخ الأكبر الرياض 
المالح 788 


5 شرح مواقع النجوم 
الوهمٌ هو سدُ عملي القلب » فإذا صمَّ لك سدٌ الوهم تجدُ ما تريد. انتهى 

والحاصلٌ من فيح له بابٌ إلى عالم الأرواح في الملكوت الأعلى يعرف سو التدبير 
والتسخير . 

ويعرف أيضًا من أبن صدرت التكاليف وما حضرتها أي حضرة التكاليف. 

قال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات6'": قال يل على نفسه على طريق التمدّح لكونه 
جاءً بحرف الغاية» وهو (حتى) فذكر أنه أسري به حتى ظهِرَ لمستوى يسممٌ فيه صريف 
الأقلام » وهو قوله تعالى: 8 لِثرِيَمُ ين 1 هُوَ ألمي آلبهِيرٌ * [الإسراء: )١‏ وَالْضميرُ في 
طإِنّوْ4 يعود على محمد يه فإنه أسري به. فرأى الأياتٍ» وسمع صريف الأقلام وهي 
تجري بما يُحدثُ الله في العالم من الأحكام. وهذه الأقلامُ رتبثُها دون رتبة القلم الأعلى» 
ودون اللوح المحفوظ. فَإِنّ الذي كتبه القلم الأعلى لا يتبدّل. ويُسمّى اللوح بالمحفوظ من 
المحو» لل يتين ما كباينيد هله الأثلام يكت دانذا في تراج المحو والإثبات» وهو 
قوله تعالى: « يَمْحُوأ أَسَّد مَا هماه ويد نيت © [الرعد: 4 ومن هذه الألواح نزلتٍ الشرائع» وي 
التكاليفُ والصّحف والكتب على الرّسل عليهم الصلاة والسلام» ولهذا يدخلُ في الشرائع 
لسن يدي الدىن اراس الس ان اليك الذي حر انا ماه د 
لا على 4051 البدء» فإن ذلك يستحيلٌ على الله تعالى. 

وإلى هنا كان يتردَهُ ييُ في شان الصلوات الخمسين بين موسى وبين ربّه عز وجل إلى هذا 
الحدٌ كان منتهاه. فيمحو الله عن أمّةَ محمدٍ ماشاء من تلك الصلوات الني كتبها في هذه 
الألواح» إلى أن أئبت منها هذه الخمسة وأنبت لمصليها أجر الخمسين؛ وأوحى الله إليه ألا 
يبدل القول لديه؛ فما رجح بعد ذلك من موسى في شأن هذا الأمر شيء. 


م ار و مهه عه عي 


ومن. هلل الكتاية 9 شع أجل وَلْجلُ تست هنكم 4 [الانسم: جا ومن هذه الألواح وصففٌ تعالى 
نفسّه بأنه يتردَّهُ في [نفسه] قبضِه نسمة المؤمن بالموت» وهو قد قضى عليه» ومن هذه 
الحقيقة التي كنّى عنها بالتردّد الإلهي يكون سريائها في التردّد الكوني في الأمور والحيرة 
فيهاء وذلك أنه إذا وجدّ الإنسانٌ نفسّه تتردّدُ في فعل ماء هل يفعله أم لاء وما تزالُ على تلك 
الحال حتّى [يكون أحدٌ الأمور التي تردّدت فيها فيكون] ويقع في إحدى الأمور التي تردّد فيها 


.31/7 الفتوحات المكية:‎ )١١ 


الفلك القدمي 19١‏ 
وزال التردد» فذلك الأمرُ الواقع هو الذي ثبت في اللُوح من تلك الأمور المتردّد فيهاء وذلك 
أن القلمّ الكاتب في لوح المحو يكتبُ أمرًا ماء وهو زمانٌ الخاطر الذي يخطرُ للعبد فيه فعل 
ذلك الأمرء ثم تمحى تلك الكتابة» فيزول الخاطرُ من ذلك الشخصء لأنه [ما] ثم رقيقة من 
هذا اللوح تمتدٌ إلى نفس هذا الشخص في عالم الغيب» فإِنَّ الرقائق إلى النفوس من هذه 
الألواح تحدثٌ بحُدوث الكتابة» وتنقطع بمحوهاء فإذا أبصرّ القلمّ موضمّها من اللوح 
ممحوّاء كتبٌ غيرّها مما يتعلّق بذلك الأمر من الفعل أو الترك» فيمتدّ من تلك الكتابة رقيقة 
إلى نفس ذلك الشخص الذي كتبّ هذا من أجله» فيخطرٌ لذلك الشخص ذلك الخاطرٌ الذي 
هو نقيضنٌ الأول» فإن أرادَ الحقٌ إثباته لم يمحُدٌء فإذا ثبت بقيث رقيقةٌ متعلّقة بقلب هذا 
الشخصء وثبتت ليفعل ذلك الشخص ذلك الأمر أو يتركه بحسب ما ثبثُ في اللوح... 
وأطال في ذلك . 

ثم قال”'2: وعددٌ هذه الأقلام التي تكتبُ في الليل والنهار. ثلاث مئة قلم وستون قلمّاء 
على عدد درج الفلك» فكلُ قلم له من الله علم خاص ليس لغيره» ومن ذلك القلمٌ ينزلٌ العلم 
إلى درجةٍ معينة من درجات الفلك» فإذا نزلَ من تلك الدرجة» أخذ ذلك القلمٌ من العلم 
المودوع فيها بقدر ما تُعطبه قوّةٌ روحانية ذلك الكوكب النازل بالعلم . 

ثم قال: وأمًا القلم الأعلى» فأثبتَ في لوحه كلّ شيء» يجري من هذه الأقلام من محو 
وإثبات» ففي اللوح المحفوظ إثباث المحو في هذه الألواح» وإثباث الإثبات» ومحوٌ الإثبات 
عند وقوع الحكم وإنشاء أمرٍ آخرء فهو لوح تقدّس عن المحو. 

وقال”"2 في إسراء النبيٌ يي والرفرفٌ يمشي به إلى أن ظهر لمستوّى سمع فيه صريفٌ 
الأفلام. والأقلامٌ في الألواح بما يكتبٌ الل بها بما يُجريه في خلقه؛ وما تنسخه الملائكة من 
أعمال عبادهء وكلُ قل ملك. قال تعالى : إن كُسَستَفِِع ما كر تمدن (ادجاية: ]٠‏ ثم رج 
به في النور زج فأفرده المَلَّكُ الذي كان معهء وتأخَر عنهء فلم يره» فاستوحش لما لم يرَهُ 
معه. وبقي لا يدري ما يصنمء وأخذه هيمانٌ مثلُ السكران في ذلك النورء وأصابه الوجدٌء 
فأخذ يميل ذات اليمين وذات الشمال» واستفزعة الحال» وكان سبيّةُ [سماع] إيقاعَ تلك 


)١(‏ الفتوحات المكية: 417/7ا. 
(؟) الفتوحات المكية: /317. 


147 شرح مواقع النجوم 
الأقلام وصريفها في الألواح» فأعطث [40/ب] من النغمات المستلذة ما أذَّاهُ إلى ما ذكرناه من 
سريان الحال فيه» وحكمه عليه» فتقوّى بذلك الحال» وأعطهه الل في نفسه علمًا لم يكن 
يعلمه قبل ذلك عن وحي من حيث لا يدري وجهته . انتهى 

وقد عرفت من هذا التفصيل من أين صدرتٍ الشرائع والتكاليف. وما حضرتهاء أي: 
مرتبتُها. ومرتبة درجات الفلك إنما هي ما بين البروج الاثني عشر؛ لأن مابين كل برج 
ثلائون درجة؛ فمن ضرب الاثني عشر إلى الثلاثين يحصلٌ ثلائمئة وستون» ومقامٌ البروج إنّما 
هو تحت العرش في فضاء الكرسي الذي هو محل القدمين» أي الأمر والنهي» وهما أَصلٌ 
الشرائع والتكاليف» ولذلك قال رضي الله عنه عند فتح الباب إلى عالم الأرواح في الملكورت 
الأعلى يعرفٌ المشاهد عند ذلك حقائق الأسرار» وكيفية الصعود والنزول» والاستواء» وسرٌ 
الاستمداد والتدبير والتسخير» ومن أين صدرت التكليفٌ وما حضرتها» وبقف المشاهدٌ عند 
ذلك على عين الاستواء من جهة المستوي عليه أي العرش لا من جهة المستوي الذي هو 
الرحمن. ولا يتجباوا صاحبُ هذا المقام الكرسيء أصلاً أي بالكلية والعرش لصاحب القلب 
الآثي بعد هذا في تفصيلٍ الفلك القلبي إن شاء الل تعالى . فإن نَنَصّدُ أي صاحب القَّدَم الذي 
مقاُه الكرسي شيء فاعلٌ (نقص) من هذه الأسرار التي ذكرناها من كيفية الصعود والنزول 
والاستواء وأخواتها فليرجع صاحب القدم إلى المبدأ الأول أي إلى سعيه في عالم الشهادة 
على الماء» وينحدر من الماء إلى الصفة التي أوجبث له ذلك كمن تقدم على حلا واحيد. فإذا 
ألحكم صفة تخلقه أحكم له مقامفي عالم الأرواج في الملكوت الأعلى. 

فتبين يا بدني هنا سر نرمزه أي نشيره وهو أي ذلك السر عندنا وعند أصحابنا عسير* المنال 
يعني إصابتْةُ ليس بيسير وذلك بيان عسرته وهو سؤال كيف يتوجّه الآيحكم له لصاحب القدم 
مقام في العالم العلوي ما لم يحكم هنا أي في العالم الشهادة تخلّقه بالصفة الموصلة إليه أي 
إلى المقام في العالم العلوي» وهل إذا نظرت ينبعث منها أي إذا نظرت بعين اليقين لا ينبعث 
من الصفة الموصلة إلى المقام عامل بعمل ما أو بتخلق”"2 ما إلا بمادة الصفة الروحانية الني 
برتقي إليها أي إلى تلك الصفة الروحانية بعد التخلّ في عالم الغيب متعلّق بيرتقي فإذا كان 

لأمرُ هذا المذكور كيف يرد صاحبٌ القدم الناقص إلى عالم الشهادة لإحكام ما لم يحكم؛ 


)١‏ في المطبوع من المواقع (0119: بعمل ماء أو تتخلّق بخلتٍ ما 


الفلك القدمي و1 
والحال هو أي صاحب القدم لا يتحرتك إل بحسب تحريك الروح المطلوب له أي لصاحب 
القدم فنقول في جواب السؤال عند ذلك الفيض أي فيض مادة الصفة الروحانية من ذلك العالم 
أي عالم الغيب ابتداءً ليس بواجب عليه أعني على المفيض أن يمنحًه أي يُعطيه أسرار التخلن 
على التتميم بدلك الصفة التي أفاضها عليه أي على الموصوف وإثما هو أي ذلك الفيض على 
تدر ما أراه الواهب أن يهبه”'' 1401 أي الموصوف عليها على تلك الصفة في عالم الشهادة وما 
منها أي من الصفات صفة واحدة إلا ولها أي لتلك الصفة الواحدة هراتبكُ جمع مرتبة فلو 
كانت المرتبةً متحدة لنالها أي تلك الصفة في أول حال. فوقع التفصيل بعد المراتب” فرضًا 
فإن شاء الواهب أن يهبه أسرار التخلّق بكل مرتية تحويها أي تجمع تلك المراتب تلك الصفة 
الملكية حصل جواب شرط هنالك أي في عالم الغيب على الكمال» وإن لم يميا الواهبُ أن 
بهبّه أسرار التخلّق بكلّ مرتبة تحويها تلك الصفة الروحانية فمن الذي يُوجبها أي تلك الصفة 
مع أسرار التخلق بكلٌ مرتبةٍ تحويها عليه والضميرٌ عائدٌ إلى من. 

والحال قد رأبنا من أهل هذه الطريقة عالمًا كثيرا ممّن مشى على الماء والهواءء وطويت ل 
الأرض خبر" وعيانا رأيّ العين ثم رد ذلك الماشي على الماء والهواء إلى إحكام أي إنقاذ ما 
بقي له في تلك الصفة والحال هنا في ذلك المقام محل الآذات أي أعراض مفسدة ذلك المقام 
فمنهم أي بعض أهل المقام من تمم الإحكام أي إحكام ما بقي في تلك الصفة فرجع عن ذلك 
المقام؛ ولا يقدر على المشي على الماء ولا على الهواء» ولا طُويت له الأرض ومنهم أي 
بعض أهل هذا المقام من طال عليه الطلبُ”" أي العطاء والهبة. 


وفي «القاموس». الطَّلْفُ وتحرّك الهدرٌء والطَلَفُ محركة العطاء والهَيّنُ من الشيء» 


والفاضل عن الشيء. 
وفي «الصحاح»: الطّلْفُ بسكون اللام ويفتحتين بمعنى الهدر والضائع» وبمعنى العطاء 
والهبة. 


فْدّها أي ألقي تلك الهبة والعطية» فد على البناء للمفعول وأُلحقّ بالأخسرين أعمالا 


(1) في المطبوع من المواقع (115): على قدر ما يريد الواهب أن يهبه من أسرار تلك الصفة. 
(؟) في المطبوع من المواقع (50؟): فوقع التفضيل بعدد المراتب. 
(1) في المطبوع من المواقع (70؟): من طال عليه الطريق . 


194 شرح مواقع النجوم 
يعني من أهل هذا المقام من طالَّ عليه تلك العطاءٌ والهبة» ثم ترك تلك الصفة الروحانية 
المنبعثة تلك العطية» فبك هو وألحقّ أي أدخل بالأخسرين أعمالاً فهذا محل الآفات» 
نسال الله تعالى العصمة أي الحفظ من الخسران. خسو في البيع بالكسر خسرًا وخسراتاء 
وخسرّ الشيء نقصّهء وأخسره مثله قوله تعالى: 8 قُل 6 [الكيف: ]٠١‏ قال 
الأخفش: وَاحدّم الأخسرء مثلٌ الأكبر» والتخسيدُ الإهلاك» والمخسار والخسارة الضلال 
والهلاك. 

فإن قلت يا بُنيَ: فهذا الذي ذكرته بالخسران هو المُستدرج على البناء للمفعول» 
والاستدراج هو يُعطي الله العبد كلَّ ما يُريده في الدنياء ليزاددٌ غَيّه وضلاله وجهله وعنازف 
فيزداد كلّ يوم بُعَدًا من الله تعالى هل يتّصف المستدرج بهذه المقامات المذكورة في الأعضاء 
السبعة أم لا؟ 

فأقول: لا سبيلٌ للمُستدرج إلى ذلك المذكور من المقامات لكنه أي المستدرج يمني 
على الماءء والهواء وثذوى أتجمع وتُطوى له الأرض والحال ذلك المشي على الماء والهواء 
وطيّ الأرض ليس عند الله تعالى بمكان أي بمقام» لأن المكانّ يُسنّى مقامًا إذا اعتبر بقيامه. 

د أ 
وقد مرّ تفصيله . 

لأنها أي المشي على الماء والهواء؛ وطيّ الأرض ليسث عنده أي عند المُستدرج هذه 
المرتبة نتائج مقدمات أفاضل (4085/ب) جمع أفضل» يعني المرتبة الحاصلة للمستدرج من 
الخوارق للعادات ليست نتائج مقدمات الأعمال الصالحة وإنما هي المرتبة نتائج مقدمات 
مذمومة [قامت به] أي الأفعال الذميمة أرادَ الحقاً سبحانه وتعالى أن يمكر به أي بالمُستدرج. 
والمكر هو إردافٌ التعمٍ مع المخالفة» وإبقاءٌ الحال مع سوء الأدبء وإظهارٌ الآيات 
والكرامات من غير أمرٍ ولا حد. 

وقال في «الفتوحات0”') وهي عندنا خرقٌ عوائدٌ لا كرامات» إلآ أنْ يُقصدَّ بها المتحدّث 

لنعم» ولكن يمنع العارفون عن مثل هذا. انتهى 

يعني: أراد الحق سبحانه أن يَمكرٌَ بالمستدرج في ذلك الفعل الخارق للعادة أي المخالف 
نحادة وجعله أي جعل الحقٌّ سبحانه ذلك الخارقٌ للعادة فتنةً عليه أي على المُستدرج . 


6 الفتوحات المكية: ؟37717/5. 


الفلك القدمي 1946 


والفتنة: الاختبار والامتحان. وقيل: الفتنة هي ما يتبيّن بها حال الإنسان من الخير 
والشر. والفتنة أيضًا الشرك لقوله تعالى : 9 عق لَاتَكُوْنَ وِنَْدُ © [البقرة: 198]. والإضلال < أنْيئاه 
لْينْئَةِ4 [آل عمران: 17. والقتل : طلا كن يفيت اين كديا 4 [السه: .)00١‏ والصد: « وَاعْدَّرَهُمْ آن 
لك [المائدة: 44). والضلالة : ل وَمَن برِدِ ألَّهُ وتََّتَم4 [المائدة: .]4١‏ والقضاء: 8 إن هّ 
لاك 4 الاعرف: ممن. والإئم: «آلا في سقطرا * (اترية: 146. والمرض: 
فِنْنَة» (يرنى: 40]. والعفو: 
لهم » [المنكيرت: 09 والعذاب: 
اب أو [السكبوت: .٠١‏ والإحراق: طم عَلَ ار يُفتَْنَ4 لالذاريات: 08 
َلْمَفْعُونُ (الغلم: 10. وقيل في قوله تعالى: ‏ وَالِْنَْهُ مد ِنّ لم4 [البفرة: 
إن المراد النفي عن البلد . انتهى من «الكليات)9, 
وتخبل له للمستدرج إِنّْما أوصله إليها أي إلى ذلك المرتبة من الخارق للعادة ذلك الفعل 
الذي هو معصيةٌ شرع وأنه أي المستدرج لولاما وقف على حقيقة ما اتفق له أي المستدرج 
هذا أي الخارقٍ للعادة» يعني: لعلّه وقف على حقيقة ما اتّفق له هذا الخارق للعادة؛ وهي 
الفتنةُ عليه لا الكرامة. 


والحال قد غفل المستدرج المسكين عن موازنته لنفسه بالشريعة « أَعَن دين مسرم عَمَِوم 
قد حَسَكا 4 اناطر: ه] نسأل الله ألا يجعلّنا ممّن زين له سوء عمله» فرآه ذلك العمل السوء 
حسنء فيستمر على ذلك الفعل السوء. والسّوء بالفتح غلب في أن يُضاف إليه ما يُرَادُ ذمه» 
وبالضّم جرى مَجرى الشّر. 

وأما أن بتّصفَ المستدرج بالصفة التي أوجبت له ذلك الخارق للعادة ويصل إلى المقامات 
الإلهية الني أنشرنا إليها آنمًا من معرفة حقائق الأسرار» وكيفية الصعود والنزول» والاستواءء 
وسر الاستمداد والتدبير والتسخير» وغير ذلك فلا سبيلَ للمُستدرج لأنها أي تلك المقامات 
الإلهية حقائقٌ الوراثة البوية. 

وفي بعض النسخ : (رقائق الوراثة النبوية) جمع رقيقة» يعنون بها الواسطة اللطيفة الرابطة 
بين شيئين» والرقائق هي علوم الشُلوك» وتُسمَى أيضًا بالطريقة» وبعلوم الطريقة؛ سُمِْيتَ 


(1) الكليات: */ 284485417 


1 شرح مواقع النجوم 
بالرقائق من جهة أنَها ترق كثافة العبدء فيرتقي بذلك إلى رتبة أهل الصفاءء ولهذاء فَإِنّ4::1] 
من لم يبقّ فيه شيءٌ من كدورات النفس وكثافة الحسنٌ» اتصفث جسمانيته بأوصاف روحانيته» 
كما ذكر في ثمرة الفناء» بحيث إِنّه يتمكّن من الطيران في الهواء. والمشي على الما 
والمكث في النارء بلا سقوطٍ ولا غرقٍ ولا احتراق» لكونه قد ترقى من حضيض الانفعال إلى 
أوج الفعل الذي من شأنه ذلك . من الفرغاني2 . 

فلا تشمر'تلك المقاماثٌ أو الرقائق إلا الاستقامة أصلاً بالكلية. 


الاستقامةٌ هي روح تحيا به الأعمالٌ» وتزكو به الأحوال» قال الله تعالى : ط إِنَّألَسَت َال 
مَبَكَا لَك استَعََمُواتتهرلٌعَلنِهِمُ ]ك4 انمت: +١‏ فقوله تعالى : لكُمٌ أُسْتَّدمُوأ» هو 


من جوامع الكلم» فإنه جمعّ الائتمار بجميع الأوامر» والانزجار عن جميع النواهي. وقد مرّ 
تفصيلٌ استقامة العامة والشخاصة» وخاصة الخاصة” , 

فإنه ضرورة أن من وقف على وجه الدليل أن المدلول حاصل عنده يعني من وقف على 
وجه الدليل فالمدلول حاصل عنده ضرورة. 

والضرورةٌ: مشتقّة من الضررء وهو النازل ممّا لا مدقّع له. 

والضرورية المطلقة: هي التي يحكمٌ فيها بضرورة ثبوت المحمول للموضوع. أو 
بضرورة سلبه عنه ما دام ذات الموضوع موجودًا. 

أمَا التي حكم فيها بضرورة الثبوت فضروريةٌ موجبةٌ كقولنا: كل إنسانٍ حيوان بالضرورة؛ 
فإن الحكم فيها بضرورة ثبوت الحيوان للإنسان في جميع أوقات وجوده. 

وأمًا التي حُكم فيها بضرورة السلب» فضرورية سالبةٌ كقولنا: لا شيء من الإنسان بحجر 
بالضرورة» فالحكمٌ فيها بضرورة سلب الحجر عن الإنسان في جميع أوقات وجوده؛ يعني 
جود الاستقامة دليل على حصول المقامات لهء وعدمٌ الاستقامةٍ دليلٌ على عدم حصول 

نقامات الإلهية له. 

ألا ترى أن أبا مُليمان الدارانية قلس الله روحّه يقول: لو وصلوا ما رجعوا. يعني لو 


) لطائف الإعلام: .496/1١‏ 
) انظر الصفحة (1537/1 و12/ 0730/7 . 
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رَصلوا إلى المقاماتٍ الإلهية ما رجعوا عنها بعدم الاستقامة» بل وقفرا على الاستقامة» ومن 
لم يستقم ما وصلّ إلى المقامات الإلهية وهو أي قوله صحيح؛ وهو أي أبو سليمان الداراني 
من سادات القوم وأثمتهم المُقتدي بهم . 

فإن قلت يا يني - وفك الله-: فصفْ لي ما هذه الصفات التي تجعل المتخلق بها 
والمّتصف ,أحكامها يقفُ المتخلّق والمتّصف على ححقائن هذه المقامات الإلهية المذكورة 
آننًا؟ فلتعل؛ أي اعلم يا بني أناً طرء الأرض لأصحاب المجاهدات الخارقين سفينة جسومهم 
بالاجتهاد والكدّ في المعاملات الكدٌ: الشدّةٌ في العلم وطلب الكسبء وبابه رد وكذه أتعيف 
فهر لازمٌ ومتعدٌ وبيان ذلك المذكور من الصفات التي تجعلٌ المتخلّق بها والمتصف بأحكامها 
يقفُ على حقائق هذه المقامات أن الله تعالى العليم الحكيم أودعَ الحكمّ في المناسبة وعليها 
أي على المناسبة قامٌ عمال هذا الكتاب الموسوم ب: امواقع النجوم» فلا يُظهر” مقامًا من 
المقامات إلآ أن تكون ببنه بين المقام وبين الصفة التي تؤديك إليه أي إلى المقام مناسبة كا 
ثلا إذا وقفت عندما حدٌ لها الل سبحانه» واتّصفت العين بما فرضّ الله عليها وندب إلي 
وبادرث أي أسرعت العين بذلك الفرض والندب كله على أتمٌ وجوهه كما مر تفصيله في 
الفلك العيني ذثوابها1؛٠؛/ب]‏ أي ثواب العين المشاهدة. 

والثوابُ هو عبارةٌ عن المنفعة الخالصة المقرونة بالتعظيم» والجزاءٌ والثواب يتعلّق بصححة 
العزيمة» والجزاء يتعلّق بالوُكن والشرط والثواب والعقاب على استعمالٍ الفعل المخلوق 
لا أصلّ الخلق» ويعاقب عليه بصرف الاستطاعة التي تصلحٌ للطاعة إلى المعصية لا على 
إحداث الطاعة؛ والثواب الذي يُعطي أجرًا لا يُتصور بدون العمل» بخلاف مُطلق الثواب 
والإثابة إعطاؤه. والمشاهدةٌ تُطلق على رؤية الأشياء بدلائل التوحيد» وتُطلق بإزاءٍ رؤية الحقٌ 
في الأشياء؛ وذلك هو الوجةٌ الذي له تعالى بحسب ظاهريته في كلّ شيء» وتطلقٌ بإزاء حقيقة 
اليقين من غير شك . وقد مر تفصيلها. 

فإن أعطبت بدل المشاهدة المناجاة تنمت النفنُ من جهة السمع لا من جهة البصرء 
ويبفى البصر* غير متنعتم بشييء» إذ حقيقته أي حقيقة البصر النظرثء ولا يعرف البصرٌ المتاجاة 
والا] الكلام على ما هو عليه البصر والثواب عند العالم الحكيم مطابق للمئاب مجائنٌ لف 
لأنه العليمٌ الحكيم يضم الأشياء مواضعهاء فلا يجعل المشاهدة ثواب السمعء ولا يجعل 
المناجاة ثوابَ البصرء فإن حقائقهما تألى ذلك أي تمتنع . 
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يعني : حقيقة البصر إِنّما هي النظرُ» فيمتنع أن يكون ثوايّه المناجاة» وحقيقة السمع إنما 
هي المناجاة» فيمتنع أن يكون ثوابُه المشاهدة. 
وان جوّزنا عقلاً أن يسمع البصرء فليس هو أي البصر إِذ ذلك أي إذ يسمع على التحقين 
بصركء وإنما هو عندما يسمع سمع والحال إثما هو أي البصر بصر من حيث الرؤية 
والمشاهدةء وإن كانت ذات الإدراك واحدة فعند سماعه يتّصف بصفة السمعء وعند رؤيته 
يتصف بصفة البصر كما قال بعضظهم : يسمع بمابه يِنُصر ويبصر بمابه يتكلّم. لكن كما ذكرناء 
أنَّ النتيجة تتولّد من المقدمتين فلا بد أن تكون المقدمتان تضم النتيجةء وحينئذ تصمٌ تلك 
النتيجة عن تلك المقدمتين» كمن يريد أن يعلمَ مثلاً أن المي حرام فيقول: كلا ممسكر حرام 
0 4 امي 
هذه مقدمةء والنبيذ مسكر هذه المقدمة الأخرى. وبازدواجهما على الشرط المخصوص» 
والوجه المخصوص أنتجتا أي تلك المقدمتان أن التبيذً حرا والإسكار مذكور في المقدمتين 
غير أن الحرام فبهما ليس بمحمول على النبيذ. وإنما ظهر حكمُه أي حكم الرامي في الننيجة؛ 
وهكذا الأمر في جميع المعلومات عند المحققين» لأنّ العلوم في نفسها على هذه الحالة أي 
كل علم ينتج من مقدمتين وإنّما أي الشيء الذي يعسر العلم بها أي بالحالة المذكورة وهو 
ذلك الشيءٌ عزيز أي قليل نادر فعلم المناسبة علمٌ شريففُ عال لا يعلمه إل الراسخون في 
العلم» والعين أي في علم اليقين» وعين اليقين؛ فعلم اليقين ما حصل عن الدليل» وعين 
اليقين ما حصل عن مشاهدة وكشف . 
فإذا تف هذا المذكور من المناسبة فاك فائدة تكون للعين إذا لم تلتذٌ العين بالمشاهدة؟ 
وارجع وتنبكث بهذا التقرير كله أن طيء الأرض للعبد في العالم الكبير إنّما هو نتيجة عن ليآ 
العبد أرض جسمه بالمجاهدات وأصناف أي أنواع العبادات في إتامته على الطوى الليال 
ذوات العدد. والطوى الجوعء وبابه صدى» فهو طارٍء وطيّان”'' يعني بأنواع العبادات في 
'امته [400] على الجوع الليالي ذوات العدد ظرف للإقامة وهكذا جربناء ودلا عليه العلم» 
عصلت لنا معرفتان ذوقية تمييز أي معرفة ذوقية وهي أي المعرفة الذوقية علوم الأحوال» 
ي أي علوم الأحوال مشاهدة الطية خاصة ضد عامة» وانتصائها على المفعول المطلق» 
جوز أن يكون حالاً بمعنى مخصوصًا نحو اتخذته سممًا وبشارك فيه أي في الطب كل من 


رجل طيّان : لم يأكل شينًا. القاموس . 
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طويت له الأرض غير أن الفضل إنما يقع بيننا فيما ذكرناء من معرفة السبب المولّد لا إل 
لصاحب هذا المقام أعمال كثيرة خلاف هذ ولكنه لا.بدري أيّ عمل منها أننج له طية 
الأرض» نالحمد لله على ما ألهم. وأن علّمنا ما لم نكن نعلم» وكان فضلٌ الله علينا عظيمًا. 

فصل : كما أن المشي على الماء لمن لمن أطعم الطعام. وكسا العراة جمع العاري عن اللباس 
إما من مالف أى بالسعي عليهم» ٠أو‏ عل جاهلاً. أو أرشد طالا 3 هاتين الصفتين أحدهما 
إطعام الطعام وكساء العراة» وثانيهما التعليم وإرشاد سر الحياتين الحسّية في الإطعام والكساء 
والعلمية أي سرّ الحياة العلمية في التعليم والإرشاد وبينهما أي بين هاتين الصفتين وبين الم 
مناسبة بيئة لقوله تعالى: لاوَحَعَلْسَاينَ ْمَل كُلَّ َي حي > (الانياه: © فمن ألحكمهما أي أتقن 
هاتين الصفتين المذكورتين فقد حصل الماء نحت حكمهء إن شاء مشى عليه؛ وإن شاء زهدا 
فبه أي أعرضَ عن المشي على الماء على حسب الوقت. وكذلك إحياء المونى بالجهل 
بالحياة العلمية» ولسست أقطم بهذه الكرامات» ولا بد وإنما القول إن حصلت هذه الكرائات 
نهذه أنبابها أي أسباب الكرامات ومن حهنا مأخذها ومتشاهاء وإنلم يحصل فليس ححظاً 
العارف فيها في هذه الكرامات وما حلله في منازلها أي المنازل الكرامات وسرائرها السر 
الذي يُكتم» والجمع أسرارء والسريرة مثله؛ وجمعها سرائر. ٠‏ 

فصل : كما أن الذي يمشي في الهواء لم بصمٌ له المشيٌ في الهواء حنى ترلةً هواه الذي هو 
عبارة عن مل النفس إلى مقتضيات الطبع» وإعراضها عن أحكام الشرع فيكون إذ ذاك أي عند 
ترك هواه مراذا لا ميد ولهذا قيل لبعضهم وقد رئي أنه يمشي في الهواء ما بين السماء 
والأرض: بم نلتَ هذه الكرامة؟ فقال رضي الله عنه: تركث هواي أي ميل النفس إلى 
مقتضيات الطبع وإعراضها عن أحكام الشرع بهواه تبارك وتعالى يعني بمحيّته تعالى. 
فسخّر الله لي هواءه أي ما بين السماء والأرض. وفي رواية: فاقعدني هواءه. 

والعلم والحكمة إِنّْما هي معرفة المناسبات بين الأشياء قضاء عقليا. وقضاء إلهي؟ حكمياء 
ومن فال: إن الله تعالى يفعل خلاف هذا المذكور من المناسبات بين الأشياء فليس عنده أي 
عند ذلك القائل معرفة بمواقع الحكم. فإ اله تعالى قال : «ا وأ وتوأ 
لْأرِ كاله 4 رح + يعني أبام الصوم. ولم يقل اشهدوكء ولا اسمعواء وإثّما جوزوا من 
حبث عملواء 

وقال تعالى : طامَاتَوْم تسد حَكمَا مسوأ لكآ يَرْمهم ددا [الأعراف: 10١‏ 
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نّ4 [المطففين: كلام قال 
يشحَكة4 [المطففين :80 ثم تسم باقوله : لهل ثيب الكثار 
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يم 
ماك يموت 4 (المعلففين : له 

وقال تعالى : « أنه يستَهرِعنُ يم 4 (ابترة: 1٠١‏ لما قال المنافقون: إِتَمَا تن مُسَتبْرِمُونَ © 
البقرة: 06]انظر إلى هذه المناسبات بين الآيات» وتفْطَنْ ما قلناه. 

ورثي بعض المشابخ”'“ في النوم. فقيل له: مافعل الله بك؟ ذقال رضي الله عله: 
رحمني. وقال لي : كل يا من لم يأكل. واشربث يا من لم يشرب. افيا ليت شعري في هذا 
المخالف لنا"" لم لم يقل له: كل يا من قطع الليل تلاودٌ واشرب يا من ثبت يوم الزحف'ء 
هيذا ما لا تعطيه الحكمة, والل العليم الحكيم مرتّبُ الأشياء مراتبهاء وما أتى على أحيد إلآّ من 
قله معرفته بالترتيب. فلو صم الترتيبث ما أتى عليه. يُقال: أتى الأمرّ: فعله» وأتى عليه 
الدهر : أهلكه فقوله: ما أتى على أحدء وما أَنَيّ عليه على البناء للمفعول» يعني :ما أملك 
ذلك الخلافٌ أحدًا إلا من قلّة معرفته بالترتيب» فلو صعٌّ له الترتيبُ ما أهلكه الخلاف وكل 
ماذكرناه من الترتيب والمناسبات بين الأشياء من أصحاب المقامات هم سادات أبرار 
أتقياء. أخيار وهم رجال الله وأولياؤه تعالى وسراة الوقت وبدلاؤه. السَرُ ويجيء بمعنى 
السسخاء في مروءة» وسراة كل شيء ظهره ووسطه. وفي «القاموس:: السَّراة أعلى كل شيء: 
والسراة جمع سرى . 

والبدلاء: هم سبعةٌ أشخاص» ومن سافر منهم عن موضع ترك جسدًا على صورة حتى 
لا يعرفٌ أحدٌ أنه فقد . وقد مر تفصيلها. 

وأا الكبريثُ الأحمر والإكسير الأكبر الإكسير: بالكسر الكيمياء» وهي صنعة قَلْبِ صفةٍ 

حاس إلى صفةٍ الذهب» والمرادٌ ههنا قَلْبٌ الكُفر إلى الإيمان» والصفة الذميمة إلى 
حميدة» والصفةٍ البشرية الخلقية إلى الضّفة الإلهية الحقيّة» وهو الفمّال المنه أي المبعد عن 


.718/1١و هو بشر بن الحارث الحافي . انظر حلية الأولياء 4/ *14ء وتاريخ دمشق 9/ /ا*‎ '٠ 
في هامش الأصل : وفي نسخة: فياليت هذا المخالف لنا.‎ 
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الالنفات إلى الدنيا وهو المالك لجميع الصفات الملكية والروحانية وهو العريه عن جميع 
الآفات السماوية والأرضية فهو العروس المسخبوؤ العين أي المستور العين في حججاب الصون 
أي الحفظ في غيابات الكون والغيابات : جمع غيابة» وظ عيبت لج [يرسف: ]٠‏ قعرُه وفي 
ظلم العوائد المعروفة جمع عائدة» والعائدةٌ المعروف والصلة والععلف والمنفعة عند الخلق 
لا عرف ذلك العروس المستور ولا يتعرف» بل يُكشفثُ وقنًاماء ولا يُكشفتُ وقنا. 

تحده أي ذلك العروس المستور في الدكان مضطجمّ ينوشه الكلاب يُقال: : ناشّه ينوشه 
نُوشا: إذا تناول ليأخدَةُ برأسه ولحيته أو تجده هلو لك" . وَالبُهنُول كشن شور: الضحاك» 
والسيدٌ الجامع لكل خير يمي بالحجحارق, لا يبأ به ألا يُبالي برمي الحجارة عليه ولا يتظر إليه 
أي إلى من يَرمي الحجارة عليه حجب" الةأأي منعه غيرة منه عليه. والمْيْرةُ بالفتح مصدرٌ قولك 
غارَ الرجل على أهله يغارٌ غيراء وغيرة؛ وغارًا. يعني: يمنع ذلك العروسُ رامي الحجارة 
عليه غيرةٌ منه تعالى على الرامي أي لثلا يصدر غيرة الله عليه فيُهلكه» لا يمنمٌ لنفسه أو لا ينظر 
العروس إلى رامي الحجارة (01.] لأنه منمّة عن النظر إليه غيرة منه عليه. وفي صاحب هذا 
المقام أي مقام العروس المستور عن العين» والمراد من العروس هو: 

المحبوب لعينه : والمراد لعينه وعين المقصودة لعينها. والمحبوب المقصود لعينه: وهو 
الإنسان المستوعبُ بمظهريته لما يشتملٌ عليه مقامٌ الوجوب والإمكان والصفات والأحكام» 
وما يُمكن ظهوره بالفعل من ذلك في كل عصرٍ وزمان» مع ثبوت المناسبة بينه وبين الحقٌ 
باعتبار ضعف تأثير مرائبه في التجلّي المتعيّن لديه فيه بحيث لا يكسيّه وصمًا قادحًا في تقديسه 
عر وجل؛ كما عرفت أنه الإنسان الكامل» وأنه هو العينٌ المقصودة لعينهء وأنّه هو المراد لله 
تعالى على التعيّن؛ فمن جمع بين هذين الأمرين - أعني ضعف تأثير مراتبه في التجلي ثم 
استيعابه لما يشتمل عليه مقام الوجوب والإمكان ‏ فهو محبوب الحقٌ» والمقصود لعينه. وهو 
من حيث حقيقته التي هي برزخُ البرازخ مرآةٌ الذات ولوازمها 

والمراد: عبارة عن المجذوب عن إرادته مع تهيّىء الأمور له. فجاوز الرسوم كلَّها 
والمقامات من غير مكابدة» وهذا هو مراد الشيخ أبي إسماعيل الأنصاري بقوله: إن المراد 


(1) بهلول بن عمرو الصيرفي أبو وهيب من عقلاء المجانين» كان الأولاد يرمونه بالحجارة فلا يبالي .له 
أخبار ونوادر وشعر» توفي سنة 19٠‏ للهجرة . 
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هو المُختطفُ من وادي التفرّق إلى ربوة الجمع. وهذا هو الإنسان الذي اجتباه الحق؛ 
واستخلصه لخالصه كما ابتدأ موسى». وقد خرج ليقتبسن نارّاء فاصطنعه لنفسهء حتى لم يُبقِ 
منه إل رسمًا معارًا. انتهى من «تعريفات الفرغاني2' قدس سره. أقول + 
١‏ شغل المحيبُ عن الهوى أن يَنْصرَة" في حب من خلق الهواء وسخّركا 
أي شغل المحبوب شُغْلَ على البناء للمفعول. المحتٌ: نائب فاعله . عن أن يُبِصرَ الهرى 
أي: ميل النفس إلى مُقتضيات الطبع وإعراضها عن أحكام الشرع في حبٌ من خلق الهواء 
ما بين الأرض والسماء» وسخّره له وهو حت المحبوب الذي شغلَّه عن الهوى؛ سخّر الهواء 
له كرامة ومنّةٌ منه تعالى وتقدس . 
ال التَالمون عقولّهم سَقولة 2 عن كل كون يرتضيه تمطترا 
يعني أصحاب هذا المقام هم العالمون العاقلون» لكنّ عقولّهم معقولةٌ آثارُها لا محسوسة 
الآثار» بل مطهّره عن كلّ كونٍ يرتضيه المحبوب فضلاً عمًا لا يرتضيه. والكونٌُ عند أهلٍ 
الحقٌّ عبارةٌ عن وجود العالم من حيث هو عالم» يعني: عقوثُهم مطهرة عن التعلق بكون 
وجودهم ونفوسهم وقلوبهم وأرواحهم؛ بل عقولهم وأفكارهم مستغرقةٌ في الله بالله من الله 
إلى الله» لأنْ عقولّهم ليس عن عقلٍ المعاش؛ بل مفاضة من العقل الأول. 
؟د فهم لديه مكرمون وفي الورى لصوام مجهولة ومسشرلا 
يعني أصحاب هذا المقام مكرّمون عند الله بأنواع الكرامة؛ وعند الخلتي أحوالهم 
مجهولةٌ» لأنّها مستورةٌ عن الخلق» وهم عرائسسُ اللهء وضتائن الله هم الخصائصٌ من أهل الله 
عو وجل.الاين يضم به النفاستهم عنده تعالق: وعلو شانهم لدي :كما ورد في الخبر غن 
سيد البشر: «إنَ لله ضنائنَ من خلقه» ألبسّهم النورٌ الساطع:© . 
وقال عليه السلام : (إنْ لله ضنائنَ من خلقه يُحييهم في عافية؛ ويُميتهم في عافية»22 
فقوله عليه السلام ايحييهم في عافية» أي يعصمُهم من المعاصي من أوَّل صباهم من بِذْء 


. لطائف الإعلام 777/1 (المحبوب لعيته) و/741- 188 (المراد)‎ )١ 

؟) في المواقم المطبوع (575): عن الهوى بسرّه. 

وه أخرجه أبو نعيم في الحلية »7171١/٠١‏ والحكيم الترمذي في النوادر 4/ 737 
4( رواه الطبراني في الأوسط 2/ 1176 (5579) والكبير 586/1١5‏ (15456). 
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العمر إلى آخره» وهو معنى قوله عليه السلام: «ويميتهم في عافية» أي يُميتهم على ما كانوا 
عليه من الحفظ والعصمةء وذلك لمحيّته لهم. قال عليه السلام «سبعةٌ يُظلهم الل تحت ظلّ 
عرشه يوم لا ظلّ إلا ظلّه . . .»”'2 وذكرٌ منهم الشابٌ الذي نشأ في عبادة الله. وقال: «ألهمه 
التوبة في صباهء ليعصمّه [405/ب] ويجعله من ضنائنه) . 

وقد ورد في الخبر أنَّ رسول الله يِه قال لأبي ذرٌ رضي الله عنه: (يا أبا ذرء إن الله جميلٌ 
بحب الجمال. يا أبا ذره أندري ما مي وفكري» وإلى أيّ شيء اشتياقي؟2 فقال أصحابه : 
أخبرنا يا رسول الله بغمّك وفكرك. ثم قال: «آه» واشوقاه إلى لقاء إخواني؛ يكون من بعدي 
نهم شأنُ الأنبياء» وهم عند الله بمنزلةٍ الشهداء» يفوُون من الآباء والأمهات» والإخوق 
والأخوات ابتغاءً لمرضاة الله تعالى» وهم يتركون المال للهء ويذلّون أنفسّهم بالتواضع» 
لا برغبون في الشّهوات وفضولٍ الدنياء يجتمعون في بيتٍ من بيوت الله تعالى مغمومين 
محزونين من حبٌ الله قلويُهم إلى الله وروحُهم من الله؛ عملّهم إذا مرضَ واحدٌ منهم هو 
أفضلٌ من عبادات سنة» وإن شكت أَزْيدُك يا أبا ذر؟» قال: قلت: بلى يا رسول الله. قال: 
الواحدُ يموت منهم فهو كمن مات في السماء لكريهم على الله؛ وإن شعت شعت أزيدّك يا أباذر؟» 
فال: قلت: بلى يا رسول الله. قال: «الواحدٌ منهم تؤذيه قملهٌ في ثيابىء فله عند الله أجد 
سبعين حجّة وغزوة» وكان له أجرُ تق أربعين رقبة من ولد إسماعيل» كل واحدٍ منهم بائني 
عدر ألف. وإن شكتَ أزيدك يا أبا ذر» قال: قلت: بلى يا رسول الله قال: «الواحد منهم 
بُصلَي ركعتين في أصحابه أفضلُ عند الله من رجلٍ يعبد الله في جبل أُبنان مثل عمر نوح ألف 
سنةء وإن شت أزيدك يا أبا ذر؟» قال: قلثُ: بلى يا رسول الله. قال: «الواحد منهم يذكر 
أهله ثم يغتيٌ يُكتبُ ب له بكلّ تَمْسٍِ ألفَ ألفتَ درجة» وإن شئت أزيدك يا أبا ذر؟؛ قال: قلت: 
نعم يا رسول الله. قال: «الواحد منهم يسبّحُ تسبيحة < خيرٌ له يوم القيامة من أن يسير معه جبالٌ 
الدنيا ذهبّاء وإن شثت أزيدك يا أبا ذر؟» قال: قلت: بلى يا رسول الله . قال : «نظرةٌ ة تنظرٌ إلى 
أحدهم أحبُ إلى الله من نظرة إلى بيت الله ومن نظرّ إليه فكأنما ينظرُ إلى الله ومَنْ سَرّةُ 
فكأنما سرٌ لله ومَنْ أطعمّه فكأنّما أطعمَ الله تعالى» وإن شعت أزيدٌك يا أبا ذر؟» قال: قلت: 


)١(‏ حديث أخرجه البخاري (570) في الجماعة الأذان» باب من جلس في المسجد ينتظر الصلاة» 
و(1419) ر(5414) و(1887). ومسلم )1١1(‏ في الزكاة» باب فضل إخفاء الصدقة؛ والموطأ 


15 (107) والترمذي (5551)» والنسائي 577/8 . دون قوله: «ألهمة التوبة. . .6. 
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بلى يا رسول الله . قال: «يجلسنٌ إليهم قوم مضرّين مُثقلين من الذنوب ما يقومون من عندهم 
حتّى ينظر الل إليهم» ويغفرَ لهم ذنوّهم لكرامتهم على الله يا أيا ذف ضحكُهم عباددٌ 
ومُّزاحهم تسبيح» ونومُهم صدقةٌء ينظ الله إليهم في كلّ يوم سبعين مرةء يا أبا ذر ني إليهم 
مُشتاق» ؟ ثم أطرق رأسّه مليّاء ثم رفع رأسه وبكى حنى دمعت عيناه: فقال : «آى واشوقاه إلى 
لقَاءٍ إخواني». 0 الهم ل عر وَأقرٌ عيني 


لون إيضًا كما أقول في صاحب هذا المقام: إن هذا المراد الذي هو صاحبُ هذا 
المقام كما مرّ تفضيله . المصطفى الذي اصطفاه الحق. 

والاصطفاء: هو في الأصل تناولُ صفوة الشيء» كما أنْ الاختيار تناولٌ الخير. والاجتباءً 
تناول جابته أي وسطه؛ وهو المختار. فاصطفاء آدم عليه السلام على العالم بِأنْ رجّحه على 
جميع الملائكة. واصطفاء نوح عليه السلام على العالم بأن أهلك قومه وحفظ نوًا وأتباعه. 
واصطفاء آل إبراهيم عليه السلام على (407) العالم بأن جعلّ دينهم شائمّاء وذُلّلٌ مخالفيهم» 
واصطفاء موسى وهارون عليهما السلام على العالم أن جعلٌ فرعون مع عظمته وغلبة جنوده 
مَغْلوبَاء واصطفاء محمد ككل على جميع المكونات بأن جمله حبييا ( قل إن كر مون أ 
َأئَموْنِ يحسبَحْرْاَّه4 الل عمران: 0١‏ انتهى من #الكليات2”70 

والحاصل أنَّ هذا المراد المصطفى الذي هو صاحبُ هذا المقام في أحواله كبريت وقت 
وإكسير وجوده. ليست تكون له هذه الكرامة أصلاً بالكلية. 

يعني أقول: إن صاحب هذا المقام الذي هو المراد المصطفى في أحواله كبريث وقته» 
وإكسير وجوده. ولا أقول لا تكونُ هذه الكرامة من المشي على الماء والهواء. وطيّ الأرض 
الكلية. 

نعم تكون له لهذا المراد المصطفى هذه الكرامة وقتّ ما لأمر مكء وأمًا أن تستمر له تلك 
لكرامة فلا سبيل إلى ذلك لسرة خفوة. يبحت عنه صاحبٌ الهمّة حتى يججده أي ذلك السرٌ 
لخفي بحاله أي بحالٍ صاحب الهمّة» لأن ذلك السرّ الخفي يقتضي عدم استمرار تلك الكرامة 


. الم أجد الحديث في المصادر التي بين يدي‎ )١ 
25١8/١ الكليات‎ )١ 


الفلك القدمي ل 
فل الله تعالى مريد في الوجود بموافقة إرادة ذلك العبد المقدّس المراد المصطفى اختصاصًا 
منه تعالى أن بكونٌ الأر” كذلك أي بين إرادة الحق وإرادة العبد ومن إرادته تعالى عرفنا الل آل 
يستمرٌ له ذلك السرد الذي رويناه لك مقفلاً وهو معنى أنّ الله تعالى يريد بإرادة ذلك العبدء أنه 
أي ذلك العبد المراد المقدّس هو الإكسير' الأكبر» لأنّه تخلّق بأخلاق اللهء وانّصف بصفاته» 
وتحقق بأسمائه» فتبدّلَثْ صفائة الخلقية إلى الصغات الحقية» فكان الإكسيرٌ الأكبر. 

والحال لا يريدٌ ذلك العبدٌُ [أصلاً] إل بعد العلم بمراد مولاه فيما يريده لتكونٌ الموافقة له 
في إرادة مولاء؛ فيصم له كونه إكسير. فإذا لم يقع له أي لذلك العبد المراد بطلث حقيقة هذا 
المقام. وإذا بطل حقيقةٌ المقام ليس هو أي ذلك العبد ذاك أي الإكسير» فلا يرد ذلك العبدٌ 
دا أبر؟ إل بعد الكشف الصحيحء فإِنْ تعلّقث إرادةٌ مولاه لأمرٍ ماء تعلقت إرادثه موافقة 
لإرادة مولاه» وإلآ فلاء ذكالله أي ذلك العبد قارىءٌ في اللوح المحفوظ جميع الكائنات على 
وجه الكليات. كما سبق تفصيله في الكتاب المبين. 

لكن ليس من شرطه أن يعرف الججزئبات إنما هو أي ذلك العبدُ المراد المقدس ابن وقنه 
ومكانه. أي مشتغلٌ بزمانه ومكانه» فالمكانٌ: عبارةٌ عن منزلة في البساط لا تكون إلآ لأمل 
الكمال الذين تحققوا بقطع المقامات والأحوال» وجاوزوها إلى المقام الذي فوق الجلالٍ 
والجمال» فلا صفةً لهم» ولا نعت. 

والوقثُ: عبارةٌ عن حالٍ في زمان الحال, لا تعلّق لك فيه بالماضي و [لا] الاستقبال» 
فبقال [فلان] وقته كذاء أي حالّه كذاء ولهذا قالوا: الوقتٌُ ما كنت فيه إن كنت بالدنياء 
فرقئك الدنياء وإن كنت بالعُقبى» فوقتُكُ العقبى» وإِنْ كنت بالسرورء فوقتّك السرورء وإن 
كنت بالحزن» فوقشّكُ الحزن. فعنوا بذلك أن وقت الإنسان هو حالّه الغالبةٌ عليه» ولهذا 
قالوا: الصوفيٌ 4071/ب) ابن وقته» لا يهمّه ماضي وقته ولا آتيه» بل إِنّما يهمّه الوقتٌ الذي هو 
فبه. فهو لذلك إِنَّما يشتغلٌ بما هو أولى به في الحال» ومطالب [به] فيه فإِن الاشتغال يفوات 
وقت ماض تضبيع للوقتٍ الحاضر والآتي . قال الشيخ أبو عبد الرحمن السلمي: 


أمسنٌ مضى ولن يَعودَ ما مضى وَالمَدُ لا يُسرفٌ مافيه القضا 
فزِيّن الوقت بأسباب الرّضا فإنماوقثك سيف مُتنفض © 


(1) المثبث في لطائف الإعلام ؟/ 146: سيف مقتضى . 
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وهذا فيما يتعلّق بكسب العبد بما لله عليه» فلله حقٌّ واجب”2» وشرع لازم» لأنّ تضييمٌ 
العبد لما أمر بهء وإحالةٌ الأمر فيه على التقدير» وثرك المبالاة بما يحصل منه التقصير هو 
حقيقةٌ التبذير . قال تعالى : « إِنَّآلْمْبَرونَ كانُوا ون ألشَّمسْطِينٍ 4 [الاسراء: 157 

وأمًا الأمور التي لا تعلق لها بكسب [العبد] ممًا يصادف العبد من تصريف الحقٌّ تعالى له 
دون ما يختاره العبد لنفسهء فهو المشار إليهم بقولهم: فلان بحكمٌ الوقت» أي أنه مُستسلم 
لما يبدو من الغيب من غير اختيارء فإن من استسلم لحكم الحقٌّ نجاء ومن عارضه بنرك 
الرضا انبلسَ”" وارتدى . 

والأول صاحب الوقت: أعني من استسلم لما يقتضيه وقته. 

والثاني صاحب المقت: أي من عارض وقته بترك الرضا. 

فالكيّس من كان بحكم وقته» إن كان وقنّه الصحو فقيامه بالشريعة» وإن كان وقتّه المحوّ 
فالغالب عليه أحكام الحقيقة . 

وفيل: إِنّما المرادٌ بالوقت ما يرد على النفس ويستمث أكثدٌ من حالي: ولا يبلم حدّ المقام. 
الوقثُ الدائم هو الحالُ الدائم الذي عرفت أنه أصل الزمان وباطنه. انتهى من «تعريفات 
الفرغائي »20 قدس الله سره . 

وأكثر من ذلك المذكور من القراءة والإرادة بشيرء أي يسبق العبد في المشيئة والحال فد 
شاء الله تعالى ذلك المشيئة المسبوقة قال في «القاموس»: شاءني : سبقني ويّشيءٌ قلب شآني 
لأن الشأو بمعنى السبق» يقال: شاءهم شاوّاء أي سبقهم . 

فإذا أراد ذلك العبدٌُ أمر؟ فعل الله ذلك المراد له للعبدٍ فيقال: انفعل ذلك الأمر عنه عن ذلك 
العبد بهمّته أي بسبب همّة ذلك العبد كذاء فكأ الحقّ تعالى جاراه على إرادته تعالى. يعني: . 
أجرى إرادة ذلك العبد مع إرادتهء يقال: جاراه مُجاراة» وجراء جرى معه ولهذا حُكي عن 
بعض الجاهلية في حقّ رسول الله يك أنه قال: إن اله يمحت محمد مكل ما بريد محملا يكل منه 


)١(‏ المثبت في لطائف الإعلام 7/ 7548: بكسب العبد من ماله عليه فيه حق واجب. 
(7) المثبت في لطائف الإعلام 7/ 796: انتكس. 
2 الطائف الإعلام 777/1 (تعريف المكان) و15/ 43-1794 (الوقت) . 


الفلك القدمي ل 
تعالى أمر؟ إلا أعطاه أي أعطى الحق ذلك الأمر المراد له إباه وك إشارة إلى وقوع المرإد له يللد 
وكذلك كل من نطق عن الإذن . ١‏ 

الإذن في اللغة الإعلام» وفي الشرع: فك الحجرٍ وإطلاقٌ التصرف لمن كان ممنوعًا 
كرغ 

في «الكليات»”"": أذن بالشيء كسمع علم به وفعله بإذني» أي بعلميء وأدّن تأذينًا أكثر 
في الإعلام 0 والأذان الإعلام مطلقاء قال تعالى: ظ وَأَدنُ يت الله وَيسُولِو» [النوبة: +] وهو 
الإكرامء وإفاضةٌ الثواب. وهو في الشرع: الإعلامٌ على وجه مخصوص لاوَمَآ أَرْسَلْنَا من 
سول إلا يلاع بإذيت الهُ)* انساء: 14 أي بإرادته وأمره أو بعلمه» لكنّه أخصنٌ من العلم» 
ولا يكاد [404] يستعملٌ إلا فيما فيه مشيئة ما ضامّه الأمرء أو لم يُضَامه . 

من الورثة المكملين في الميراث النبوي» وهم العلماء بالله تعالى» لقوله عليه السلام: 
«العلماء ورثة الأنبياء) 290 

فمن رسخت أي ثبتت قدلله هنا أي في عالم الشهادة على ما ذكر في هذا الفلك القدمي 
وسعى في هذا الوجوه”؟؟ على هذا الحدّ المذكور في كل عالع أي عالم الناسوت» وعالم 
المئال والملكوت» وعالم الأرواح بالمشي الذي يخصّه كل عالم . 

يعني: في عالم الشهادة مراعاة ما توه عليه في رجليه من قبضٍ عن السعي في 
المحرمات» ويسط بتكثير الخُطا إلى المساجد» ولزوم الجماعات» والمشي في الظُّلم إلى 
المساجد» والمشي في قضاء 1 الإخوان» والسعي على العيال» والثبوت يوم الزحف» 
والسلوك على الصراط المستقيمء فتنتج الكرامات المختصة بهذا المقام في ظاهر الكون 
كالمشي على الماءء وطيّ 0 والمشي في الهواء» حتى يُفْتحّ له بابٌ إلى عالم 
الملكوت» فيكون سعيه فيه على قدر ما كان سعيه في عالم الشهادة في المسارعة. إلى 
الخيرات؛ فعلى قدرٍ سرعته هنا يكونُ كشفُه هناك؛ فمن طُويت له الأرض رُويت له في ذلك 
العالم الروحاني أَرَضضُ الأجسام» فعلمَ حقائقهاء ووقف على طباقها ظاهرًا وباطنّاء وعرف 


(0) الكليات: 49/1ة. 

(؟) في الكليات: وأذنه تأذينًا: أكثر من الإعلام. 

2 تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (0908/1, 

2 جاء في هامش الأصل : وفي بعض النسخ : في هذا الوجود بالدال المهملة. 


لمانا شرح مواقع النجوم 
سرائرها وكلّ ما أودع الله فيها من حكمةٍ لطيفة» وس شريف. ومَنْ مشى على الماء فُتح له 
بابٌ في الملكوت عن سر الحياة والعلم المودع في الماءء فعرفٌ الحياة اللطيفة الموسومة 
بالعلم» وعرف الحياةً الموقوفة على الجسمء ومّنْ مشى في الهواء» فإنّه يُفتح له بابُ إلى 
عالم الأرواح في الملكوت الأعلى» فيعرفٌ حقائقَ الأسرار وكيفية الصعود والنزول؛ 
والاستواء» وغير ذلك. وقد سبق تفصيلّه في هذا الفلك القدمي . 

والسعي الذي يليق به يعني سعى في هذا الوجود على الحدٌ المذكور في كلّ عالم بالمشي 
الذي يخصّهء وبالسعي الذي يليقُ به وبالرجل الذي ينغي أن تطلق عليه صاحب الرجل 
وصاحب القدم عرف جوابٌ من رسخت قدمه حقيقة نزول الحق إلى سماء الدنيا في الكلث 
الباقي من الليل كما قال رسول الله لِ: «ينزلٌ الله تبارك وتعالى إلى سماء الدنياء ويقول: هل 
من تائب: فأتوب عليه؟ هل من داع فأجيب له؟ هل من مستغفرٍ فأغفر ل4؟»90©. 

وقال الشيخ رضي الله عنه”"©: التجلي في الليل للربٌ تعالى على ثلاثة أقسامء وكذلك 
تجليه في النهار: 

فيتجلّى في الثُّلث الأخير من الليل للأرواح الطبيعية المدبرة للأجسام العنصرية» والثلث 
الوسط يتجلّى فيه للأرواح المسخّرة» والثلثُ الأول يتجلّى فيه للأرواح المهيمنة . 

وأما تجلّيه في النهار فهو خاصنٌ بعالم الأجسام من حيث ما هي مسبّحة بحمده دائمّاء ففي 
الثّلث الأول يتجلّى للأجسام اللطيفة التي لا تُدركُها الأبصارء وفي الكل الوسط يتجلى 
للأجسام الشفافة» وفي الثّلث الأخير يتجلّى للأجسام الكثيفة» ولولا هذا التجلّي ما صخت 
لهم المعرفة لمن يُسبّحه. والمعرفة بالله لا يصح أن تكونَ عن فكر » ولا عن خبر» وإنّما يكون 
عن تجلّ إلهّ لكل مُسبّحء فمنهم العالم بذلك» ومنهم من لا يعلمٌ ذلك» ولا يعرف أنه 
تسبيحٌ عن معرفة تجلٌ» وذلك ليس إلا لبعض الثقلين» وأما غيدُ الثقلين فهم عارفون بمن 
تجِلّى [404/ب) لهم» مسبّحون له على الشهود أجسامًا عمومًا وأرواحًا خصوضًا. 

وقد مر تفسيدُ الحديث لعبد الرحمن الجامي قدس سره قُبيل هذا يعني من رسخت قدمه 
هناء وسعى في هذا الوجود على الحدّ المذكور في كل عالم بالمشي الذي يخضّهء عرفٌ 


00 تدم الحديث وتخريجه صفحة (151/5). 
(؟) الفتوحات المكية: 701/9. 


الفلك القدمي 301”> 
حقيقة نزول الحقٌ إلى سماء الدنيا في الثّلث الباقي من الليل . 

فاخذ حظّه أي نصيبه من هذا الندول من طريق النتيجة الصغرى كما سيجيء إن شاء الله 
تعالى في بيان نتائج الأعضاء الثمانية . 1 

وأنه أي النزول ثلاثة ألا بالنسبة إلى اللبل كما مرّ آنمًا في تجلي الحقٌ في الليل» وهو 
الثّلْث الأخير والوسط والأول. 

وسبعة طرائق بالنسبة إلى الأرواح . والطرائق جمع طريقة» وطريقة الرجل مذهبّه» ويقال: 
هذا رجلٌ طريقة قومه. وهؤلاء طريقةٌ قومهم؛ وطرائقٌ قومهم للرجال الأشراف» وههنا 
يحتملٌ أن يكونَ المرادٌ من السبعة الأفلاك السبعة؛ لأنها طرائقٌ النزول» ويحتمل أن يكونٌ 
المراد الأرواحّ السبعة» وهي: الروح المعدني» والروح النباتي» والروح الحيواني» والروح 
الخبالي» والروح الفكري» والروح العقلي» والروح القدسي. 

وأيضًا سبع طباق بالنظر إلى الأجسام. والأجسام العلوية هي السموات والأجسام السفلية 
هي أيضًا سبع طباق ابالنظر إلى الأجسام] وهو: الجلدء واللحمء والشحمء والعروق» 
والعصب» والفضلات» والعظام . 

وأقام الحىّ تعالى عالمّه أي عالم الجسم الكثيف السفلي على سطح أرضه التي هي أيضًا 
سم طباق» وهي: أرضنٌ سوداءء وأرضنٌ غبراء» وأرضٌ حمراء؛ وأرض صفراء» وأرض 
بيضاء؛ وأرض زرقاء» وأرض خضراء. 

فنزل الحقٌ تبارك وتعالى في الثّْث البافي أي الأخبر من ليل ذاته الذي يليه الفجرث وطلوع 
الشسس إلى سمائه الأقرب إليه أي إلى طلوع الفجرء يعني: تجلّي الحقّ بالنزول المعنوي 
الثوراني الروحاني في الل الأخير من غيب أحدية ذاته» يعني: تجلٌ بالنزول المعنوي في 
الثّلْث الأول من الليل للأرواح المهيّمة» ويتجلّى بالنزول الثُوراني في الثّلث الأوسط من الليل 
للأرواح المسخرة» وتجلٌ بالنزول الروحاني في الثّلث الأخير من الليل للأرواح الطبيعة 
المدبرزة أرضه أي المدبرة لأرض الأجسام العنصرية المزيئة بكواكب علومها أي علوم الأرواح 
أو السماء فينال العبد به أي بسبب نزوله إلى تلك السماء أي مقام الأرواح حظه أي نصيبه من 
الحق؛ فيناديه أي الحق: هل من عين ساهرة أنعمُها بمشاهدني. فنداؤه تعالى عبده هي 


المقدّمة الأولى» وسهرُ عين العبد هي المقدمة الثانية؛ ومشاهدة الحقّ هي النتيجة الصغرى 


5 شرح مواقع النجوع 
بالنسبة إلى نتيجة القلب التي هي النتيجة الكبرى + كمااستعرفه» لقن علي :هذا سات العاف 

ويناديه أيضًا: :اهل من سمع مصيخ أي مسدمع أسمعه كلامي ؟ ويناديه أيضًا: هل من لسا 
صامت أنطقه بذكري؟ ؟ ويناديه أيضًا :اهل من بد مقبوضة أبسطها بنعمني ؟ ويناديه أيضًا هل 
من ببطن جائع أغذيه بخلقي؛ أو عاطش فأرويه بعلمي ؟ ويناديه أيضًا: : هل من فرج مسق 
ألكحه حكمتي ؟ ويناديه أيضًا : هل من جل قائمة اف نه 4٠‏ ساقها بساق السجحود؟ أي سجود 
القلب» وهو تمكنه في حضوره مع الحقّ عز وجل إلى حدّ لا يشغله عنه استعماله للجوارح» 
وذلك أنَّ الإنسانَ كما أنه قد يكون مستعملاً لجوارحه في أفعالها التي هي مثل القراءة والكتابة 
وغير ذلك من الصناعات مع كونٍ قلبه مشغولاً بغير ذلك» فهكذا قد يبلعُ في شغله بره 
وحضوره معه بحيث إِنَّه إذا كان مستعملاً لجوارحه لا يكون صارقًا له عن حضرة الحق» 
ولا مُنقصًا لحضوره معه بوجه أصلاً» فمن كان قلبه على هذه الحالة في الحضور سمي ذلك 
سجود القلب . انتهى 20 

ويناديه أِضًا: هل من قلب متبه أي متيقظ أَهبه الكل؟ 


الكل : في اللغة اسم مجموع المعنى واللفظ واحد. 

وفي الاصطلاح : اسم لجامع الأسماء» ولذا يُقال: أحدٌ بالذاتِ كلّ بالأسماء. 

وقال الفرغاني” قدس سره: الكلُ: اسم لحضرة أحدية الجمع؛ فإنّها كل شيءٍ على 
الوجه الذي عرفت من كونها حضرة الاشتمال والجمعية التي لا تشنّت فيها ولا تفرقة 
ولا غيرية» فلا ثُبقي ولا تذر شينًا خارجًا عنهاء والمتحمّق بمظهرّيتها هو المعرب عن شأنها 
بلسانها في قوله: 

أنا للكلّ في الحقيقة كل 

شيء: هو الكل على ما عرفت؛ وقيل: الكلٌّ: اسم من أسماء الله تعالى» وقد عرفت أنَّ 
الوجة فيه اعتبار كونه اسمًا لحضرة أحدية الجمع. وجاء في الدعاء : «يا كلُ»”" . قالوا: وهذا 
)١(‏ الطائف الإعلام 35/7. 
(؟) لطائف الإعلام 747-146/7. 


(*) روى أبو يعلىء والضياءء وابن عساكر عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه قال: كان شعار الب يله 
يا كل خير . كنز العمال (-1179). 


الفلك القدمي 151 


الاسم هو أخخصنٌ الأسماء به تعالى لدلالته على التوحيد الكشفي الذي هو عبارة عن نفي 
السُوى مع بقاء الحكم العددي» إذ كان مفهوم الكل يقتضي ذلك» وأمًا بقاء الحكم العددي 
فلدلالته لفظ الكل على ذلك. وأمَا نفي السّوى فلكونه تعالى إذا كان هو الكل لزهق معه 
و 

وقد يُراد بكلّ شيء النفس الكلية باعتبار تضمّنها صنفي الحكم الفعلية والقولية المشار إلى 
ذلك بقوله تعالى: « وَكَتَدِنَالم فى الْدَلوَاح ين كل شَىو)» [الأعراف: 146], 

وتارة يُطلق ويُراد به الإنسان الكامل الكلية مظهرية”"2 لجميع الأسماء والحقائق حقيها 
وخلقيها. انتهى 

يعني كل ما أعطى للعين والسمع والبصر واليد والبطن والفرج والرجل» وهذه النتائج هي 
النتبجةٌ الكبرى للقلب . 

فمن كان متبقّظًا من نومه من هؤلاء العوالم أي عالم الأرواح المهيمة» وعالم الأرواح 
المسحرة» وعالم الأرواح الطبيعية المدبرة للأجسام العنصرية حصل له ما وعد تعالى به من 
المشاهدة للعين الساهرة» وإسماع كلامه للسمع المسمعء وإنطاق ذكره للسان الصامت» 
وبسط نعمته لليد المقبوضة» وغذاء الخلقي للبطن الجائع» والإرواء بعلمه للعاطش» ونكاح 
الحكمة للفرج المتعفّف» وإلفاف ساقها بساق السجود للرجل القائمة» وهبة الكلّ للقلب 
المتنبّه. 
| فمن وقفَ على هذه الحقائق المذكورة واخترق أي مر برلل همته هذه الطرائق جمع طريقة 
وأسري به إلى الحكيم الرازق» فذلك العبدٌ هو صاحبُ الرتبخل والساق والقدم. وهو السنّاعي في 
طريق الحقٌ على الحقيقة وهو المتخلّق بأسرار الطريقة» وهو المتحقق في أوصافه تعالى وهو 
المجهول بين إخوانه وأصحابه ألحقنا الله يمن هذه الصفات أوصاف. ولو أرسلنا القلم في نتائج 
هذا المفام القدمي ونتكلّم على السّاق 16043ب والقدم وخلع النعلين وما فيه من البحكم لخرجنا 
عن الاختصار والإيجازء فلنمسك العنانَ مخافة أن يغلبنا الحا ونمني عن ملاحظة التقييد حتى 
نكشف ما حرم علينا كشفه لأكثر العبيد. وعلى الله قصل السبيل . 


(1) في لطائف الإعلام 147/7: هو الكل لم يبن معه سواه. 
)١(‏ في لطائف الإعلام 745/7 : الكامل لكلية مظهريته . 


يلف شرح مواقع النجوم 

القصد”2: هو الإعزام على الطاعة أي ثبوت العزم» وجمع الهمّة على الحركة والشروع 
في الطاعات وهو الركنٌ الأوّل من أركان أصول المقامات» ويُطلق القصدٌ بإزاء تفريغ القلب 
عمًا يشغل عن التوجّه إلى الربٌء واعلهْ أن هذا القصد هو الذي يبعث صاحبه على 
الارتياض» ويخلّصه عن التردد» ويدعوه إلى مجانبة الأغراض» وترك الأعواض» بحيث 
لا يطلب العبدٌ بعبادته شيئًا من الأعواض الدنيوية كجاه أو سمعةء ولا من الأعواض الأخروية 
الباقية لتحقق القصد إلى الحقٌّ الذي لا يتَسعٌ القاصد إليه لغيره» وقد يُطلق ويُّراد تخلية القلب 
عمًا سوى الحقٌّ بدوام المراقبة له سبحانه» واستصحاب الحضور معه بالغيبة عمّا سواه من 
صُور الأكوان والكائنات . انتهى من «تعريفات الفرغاني»”'' قدس سره. 

وفي «القاموس»: القصد استقامة الطريق والاعتمادء والأم. قصده وله وإليه يَمُصِدُم 
ضدٌ الإفراط. كالاقتصاد» وقيل : القصد إتيان الشيء» وبابُه: ضرب» تقول: قصدهء وقصدٌ 
له» وقصد إليه : كله بمعئى واحدء وقصدّ قصدّه: أي نحا نحوه» والقصدُ بين الإسراف 
والتقتير» والقصد العدلٌ. 

وأما الساقٌ ما بين الكعب والرّكبة» والجمع سُوق» وسيقان» وأسوق» هُمزْتٍ الواو. و: 
ؤيَوْمَ يُكنَفُ عن سَافٍ» (القلم: 41) عن شدَّة ط ولتت آلتَاقُ أَلتّاقِ4 [القيامة: 09) آخر شِدّة الدنياء بأوْلٍ 
شدّة الآخرة. يذكرون الساق إذا أرادوا شدَةَ الأمر والإخبار عن هولهء ولدث ثلاث بلين على 
ساقي» أي: متتابعة لا جارية بينهم؛ وساقٌ المريض سوقًا وسياقًا: شرع في نزع الروح. 

وفي «الكليات»7؟: «ز قِ © آخن يوم من أيام الدنياء وأولٌ يوم من أيام 
الآخرة» فتلتقي الشدّةٌ بالشدّةء وظبَوْمَ َكُنَفُ عَنْسَاقٍ» وهو الأمر الشديد المفظع من الهول» 
أو يُظهرُ حقائقَ الأشياء وأصولّهاء أو ساق العرش» أو ساق جهنمء أو ساق ملك عظيمء 
وقيل الساقٌ : النفْنُ» أي : يوم يكشف عن نفس الرحمن وذاته. انتهى 

والمزا هنا بانساق وما فيها من المدكمة وحظ المبد حو رلته إذا قاميك افة بالعياذات على 
الصّراط المستقيم» فحظّه التفافُ ساقه بساق السجود الذي هو عبارةٌ عن فنائه في الحقٌّ عند 


)1١(‏ لطائف الإعلام ؟/ 577: وقد تقدّم التعريف بالقصد (82؟/ ب). 
(؟21) انظر الحاشية السابقة. 
(0) الكليات 47-477/7. 


الفلك القدمي اننا 
المشاهدة» والحكمةٌ في قيام الساق للعبادات» وهو مشعرٌ للقيام في مرتبة العدل والعدالةء 
أن القيامٌ عبارة عن أوَّل العزم على السير إلى الله لأنّه إذا استيقظ العبدُ عن نوم الخفلة قامَّ 
وإذا قام سار. وأمَا مرتبةٌ العدل. وهو مرتبةٌ الإنسان الكامل التي هي مرتبةٌ الحقيقة 
المحمدية» وهي حقيقةٌ الحقائق» وحضرة أحدية الجمع؛ وأمَا العدالة المنسوبة إلى هذا 
العدلٍ الأكمل» والمظهر الأطهر إنّما يراد بها الخُلقُ الذي عظمه الله تعالى في كتابء فقال: 
ٍ رَنّكَ أَلَ لُق عَظِيمٍ » (الغلم: ») هو التحقّق بالقرآن علمًا وعملاً» ولذلك 4501] قالت عائشة 
رضي الله عنها حين سُئلت عن خُلقه يي: خلقه القرآن9؟ , 

وهي أعني العدالة جماعٌ الخير كله كما أن الجُورَ المقابل لها جماعٌ الرذائل» فالعدلُ من 
استجمع الفضائل كلّها. وقد مرّ التفصيلٌ في بيان العدل والعدالة. 

وأا حكمةٌ السجود على الأرض : قال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»” : إِنّما أمرنا 
بالسجود على الأرض تنبيهًا على أن تكونّ أذنَّ من الأرض التي يَطؤها النعال» فلذلك أمرنا أن 
نضمٌ عليها أشرفٌ ما عندنا في ظاهرناء وهو الوجه» وأن نمرّعّه”” في الثُراب» وكان في ذلك 
أبضًا جبرًا لانكسار الأرض بوطءٍ الذليل عليهاء الذي هو العبد» فاجتمع بالسجود وجة 
العبد ووجةٌ الأرض؛ فانجبرَ كسرهاء فإنَّ الله عند المنكسرة قلوبهم. فلمًا كان العبدُ في هذا 
المقام أذلَ من الأرضء كان السجودٌ أقربٌ حالاً يكون العبد فيها من ربّهء لقوله تعالى: 
«تَاسْجْدْوَافْرب 4 زللن: 06 . انتهى 


واستواءٌ العبدِ في قيام العبادة يُشعر إلى عبادته المستوي العرش لقوله: 8 اليّحمنُعَلَالْمَرشٍ 
أستون» (ل: ه] وركوعه وسجوده مشعرٌ بإحاطة المعبود المسجود بكل شيو لقوله تعائق + 
« ْنَا اتوت وَمَافِ الْدرضٍ وما يََبْمَاوَمَاَ ألّ4 (: ]١‏ ولقوله : « آله إن جل ىو 
يخيط» الفصلت: 04]. 


وأمَا القدمٌ: يشيرون به إلى ما ثبت للعبد في علم الحق» ويُكنى بها عن آخر صورة من 
نعبناته سبحانه الكاملة» وتنوعات ظهوراته الكلّية الشاملة بملابسة أنْ القدم آخرُ شيءٍ من 


(1) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (107/1) بلفظ : كان خلقه . 
(1) الفتوحات المكية: .41١ /١‏ 
(5) جاء في هامش الأصل : مرّغه في التراب تمريفًاء فتمرّغ : أي معكه فتمّك. مختار. 


23324> شرح مواقع النجوم 
الصورة؛ وهو المشار إليه بقوله عليه السلام: «حتّى يضعّ الجيّارٌ فيها قدمه2'(0 وذلك بحكم 
تله قسم ط وَإن لا عارِدهَاءه (مريم: 0 

وقال: فضل الله القدم هي السابقة التي حكم الحنُ تعالى بها للعبد أزلاً. ويخصن بما 
يكمل» ويتجٌ به الاستعداد من الموهبة الأخيرة بالنسبة إلى العبد بقوله عليه السلام: «لا تزال 
هِنّمُ تقول: هل من مزيد؟ حتَّى يضم الجبّارٌ فيها قدمه» فتقول قطني قطني»”" وإثْما يُكنى 
عنها بالقدم؛ لأنْ القدمَ آخد شيءٍ من الصورة» وهي آخر ما يقرّب به الح إلى العبد من اسمه 
الذي إذا انصل به وتحمّق كمل . انتهى 

وقدم الصدق: قال الفرغاني”” قدس سره: هو المشار إليه بقوله تعالى: لأَنَّ 
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صِذْفٍ عِندَ رَيِيمُ 4 (يرس: )] ومعنى هذا القدم هو أنه لمَا كان جميعٌ ما يظهر من الإنسان من 
أقواله وأفعاله وأوصافه وأنخلاقه وأغراضه ومقاصده إلى جميع ما سوى ذلك سواء كانت 
جميلة أو قبيحة» معتدلة أو منحرفة. عالية أو سافلة» حميدة أو ذميمةء فإنّما ذلك من 
مقتضيات حقيقية ولوازم صورة معلومية في العلم القديم والذكر الحكيم» فكلٌ من كان جميع 
ما يجري من أفعاله وأقواله سديدًا معتدلاً» وما يظهر من أوصافه وأحواله جميلاً» وكما يبدر 
من همةِ”؟' عاليًا مستفيمًا فإنَّ هذا الإنسان لم يكن بمقتضى ما كان عليه من الحقيقة في العلم 
مخالقًا لما تقتضيه علوم الطريقة» فضلاً عن علوم الشريعة» وهذا هو الإنسانُ الذي له قدمٌ 
صدقٍ عند ربه. رزقنا الله وإيّاكم التحقق بقدم الصدق. انتهى 

وإِنما خلم النعلين يعني به ما يُفهم من باب الإشارة من قوله تعالى: « مََلَم تَعلَيِك | 
ألْوَاد الْمُمَدّس وى » اله: ؟1] فتارة [0٠4/ب]‏ يكنى بخلع النعلين عن خلع الوصفين المختصين 
بالنفس الشهوية والغضبية» وتارة يكنى بالخلع الترقّي عن كدورة الحسنٌ والخيال» وتارة يعني 
به خلع التقييد بأحكام الحمنٌّ والعقل؛ فإنَّ العقل مادام مقيّدًا بالحنٌ فهو مُنحجبٌ عن 
الحق» ومادام الحمنٌ غير مستعدٌ للاستضاءة بنور العقل» فالنفنٌ في حجاب عن الحقائق» 
وبالجملة فكما أنَّ الحسسّ حجابُ العقل عن إدراك الحقائق» فكذا العقلُ حجابٌ القلب عن 


(1) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .670/4/١1(‏ 
(؟) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)9104/1١(‏ 
(9) لطائف الإعلام 7328/7. 

(4) في لطائف الإعلام: من همته. 


الفلك القدمي 30 
كشف الحقيقة. وتارة يعني بخلع النعلين إطراح الكونين» أعني الدنيا والآخرة. قال الإمام في 
كتاب «المشكاة»: أولٌ منازل الترقي [إلى عالم القدس] خلع النفس كدورة الخيال والحسن» 
ثم إطراحٌ الكونين» أعني الدنيا والآخرةء والتوجّه إلى الواحد الحق. 

وقد صنّف الشيخ أبو القاسم بن قَسِيئْ كتابًا على حدة وسمّاه كتاب «خلع النعلين»7© ثم 
شرحه سيدنا الشيخ محبي الدين قدستا بسره المعين . انتهى من «تعريفات الفرغاني70 , 


ولما فرغ من بيان الفلّكِ القدمي شرع في بيان القَّلّك القلبي» فقال: 


)1١(‏ كتاب خلع النعلين في الوصول إلى حضرة الجمعين لمؤلفه أحمد بن الحسين أبو القاسم بن قَسِي 
المغربي . قتل بعد الأربعين وخمسمئة . 
(1) لطائف الإعلام 4494-444/1. 


لفلك القلبي ا 
الفلك القلبي 


من أفلاك الأعضاء الثمانية التي هي : الفلك العيني» وفلك الأذني» والقّلَّك النّساني» 
والقَلّك اليميني» والفلك البطني» والفلك السرّ الفرجي؛ والفلك القَدَّمِيء والثامن وهو هذا 
الفلك القلبي . 

١‏ قلب المحقّقٍ مرآةٌ لمن نظرا ١‏ يرى الذي أوجد الأرواج والضُورا 

القلبُ: عبارةٌ عند الطائفة عن صورة العدالة الحاصلة للروح الروحاني في أخلاقه» بحيث 
يصيدُ فيها على حاقة الوسط بلا ميل إلى الأطراف . 

وقلب الجمع والوجود: يُشيرون به إلى الإنسان الحقيقي لما عرفت من كونه هو صورةٌ 
البرزخية الكبرى , 

وقلبُ القلب: ويُقال قلبُ قلب الجمع والوجود: ويعني به البرزخية الجامعة بين 
الوجوب والإمكان» يعني به الإنسان الكامل الذي به ومن مرتبته يصلٌ فيض الحقّ والمدد؛ 
الذي هو [سبب] بقاء ما سوى الحقٌ إلى العالم كلّه علرًا وسفلاً» ولولاه من حيث برزخيته 
التي لا تغاير الطرفين لما قُبِلَ شيءٌ من العالم المدد الإلهي الوحداني لعدم المناسبةٍ والارتباط 
بين الحقٌّ والخلق بدون وسيطة. انتهى من الفرغاني”'' قدس سره. 

وعلى الإطلاق القلبُ لطيفةٌ رّانية لها بهذا القلب الجسمائي الصنوبري الشكل المودع في 
الجانب الأيسر من الصدر تعلّق» ويُسمّيها الحكيم النفس الناطقة» وقد استُوفي ببائه. يعني 
قلب المحقق مرآة الحق الناظر إليه . كما ورد: (إِنْ الله ينظرُ إلى قلوبكم ونيّاتكم»”' وفي مرآة 
فلبه بررى المحقق الحقٌّ الموجد الذي أوجد الأرواح والصور. 

؟- إذا أزال صّدَى الأكوان واتحدثْ صفاثة بصفات الحقّ واعتبرا 
إذا ظرففٌ للرؤية المتقدّمة في البيت السابق» والصّدى يُعبّر به عمًا يحصل من رسوخ صورٍ 


4 لطائف الإعلام اا 
(1) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (1/ 1414) تحت لفظ : (إن الله لا ينظر. . .. 


ل شرح مواقع التجوم 
الأكوان في القلب» فيحول بينه وبين تجلي الحقائق فيه وبين شهود الحق عزّ وجل! لكن من 
غيرٍ أن يكونَ ذلك الحصولٌ على وجه الاستيعاب لجميع وجه القلب» لأنَّ حصولّه على وجو 
الاستيعاب يُسمَى رينًا وحجابّاء كما سبق تفصيلها. 

يعني : يرى المحقّق الحقّ تبارك وتعالى في مرآة قلبه إذا أزالَ المحمّقُ صدى الأكوان عن 
قلبه واتّحدت 41١1‏ صفاته بصفات الحق . ' 

يعني : إذا فنيث صفاتٌ المحمّن فى صفات الحقّء وهو الطمسنٌ الذي هو عبارةٌ عن ذهاب 
رسوم السيّار بالكلّية في صفاتٍ نور الأنوار» فتفنى صفاتٌ العبد في صفات الله تعالى. 

والاعتبارٌ هو النظرُ في حقائتي الأشياء وجهات دلالتهاء ليُعرف بالنظر فيها شيءٌ آخر من 

وقيل: هو التدبّرء وقياسُ ماغاتبَ على ما ظهرء ويكون بمعنى الاختيارء وبمعنى 
الامتداد بالشيءٍ في ترتب الحكم» وقد اسثوفي تفصيله . 

واعتبار الحسن والقبح وعدمهما: يُشيرون بذلك إلى أعيانٍ الممكنات إذا نْظرَ فيها من 
حيث ذاتها من غير نظرٍ إلى كمالٍ أو نقص» أو ملائمة طبع أو منافرته» أو غرض أو وضعء 
فلا حسنة هي ولا قبيحة» ولا محمودة ولا مذمومة. إن الْحُْسن والقبح» والحمدٌ وَالدمٌ 
أوصافٌ وضعية وضعها شرعٌ» واقتضاها طبع بحكمة ملائمة أو منافرة دنيا وآخرة . 

ثم هي بِالنّظرٍ إلى [فاعلها من] حيث استنادها إليه حسنة كلها أدبًا إلهيًا من حيث هي فعله 
وعلمه. فإن مدحّ المفعول والمصنوع وذمهء إنما هي ذلك راجع في الحقيقة إلى فاعله 
وصانعه؛ فكيف إذا نظرٌ إليها من حيث هي أعيان وشؤون له وبه معية ومتعينة؟ فانظر كيف 
تنظ في هذه المسألة» ليزولَ عنك الخلافٌ المشهور فيهاء فتعرف اعتبار الشريف والوضيع» 
والمحبوب والمكروه؛ وما يُرضي الله ويسخطهء وأنَّ ذلك كله راجم إلى مرتبةٍ من مراتبه» 
ذَنَإن] التحسين والتقبيح إمَا عقليين أو شرعيين» فإذا سمعتّه تعالى يقول : «صَرْفَ يق ألَهُ قور 
عي َمبوْ4 [المادة: ؛0] علمت أنَّ الاسم (الله) تعالى وتقدس قد أطلق عليه تعالى من حيث 
ظهوره في مرتبة من مراتبه» إما العقل أو الإنسان الكامل» وإلى هذا أشارٌ من أشار في قوله: 
إن الاسم (الله) تعالى يُطلق ويُّراد به العقل تارة» ويطلق ويُراد به الرسولَ أخرىء خلعة خلعها 
عليه من أرسله تعالى وتقدس» وذلك لأنّه عليه السلام هو اللّسانُ المُعرب عن الحقٌّ بما خفي 


الفلك القلبي ان 
عن عقول الخلق من المحاسن أو القبائح عاجلاً أو آجلاً» ومعربٌ عمًا يعودٌُ من ذلك الفعلٍ 
من الثمرات على ما أضيف إليه أو انّصف بمظهريته بحسب ما أوحي إليه يَل. 

وعرّفه خالقه عرّ وجل من أسرار ذلك التكليف الفعلي التعبّتدي بحسب خصوصيات 
القوابل والأزمنة والأمكنة ذمًا بالنسبة إلى عموم القابلين» أو بالنسبة إلى الأكثرين منهم. 
وعرّفه أيضًا بيان كيفية وجه التدارك والتلاقي لذلك الضرر المودع في الفعل الغير المرضي» 
وعرّفه كيفية الوجه في تمنيه وتبيينه» بل ولا يعرفٌ حقيقة وجه إسناد الفعل بالتحسين إلى 
فاعله أو بالتقبيح [بالنسبة] إلى من لا يكون ملائمًا له إلا من أطلعه الله على الحكمة المودعة 
في حفائق أسمائه وصفاته وأفعاله. 

ومن فهم ما ذكرنا في هذا الفصل عرف أنَّ الأمرّ كما ذكرنا فيما تقدّم مما أشرنا إليه من 
كرن الأفعالٍ كلّها حسنةٌ باعتبار إسنادها إلى الحقٌ» وإِنّما يُستقبح باعتبار عدم ملاءمتها لبعض 
الخلق» وذلك ما ذكرناه في هذين البيتين [١41/ب]:‏ 


إذا ما رأيت الله في الكل فاعلاً رأيتَ جميمٌ الكائناتٍ ملاحا 
وان مسا ترى إلا مظاهر فعله حجبت فصيّرتٌ الجسان قباحا 


انتهى من «تعريفات الفرغاني»7١)‏ قدس سره العزيز 
؟ سن شاهد الملا الأعلى فغايثة الث نور وهو مقام القلب إن سكرا 

الملا الأعلى في «الكليات»”"': هم أشرافُ الملائكة؛ وأرواحٌ الرسل . 

قال بعضهم : المُسمّى بالملا الأعلى عند أهلٍ الشرع هي الجواهر الغائبة عن حواسّنا التي 
هي أجسامٌ لطيفةٌ قابلة للتشكُل بأشكالٍ مختلفة متعلقةٍ بالسموات بالكون فيهاء فالمتّفق بين 
أهل الشرع والحكماء هو التعلّق بالسموات» وإن كانت جهةٌ التعلّق مختلفة . 

وقال الفرغاني””: السكرٌ غيبةٌ بواردٍ قويّ» والمُراد بالغيبة عدم الإحساس» فمن غابٌ 
بوارد فويٌ يُسمّى سكران» وذلك أنَّ العبد إذا كُوشف بنعتٍ الجمال الذي عرفته في باب تتجلّي 
الأفعال حصل له السكرُ وطربُ الروح» وهام القلبُ» فإذا عاد من سُّكره يُستَى صاحياء 


لق لطائف الإعلام /١‏ 777-570 . وقد تقدّم هذا التعريف صفحة (15/ 241 /91). 
(0) الكليات 8/4:*. 
) لطائف الإعلام 70/7 . 


فى شرح مواقع النجوم 
والصحو مختصيٌ بأهل السماع» فإنَ السكرانَ لا يسممٌ ولا يفهم كما أن الشُكر حال صاحب 
الرؤية عندما ينقهد تحت سلطنة الجمال. وما يخفى أنَّ الصحو والشّكر بعد الذوق والشرب» 
وقد يُمْسَرُ السك بأنه حالةٌ للنفس ترد عليها من عالم القدس» تؤدّي بها إلى ما هي بصدده من 
النظام المتعلّق بعالم الأجسادء بحيثُ يوجب الاختلال في الحركات والسكنات. ويقال: 
الصحوء ويُراد به الرُجوعٌ عن تلك الحالة بحيث يزول ذلك الاختلال الواقع في النظام؛ 
والعود إلى ما كان عليه بالتمام. 

وقد ظهرٌ معنى البيت يعني : مشاهدة الملا الأعلى غايته في مقام القلب التجلّي الأفعالي 
بالسكر. 

؛- وم يشاهذ صفات الحقّ فاعلة لكل أمر بكر في الوقت ملفتكرا 

يعني : من يُشاهد في مقام الوُوح بالتجلّي الصفاتي أنَّ صفاتٍ الحقّ فاعلةٌ لكلّ أمر من 
الأفعال والصفات يكن ذلك المشاهدٌ في الوقت مفتكرًا . 

وقد مر أنَّ المُراد من الوقت هي الحال. 

والفكرٌ: ترتيبُ أمور معلومةٍ للتأدي إلى المجهول» والتفكر في اصطلاحهم: عبارةٌ عن 
التماس العقل وتفتيشه عمًا يحصلٌ به مطلوبه الذي يبغيه» وهو القربُ من الله عز وجل . 

تفكر العامة: لتحصيل ما به يسهلٌ عليهم الخلاص من إتيان الشهواتٍ التي زيّنتْ للناس 
حتى ملكت رقّهمء فإذا أمكنّ العبدُ التجرد من رقّها بالتحرّز عن إتبانها حتى خرج من ظلمة 
الشهوات إلى نور المجاهدات”٠2‏ صار من أهل القربات لا محالة. 

تفكر الخاصة: في تحصيل ما يسهلٌ عليهم طريق الحقيقة» مثل أنهم لمّا رأوا أنَّ ما لهم 
من وجودٍ وحياةء» وعلم وقدرة وغيرٍ ذلك من صفات الكمال إِنْما هي حادئةٌ لهمء زائلةً 
عنهمء وأنها لهم في بعض الأوقات أكملٌ وأشدٌء وني بعضها أنقصُ وأضعفء علموا 
لا محالة أنَّ لها مبداً فياضًا هو منبع تلك الكمالات التي لا تصحٌ أن تكون لذلك المنبع من 
غيره» لاحتياج كماله من غيره إلى مبدأ فياض. والمبدأ الفيّاض إِنّما يكونُ ذلك من ذاتهه 
فيترقى صاحبُ هذا التفكر بمعرفته بنفسه من حيث احتياجها 411] إلى مبدأ يفيض عليها 


(1) في لطائف الإعلام :773/1١‏ إلى نور المشاهدات. 


الفلك القلبي الفا 
وجودها وكمالاتها إلى معرفته بريّه إنه ذلك المبدأ'2 وهو المراد ههناء وقد صم معنى 
البيت . 
ه وس يلشاهذ مقام الذّاتِ بَحَظ بما في الذّاتِ من سلب الأوصاف مُفتقرا 

يعني من يشاهدٌ في مقام السرٌ بالتجلّي الذاتي مقامَ الذات الأحدية يحظّ أي المشاهدٌ يصيرُ 
ذا حظوة أي ذا مكانة ومنزلة بما في الذات الأحدية من سلب الأوصاف» مفتقرًا حال من فاعل 
بحظ» أي المشاهد التجلي الذاتي» وهو التجلّي الأول» وهو ظهورٌ الذات نفسها لنفسها في 
عين النعيّن والقابلية الأولى الذي هو الوحدة كما عرفت أنها أولٌ تعيّنات الذات ورتبهاء 
فالتجلي الأول هو عبارةٌ عن ظهور الذات نفسها لنفسها في التعيّن الأول والقابلية الأولى» 
بحيث نجدُ الذاثُ ذانّها بما تنطوي عليه من كمالاتها في هذا التعين الذي هو الوحدةٌ» وقد 
سبقت تفاصيلٌ التجليات . 

وهذه الأبيات الثلاث مرتبٌ بترتيب مراتب التوحيدء أعني: توحيد الأفعال» وتوح 
الصفات» وتوحيد الذات. 

فتوحيد الأفعال: هو تجريدٌ الأفعال الذي عرفته بأن النجلي الفعلي الذي هو تجريدٌ الفعل 
عمّا سوى الواحد الحقٌء بحيث لا يَرى في الوجود فملاً ولا أثرًا إلا لله الواحدٍ الح تعالى 
ونقدس . 

ونوحيد الصفات: هو تجريدٌ الصفات» وهو ما عرفته من معنى التجلّي الصفاتي من أنه 
عبارة عن تجريد القوى والمدارك» وما يُنسب إليها من الصفات عمًا سوى الواحد الحقٌ عر 
وجل. 

وتوحيدٌ الذات: هو تجريدٌ الذات والتجلّي الذاتي مرّ ذكرُه» وعرفت أنه توحيدٌ الذات عمًا 
سواهاء وتجريدُها بحيث لا يَرى في الوجود إلا ذانًا واحدةٌ بتعيناتها . 

ك فكل قلب تمامي عن أكنّب لم يدر في الملا الأعلى ولاذكرا 

بعني كلل قلب أظهر العمى وهو ذهابٌ بصر القلب عن أكتته أي أستاره» الكنٌّ بالكسر: 
السترق والجمع أكنّةء قال الله تعالى: ظ وَجَمََْاعَكَ فُُوييمْ أكِنَّة4 [الانمام: 100 لم يدر أي ذلك 


(1) لطائف الإعلام 718/1 وقد تقدّم هذا التعريف (التفكر) صفحة (501/]). 


نف شرح مواقع النجوم 
القلبُ المتعامي لم يشاهدٍ النور المذكور في الملا الأعلى» ولا ذكرء أي: ولم يخطر ذلك 
النورٌ به إِنّما هو لمن فتحٌ الله بصيرة قلبه . 
اد وكيف درل قل بات مُحتجيا عن الوجود فما صلّى ولا اعْتَمرَا 

يقال: بات يفعل كذاء إذا فعلّه ليلا يعني: كيف يُدركُ ذلك النورّ قلبُ بات محتجبًا عن 
الوجود؟27 وهو وجدان الشيءٍ نفسه في نفسه أو غيره في نفسهء أو في غيره في محل ومرنبة 
ونحوهما. 

فيكون الوجودٌ على مراتب: 

الوجود في التعيّن الأول والمرتبة الأولى: وهو وجداتٌ الذات نفسها في نفسها باندراج 
اعتبار الواحدية فيها وجدان مُجملٍ مُندرج فيه تفصيله» محكوم عليه بنفي الكثرة والمغايرة» 
والغيرية والتمييز . ١‏ 

الوجود في التعين الثاني والمرتبة الثائية : عبارة عن وجدان الذات عينها من حيث ظهورها 
وظهور صورتها المُسمّاة بظاهر اسم الرحمن» وظهورٌ صور تعيّناتها المّسماة بأسماء إلهية مع 
وحدة عينهاء وصحْةٍ إضافة الكثرة النسبية إليهاء فله حينئذٍ وحدةٌ حقيقية وكثرة نسبية . 

الوجود الظاهر في المراتب الكونية: هو ظهوره في مرتبة (41/ب) الأرواح والمثال 
والحمن المُسمَى كلُ تعيّن منها من الوجود خلقًا وغيرًا لا محالة» فمعنى [إدراك] الوجود في 
تلك المراتب صورةٌ كل تعيّن منه نفسها ومثلها موجود روحانيًا أو مثالا أو حسّيًا . 

الوجود الظاهري: هو تجلّي الح باسمه الظاهر في أعيان المظاهر. 

الوجود الباطني : هو وجود باطن كل حقيقة مُمكنة . 

الوجود العام: هو اسم الوجود باعتبار انبساطه على الممكنات» وبهذا الاعتبار يُسنَى 
صورة جمعية الحقائق» ويُسمّى أيضًا بهذا الاعتبار بالتجلي الساري. 

وجود الظفر: يُطلق ويُراد به وجدان الحقٌ في الشهود. 

وجود السيار: هو منزلٌ من منازل السائرين إلى الله عرّ وجل» وهو بعد المنازل العشرة 
التي يشتملٌ عليها قسم النهايات» وإِنّما سمي هذا المنزل بالوجود لأنَّ السيّارَ إذا وصلّ إليه 


845/7 الطائف الإعلام‎ 1١ 


الفلك القلبي شرا 

5 35 3 3 
وجدّ العينَ المقصودة في كلّ مشهودٍ. وقد استوفي تفصيله . 

والصلاة: في اللغة الدّعاء. وفي الشريعة عبارةٌ عن أركانٍ معلومة» وأفعالٍ مخصوصة» 
وأذكار معلومة بشرائطً محصورة في أوقاتٍ مقدّرة. 

والصلاةٌ أيضًا: طلبٌ التعظيم بجانب رسول الله يقِ في الدُنيا والآخرة» وصلاة القلب 
عبارة عن سجوده أي فنائه في الحقٌّ عند شهوده إيَاه. 

سْئل بعض الأكابر: هل يَسجدُ القلب؟ فقال: إذا سجدّ لم يرف رأسّه أبدّاء وهو وصلاته 
الدائمة . 

والعمرةٌ في الحجٌء وأصلّها من الزيارة» واعتمره: زاره» يعني: القلبُ المتحجب عن 
الوجود لين له صلاةٌ» أي سجودء ولا عمرة أي زيارة» لأنه لم يكن بيت الله حتى يزور 
صاحيه. 

8 ما بعرف العين إل العينٌ فاستمعوا ما قلبُ عين كقلب فَلَّدَ الخبرا 

العين: هو ماله قيامٌ بذاته» والباصرة وقد يُراد بها حقيقة الشيء المدركة بالعيان» أر 
ما يقوم مقام العيان» ومن هنا لم ترذ في الشريعة عبارةٌ عن نفس الباري تعالى» لأنَ نفسَه غيل 
مدركِ في حقنا اليوم . 

وتستعار العين لمعانٍ هي موجودةٌ في الجارحة بنظرات مختلفة : وأنت على عيني أي في 
الإكرام والحفظ جميعًاء وقوله: « وَلِنْصَئَمَ عل عَييَ» الله: 54] أي على أمن» لا تحت خوف» 


وذكرٌ العين لتضمّنها معنى الرعاية» وقوله: < وأستع اتلك يأميْن» [هود: 60 أي برعاية منّا 
وحفظ . انتهى من «الكليات)70, 

يعني ما يعرف حقيقةً الشيء المدرك إلا عينُ القلب» وهو قريبٌ من قولهم: لا يعرفٌ 
الحنٌّ إلا الحقٌ. فاستمعوا أيها السالكون وتحقّقوا ما قلثُ في هذا الأمر يعني لا يرى الحقّ إلآّ 
مَنْ تنوّر بصيرةٌ قلبه بنور القدسء كما قال القاضي في «تفسيرهة' قوله تعالى < أَهْدا 
لَررطٌ لويم 4 الفاسة: 1: أرَشدنا إلى طريقٍ السير فيك» لتمحوّ عنها ظلمات 


)١(‏ الكليات ؟/ /زه64-5؟. 
(5) تفسير البيضاري .79/1١‏ 


506 شرح مواقع النجوم 
أحوالناء وتُّميط غواشي أبدانئا لنستضيء بنور قدسك» فتراك بنورك» لأنَّ القلت الذي فتحَ الف 
بصيرة عينه بنور قدسه ليس كقلب مقلّد الخبر» وأنت تعلمٌ أنه ليس المخبرُ كالمعايئة . 
اعلم بابي - وفنا الله وإيلك - أند القلت بين أصبعين من أصابع الرحمن. وهو 050] 
المشارٌ إليه بقوله يَكن: «قلبُ المؤمن بين أصبعين من أصابع الرحمنء يُقلّبه كيف يشاء»7" , 
قال أحمد بن حنبل رضي الله عنه : بين لمة الملك ولمة الشيطان. 


والأصبعين كنايةٌ عن العالمية» والقادرية. والأصابع كتايةٌ عن العالمية» والمريدية» 
والقادرية» والقائلية» والجوادية. بمعنى الإجادة في الصنم» والمُقسطيةء وأمًا الحيٌ فهو 
بمنزلة القبضة واليد. وقد سبق تفصيله في بيان اليدين. 

وهي أئمة الأسماء إن شاء الرحمن أقامه على الاستقامة» وهي الاقتصادٌ في الأعمال 
والأحوال وإن شاء الرحمن أَرَاغْه أي القلب» والزيمٌ: الميلُ عن الصواب في الفهم» والحاد 
هو الميلُ عن الحق : < رَبَنَا كا وح اَذ ديكا وَهبْ كنَا ون لد يعمل تف َس لهات ) لآل عمران: 
6 فإ أزاهّه أي إِنْ أزاغً الرحمن القلبّ كان القلبُ بينًا للشيطان. ومحلاً للخسران أي كان 
القلب محلاً للضلالة والزيان , 

وكان القلب موضع نظر المطرود من رحمة الله وهو الشيطان وكان القلب حينئذ معدن 
وسواسه أي وسواس الشيطان» الوسوسة: القولُ الخفيّ لقصدٍ الإضلال» وهو حديثُ النفس 
.الشيطان بما لا ينفع فيه كالوسواس بالكسرء والاسمٌ بالفتح» وقد مر تفصيله . 

وكان القلب حضرة أمائيه أي أماني الشيطان» وهي جمم الأمنية» والأمنيةٌ نمئي الشيء: 
مني الأماني الباطلة؟ كطول الحياة» وألاً بعث ولا عقاب. 

وكان القلب مهبط مردته أي مردة الشيطان» وهي جممعٌ ماردء وهو العاتي» أي المجاوز 
حدٌ في الاستكبار. وقيل: العاتي الجيّار» وقيل: هو المبالغُ في ركوب المعاصي» المتمرّدٌ 
ذي لا ينغم منه الوعظ والتنبيه وكان القلب إِذا خزانة غروره أي غرور الشيطان؛ والغرور 
لضم ما اغتْرٌ به من متاع الدنيا. 

وإن أقامه أي إنْ أقام الرحمن القلب على الاستقامة فذلك القلبُ هو قَلبُْ المؤمن النقية 


03 تقدّم الحديث مع تخريجه صفحة (2001/1. 
) الزيان: كل ما يتزين به . 


الفلك القلبي حقف 
الورع» الذي قال تعالى فيه: ما وسعني أَرضي ولا سمائي. ووسعني قلبُ عبدي المؤمن 
النقي النقي الورع:”2 وسعة القلب الذي وسمّ الربٌ عبارةٌ عن سعة البرزخية الجامعة بين 
الوجوب والإمكان» الخصيصة بحقيقة الإنسان الحقيقي» الذي عرفتهء وهو الكامل بالفعل 
الذي هو قلبُ الجمع والوجودء الذي به ومن مرتبته يصلٌ فيضن الحقّ والمددء الذي هو بقاء 
ما سوى الحقٌ إلى العالم كله علرًا وسفلاً» ولولاه من حيث برزخيته التي لا تُغاير الطرفين لما 
قيل شيءٌ من العالم المدد الإلهي الوحداني» لعدم المناسبة والارتباط بين الحقٌ والخلق بدون 
وسيطة . 

مح ور سه ورد مين قال الججنيد البغدادي قدّسنا الل” 
بسرّه الهادي: المحدث إذا قرن بالقديم لم يِبقَ أثْرٌ منه 

وفي هذا المقام تحقّن شيم الشبوخ أبو يزيد البسطامي رضي الله عنه حيث قال: لو أله 
العرشَ وما حواه مئة ألف ألف مزة في زاوية من زوايا قلب العارف”" ما الحنّ به فقلبثُ 
العبد الخصوصي الذي وسم الحقٌّ سبحانه وتعالى هو بِيِثُ الله وبيتُ الحكمةء وبي' 
المحرم» وبيت المقدس» وبيت العزة كما مر. وهو موضع نظره 4171/ب] تعالى وهو معدا 
علومه تعالى وهو حضرة أسراره تعالى وهو مهبطً ملائكته. وهو خزانة أثواره تعالى» وهو 
كعبته المقصودة. وهو عر فال المشهودة» وهو أي ذلك القلب ريسن الجسم ومليكُه أي مالك 
الجسم إذا قضى ذلك القلبُ أمرا من الأمور فَإنْما يقول له أي لذلك الأمر: كن» فيكون ذلك 
الأمر مع السلامة من الافات» وزوال الموانع بصلاحه أي بسبب صلاح القلب صلاحٌ الجسدء 
وبفساده أي فساد القلب فسادة أي فساد الجسد ليس لعضي ولا جارحة حركة ولا سكون» 
ولا ظهور”ولا كمون؛ ولا حكجٌ ولا تأنبر لعن أمره أي عن أمر القلب. 

وهو أي القلب محل القبض والبسطء والرجاء والخوف. 


القبض”©: يُطلق على معان فمنها: أنهم عنوا بالقبض وارادًا يردُ على القلب أوجبه 
إشارة إلى عتاب » أو تأديب» فيحصل في القلب قبضنٌ لذلك . 
4غ( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (07/1). 


(؟) في الأصل : زوايا قلب والعارف . وأثبت ما يناسب المعنى . 
7) لطائف الإعلام ؟/ 550 وقد تقدّم (6/ 059 


2333 شرح مواقع النجوم 

وقيل : القبضنٌ أذ واردٍ القلب مثل أن يكونّ الواردُ ممّا يُوجب إشارةٌ إلى تقريب أو إقبالٍ 
بنوع لطفب وترحيب» فإذا حصلّ للقلب انبساطً بسبب ذلك أعقبه واردٌ بخلافه» فيسلب ذلك 
الواردء ويبدّل الإشارة إلى التقريب بضدّه من التبعيد» والإقبال بضدّه من الإدبار» وحينئذ 
يحصل القبضٌ لا محالة» وهذا إِنْما يقمّ في الأكثر لعدم مراعاة الأدب. ولهذا قالوا؛ قف على 
البساطٍ وإِيَاك والانبساط . 

والبسطٌ قال في «الفتوح»20: هو عندنا حال من يسم الأشياء ولا يسعه شيء. وقيل: حال 
الرجاء. وقيل: هو واردٌ تُوجبّهُ إشارةٌ إلى قبولٍ ورحمة وأنس. والقبضضُ ضدٌ البسط. وقبل: 
إن البسطً عبارةٌ عن كون النفس فيما هي بسبيله على نشاطٍ وطرب بهجة ينسم معها لقبولٍ 
الواردات» وأنَّ القبميَ ضدٌ ذلك . وقد مر تفصيلها. 

والرجاء””': الطمع في طول الأجل وبلوغ الأمل. ولهذا كان الرجاءٌ حال الضعفاء من 
أهل السلوك. وقد مر تفصيله . 

ورجاء المجازات» ورجاءٌ أرباب الرياضات» ورجاء أرباب القلوب. هو لقاء المحبوب 
الحق . 

والخوف”": ما يحذر من المكروه في المستأئف» والخائفون من الله سبحانه منهم من 
يبلغ به الخوفُ إلى ححدّ الانخلاع عن طمأنينة الأمن خوقًا من العقوبة أو من المكروه أو من 
الهيبة . 

خوف العامة: من العقوبة تصديقًا للوعيد. 

وخوف أرباب المراقية : من المكر في جريان الأنفاس . 

خوف الخاصة : إجلالٌ وهيبة» إذ ليس في مقام الخصوص وحشة الخوف. وقد مزٌ. 

وهو أي القلب محل الشكر ومحل الصبر 

والشكر): أحدٌ أقسام الأخلاق التي عرفت أنَّها لطالب الحقٌ بمنزلة الأركان للصلاق» 


) الفتوحات المكية: 377/5 . 

2( لطائف الإعلام /١‏ 487 وقد تقدّم 011/0 
) لطائف الإعلام 107/1 وقد تقدم (53/5). 
) لطائف الإعلام 531/7 . 


الفلك القلبي مضق 
وفي الشكرٍ الاعترافٌ بإنعام المتعم . وقد سبق تفصيله في الحمد. 

والصبر”'" عند الطائفة عبارةٌ عن حبس النفْس على الطاعات؛ ولزوم الأمر والنهي» ثم 
على تركِ رؤية الأعمال» وترك الدّعوى مع مطالبة الباطن بذلك» وعلى الإعراض عن إظهار 
العلوم والأحوال» وكلٌ ما يبدو [414] للروح من المواجيد والأسرار» ثم حبس السر والروح 
عن الأطراف”'2 في كلّ ما يبدو من الإلهامات والواردات والتجليات» والثباتث على ذلك 
كله وعلى مقامات البليّات كلها لرؤيتها رافعةً للحُجُب النورانية الرفيعة: حتى يصيرَ كل بلا 
ومحنة بتلك الرؤية عطاءً ومنحة» وتصيرٌ وظيفةٌ السالك ومقامٌه شكرًا بعد أن كان صباء 
فالصبرُ يشملٌ جميمٌ المقامات والأخلاق» والأعمال والأحوال. 

وهو أي القلب محل الإبمان ومحلٌ التوحيد . 

الإيمان: في اللغة التصديقٌ بالقلب. وفي الشرع: هو الاعتقاد بالقلب والإقرارُ بالنّسان» 
وقد مرّ تفصيله في تقرير شعب الإيمان. 

والتوحيدٌ: في اللغة الحكم بأنَّ الشيء واحدّء والعلمٌ بأنّه واحدّ. وفي اصطلاح الحقيقة: 
نجريد الذات الإلهية عن كلّ ما يتصوّر في الأفهام ويُتخْيّلُ في الأوهام والأذهان. وقد مر 
تفصيله . وتوحيدٌُ الأفعال» وتوحيد الصفات» وتوحيد الذات. 

وهو أي القلب محل التززيه ومحلُ التجريد. 

التنزيه”"2: هو تعالي الحقٌّ عمًا لا يليق بجلال قدسه. 

[وهو على ثلاثة أقسام]: 

تنزية الشرع : هو المفهوم في العموم من تعاليه تعالى عن المشارك في الألوهية. 

وتنزيه العقل : هو المفهوم في الخصوص من تعاليه تعالى أن يوصف بالإمكان. 

وتنزيه الكشف: هو المشاهدةٌ لحضرة إطلاق الذات المثبت للجمعية للحق» فإن من 
شاهدَ إطلاق الذات صار تنزيهة”؟ في نظره إِنّما هو إثبات جمعيّيِه تعالى لكل شيئء وأنّه 


زلف لطائف الإعلام ؟/ "01 . 

(؟) في لطائف الاعلام ؟/ 04: عن الاضطراب. 

(؟) لطائف الإعلام 2700/1 وقد تقدّم قبل (184/ ب) و(7/ .)15١‏ 
(4) في الأصل : صارت تتزيهه . والمثبت من اللطائف. 


1 شرح مواقع النتجوم 
لا يصحٌ التنزيه حقيقة إن لم يشاهذه تعالى كذلك . 

والتجريد”"2: يعنون به إماطة السّوى والكون عن السرٌ والقلب . 

تجريد الفعل: هو أدنى مراتب التجريد كما عرفت في التجلّي الفعلي الذي معناه تجريد 
الأفعال عمّا سوى الحقٌّء بحيث لا ترى في الكونٍ فعلاً ولا تأثيرًا إلا لله وحده. 

وتجريدٌ الفضل: هو أن تشهدَ توحيدّ الأفعال» فلا ترى إحسانًا إلا من فضل الله لامن 
سواهء فصاحبٌ هذا المشهد يشهدٌ معنى قوله تعالى : ل وَمَا يكتُم ين يَتَمَقِفَمِنَ أ 4 (النسل: ما 
فهو يرى أنَّ ما حصلّ له من خيرٍ هو من الله لا بعملٍ ولا باستحقاق ولا غير ذلك من أحوال 
النفس . 

وتجريدٌ القصد: يعنون به الخروج عن قيود التعلقات”'2 وحظوظ النفس» وذلك على 
أقسام : 

تجريد العباد: عن طلب العرض . 

وتجريد أرباب الأحوال: عن التجلّي بها لما يعرض من الشطح لأجل ذلك . 

وتجريد أهل الوصول: عن السكون إلى غير الله. فلهذا لا يظهرُ عليهم فرح ولا طرب 
يوجبُ لهم شطحاء بل هم دائمو الوجل إلى الأجل» وذلك حال مَنْ تحقّق بدوام شهرده 
لفقره وذلّه؛ وغنى مولاه وعزّهء فصاحبٌ هذا المقام لا يُستغني برتبةٍ شريفة» وإن كبر موفئها 
في الأنفس» فاستعظمها العارفون لكونه إِنّما يشهدها لغيره لا له لأن فقرّه يمنعه عن رؤية 
ملكِ لغير مالك يوم الدين» وصاحبُ هذا المقام هو الموصوف بِأنْ قلبّه لا يقففُ عند مرتبق؛ 
ولا يقفثُ فيه شيء» فهو بِيتُ الله الذي فيه يتكلم بحكمه. ومنه يتعرّفٌ إلى خلقه. 

والتجريد الفعلي: هو تجريدٌ الفعل الذي عرفتّه. وقد عرفت بأنّه هو التجلّي الفعلي؛ وأنه 


دنى التجليات. 
7 2 14 102 00 8 
والتجريد الصفاتي: هو التجلي الصفاتي [414/ب) كما عرفت ذلك» وعرفت أنه أوسط 
تجليات . 


') لطائف الإعلام 511/1 737. 
') في لطائف الإعلام /١‏ 517: عن قيود التلفتات. 


الفلك القلبي احرف 

والتجريد الذاتي : هو التجلّي الذاتي كما عرفت ذلك وعرفت أنه أعلى التجليات. انتهى 
من «الفرغائي276 قدس الله روحه. 

هو أي القلب الموصوف بالسكر والصحو وقد مرّ آنقا أن الشكر عبارةٌ عن غيبةٍ بوارد 
قويٌء فمن غاب بواردٍ قوي يُسمَى سكران» وإذا عاد من شسُكره يُسنّى صاحيًا. والصحوٌ 
مختصنٌ بأهل السماع . 

وهو أي القلب الموصوف بالإثبات والمحىو. الإئبات”'' يعني به إقامة أحكام العبادة . 

وإثبات المعاملات: يعني به الإثبات الذي في مقابلة الزلآت المشار إليه بقوله تعالى: 
«١‏ إن للكت بده نَالتَيَاتْ)» لهود: )1١4‏ فهذه الحسنات تحقّق إثبات المعاملات . 

وإثبات المواصلات”؟: يعني به الإثبات الذي في مقابلة تطهير السرائر من الآفات» فإنّ 
إثبات المعاملات كما أنه انبج انطو الظواهر من الزلأت» فكذا إثباثُ المراصلات نتيجة 
لتطهير السرائر من الآفات . 

وإثبات الخصوص: يعني به إثبات الحقّ ونفي ما سواه. 

وإثبات الحقيقية: وهو إثبات خلاصة أهل الخصوص» ومعنى هذا الإثبات إثباث الحو 
عيئاء وإثباثُ الخلق تعيّنّاء بحيث لا يُفردٌ الحنٌّ عن الخلق» ولا الخلق عن الحقء لأنَّ من 
شهد أن الموجود حقٌّ بلا خلق» فقد فيّد الحنّ وحدّه» ووصفه بصفة الممكنات» ومن شهدٌ 
الخلنّ بلا حقٌّ فقد جعل مع الحقٌّ موجودًا قائمًا بذاته» ومن شهد حقًا بخلتي فهو صاحبٌ 
المشاهدة المشار إليه بإثبات الحقيقة. كما قال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»9©: 

العبدٌ عينٌ الحقٌ ليس سسواه والحقٌ عن العبدٍ لست تراه 


فانظر إليه به على مجموعه لا نْفْردَئْه فتَتيسحٌ حياهء 
أي الإضافة إلى الح ما هو للعبد» أو إلى العبدٍ ما هو للحقٌء فذلك هو المعنى باستباحة 
حماه عر وجل . 


(1) انظر الحاشيتين السايقتين. 

(؟) لطائف الإعلام 2179-118١‏ وقد تقدّم صفحة (4/9/ا0). 
() في لطائف الإعلام 178/1١‏ : إثبات الموصّلات. 

(4) الفتوحات المكية: ١41/4‏ . وانظر الحاشية صفحة ( 2/79لاه). 


مرق شرح مواقع النجوم 

والمحو: رفع أوصاف العادة» ويقابلُه الإثبات الذي هو إقامة أحكام العبادة. 

ومحو أرباب الظواهر: هو أن تمحو عن نفسك ما قد اعتدتّهُ من الخصالٍ الذميمة» ثم 
تستعوض عنها الخصالٌ الحميدة» فإن فعلت ذلك فأنت صاحب المحو والإثبات الذي يقتصرُ 
عليه نظرٌ أهل الظواهر. وقد مرّ تفصيل محو أرباب السرائرء ومحو الجمع» ومحو الحقيقي؛ 
ومحو وجود عين العبد؛ ومحو أهل الخصوص » ومحو التشدّت» ومحو المحو. 

وهو أي القلب الموصوف بالإسراء والئزول وقد مرّ أنْ للأولياء إسراءات روحانية 
برزخية» يُشاهدون فيها معانيّ متجسّدةٌ في صورٍ محسوسة للخيال» يعطون العلم بما تتضمُنه 
تلك الصورٌ من المعاني» ولهم الأسراءٌ في الأرض» وفي الهواء؛ غير أنّهم ليسث لهم قدم 
محسوسة في السماء» وبهذا زادٌ على الجماعة رسولُ الله عي بإسراء الجسم واختراق 
السموات حمّاء» وقطع مساحات حقيقة» وذلك كلّه لورثته معنّى لا حشاء فإذا أسرى الحنٌّ 
بالوليٌ في أسمائه الحسنى فبالرؤوف الرحيم يكون رحيمًا روؤقاء وبالمؤمن مؤمنًاء 
وبالمهيمن مهيمئاء وبالصبور صبورًاء وهكذا ثم لا يزال يمر على حضراتٍ الأسماءء فإذا 
فرع منها نزلَ من طور إلى طور» حتى يصلّ إلى الأرض» يعني الموصوف بالإسراء والتزول 
هو القلب. 

وهو أي القلب ذو الجلال واللجمال [410). 

الجلال: من الصفات ما يتعلّقٌ بالقهر والخضب. 


والجمال: من الصفات ما يتعلّق بالرضا واللطف. وقد استُوفي تفصيكهما”'" وجلال 
لجمال وجمال الجلال. 

وهو أي القلب ذو الأنس والهيبة. الأنس : يعنون به روح القلب» وتارةً أثْرَ مشاهدة جمال 
-حضرة الإلهية في القلب» وهو جمال الجلال» وتارةً يُطلق على حضرة الصحو بالحقٌ. وقد 

والهيبة: هي أذ مشاهدة جلال الله تعالى في القلب» وقد تكونٌ الهيبةٌ عن الجمال الذي 
.مال الجلال» وحقّ الهيبة الغيبة إذ كل هائب غائب. وقد سبق تفصيلّه . 


2( انظر الصفحة (5/ 597 و51//6). 


الفلك القلبي غرف 

وهو أي القلب ذو التجثي والمحق بالحاء المهملة : هو الاتصافٌ بالأخلاق الإلهية المعبّر 
عنها في الطريقة بالأسماء» وهي التصوف حقيقة . 

والمحق: عبارة عن فناءِ وجود العبد في ذات الحقٌّ. وقد مر آنقًا تفصيلٌ المحق والطمس 
والمحق. 

هو أي القلب صاحب الهمة والمكر. الهمّةٌ توجّه القلب وقصدٌّه بجميع قواء الروحانية إلى 
جانب الحقّ لحصول الكمال أو لغيره. مرّ تفصيله . 

والمكد: من جانب الحقٌّ تعالى هو إردافٌ العم مع المخالفة» وبقاءٌ الحال مع سوءٍ 
الأدب» وإظهار الكرامات من غير قصدٍ. ومن جانب العبد إيصالٌ المكروه إلى الإنسان من 
حيث لا يشعر. 

وهر أي القلب صاحبٌ الحربة والوجود. الحرية: هي الإطلاقٌ عن رق الأغيار» وهي 
على مراتب: 

حرية العامة : عن رق الشهوات. 

وحريةٌ الخاصّة : عن رق المرادات بفناء إرادتهم في إرادة الحق . 

وحرية مخاصّة الخاصّة : عن رق الرسوم والآثار» لانمحاقهم في تجلّي الأنوار. 

والوجود: وجدان الشيء نفسه في نفسه. أو غيره في نفسهء أو في غيره في محل ومرتبة. 
وقد مضى تفصيلٌ الوجود في التعيّن الأول والثاني. والوجود الظاهر في المراتب الكونية» 
والوجود الظاهري والباطني» والوجود العام . 

وهو أي القلب صاحبُ عين التحكيم والانزعاج. التحكيم: المنم. تقول: حكمتُ الرجل 
تحكيمّاء إذا منعيّه مما أرادم» وأيضًا حكمه في الأمر تحكيمًا أمره أن يحكمّ فاحتكم» تقول: 
حكمثُ الرجلّ في مالي» إذا جعلت إليه الحكمّ فيه» فاحتكمّ عليك في ذلك . 

والانزعاج: تحرّكُ القلب إلى الله بتأثير الوعظ والسماع فيه . 

وهو أي القلب صاحب العلة والاصطلام. العلة: في اصطلاح هذه الطائفة عبارة عن تنبيه 
الح لعبد بسببٍ وبغير سبب» ويطلقٌ عندهم على بقاء حظٌ العبد في عملٍ» أو حاليء أو 
مقالٍ . والعللٌ عبارةٌ عن ملاحظة الأغيار» وطاعة القلب السوي» وإجابته دواعي الهوى ‏ 


ضف شرح مواقع النجوم 

وعلل الخدمة: يعنون به طلبَ العوض عليهاء ورؤية حظ النفس فيهاء واعتقاد استحقاق 
الغواب عليهاء لأنّها من مواهب الله؛ وإِنّما كان حظ النفس عله لأنه لما كانت المنَهُلله على 
العبد حيث أقامه في صور الطاعات ووقّقه لهاء كيف يحسنٌ منه يعد ذلك أن يرى لنفسه حقًا 
على ربه؟ ولهذا جردث سُنَةُ لله مع أهل السلوك بأنهم لا يلوح لهم بارقٌ من أنوارٍ المعرفة حتى 
يفنوا عن رؤية العمل» ويتحقّقوا بالاضطرار إلى الله تعالى. 

والاصطلامٌ: هو نعث وَلَّهِ يرد 3ه41/ب] على القلب؛ فيسكن تحت سلطانه؛ فإن دام ذلك 
بالعبدٍ حثى سلبه عن نفسه. وأخذه عن حسّهء بحيث لم يبقّ منه اسمًا ولا أثرّاء ولاعيئًا 
ولا ظلاً»ء حتى صار مسلوبًا عن المكوّنات بأسرهاء فما دام العبدٌ كذلك ممحوّ الآثار» فلهذا 
لا تجري عليه أحكامٌ التكليف» ولا يوصف بتحسين» ولا يُخْصنٌ بتشريف» اللهم إلا أن يرد 
عليه بما يجري عليه من غير شيءٍ منه» فيكون في ظنون الخلق متصرّقاء وفي التحقيق 


مصرقًا. قال الله تعالى : « وَعَْسَبْهُمْ أَيفحاظاوَهْمْ فود ونْقََْهُم ذَات لين وَدَاتٌ لشَمَالٍ) (العيف: 


4 وأنشد: 
ترى المحبّين صَرْعى في ديارهم كفتية الكهفب لا يَدْرون ما لبثوا؟ 

وهو أي القلب صاحب التداني والترقي. التداني يُكنى به معراج المقرّبين» وذلك عندهم 
سيرٌ العبدٍ إلى العالم العلوي» إِمَا بالروح» أو بالجسم المكتسب» كمعراج المقرّبين من 
لأولياء» أو بنفس البدن كمعراج نبينا ولِِ على حسب الاستعداد. 

والترقي : عبارةٌ عن قطع المقامات والعبور على العقبات والأحوال» وإخراج الاستعداد 
بن القوّة إلى الفعل» وذلك قد يكون بالجذبة» وقد يكون بالسلوك. وقد يكون بهما. 

وهو أي القلب صاحب الندثي والتلقي. التدلي نزول المقرّبين بوجود الصحو المفيق بعد 
رتقائهم إلى منتهى مناهجهمء ويُطلق بإزاء نزول الحقٌّ من قدس ذاته الذي لا يطؤه قدم 
ستعداد السوى حسبما تقتضي سعةٌ استعداداتهم وضيقها عند التداني» والتلقي هو يقتضي 
ستقبالَ الكلام وتصوّره» والتلقن يقتضي الحذقٌ في تناوله . 

وهو أي القلب صاحب الأدب والسرور. الأدب: هو حفط النحد بين الغلؤ والجفاء؛ أي 


') البيت للحلاجء الديوان: 75. وفيه: كم لبثوا. 


الفلك القلبي لوق 
بين الإفراط والتفريطء وذلك أن يوم السالكُ طريقًا متوسّطًا بينهماء وقد مضى الأدبُ مع 
الحنّ ومع الخلق» وأدبُ الشريعة والخدمةء وأدبُ الصبيانء وأدب الشيوخء وأدب 
الحقيقة . 

والسرور: اسم لاستبشار جامع أي شامل للعبد في ظاهره وباطنه» وسرّه وعلانيته» 
وتفصيله وجملته . وهو على قسمين: 

سرور الأعمال: ويعني به سرور الناشىء عن صالح الأعمال» المشار إليه بقوله تعالى: 
يمن أرق كِتَبَدِيسِية * مَسَوْتَ مَاسَبُ حِسََاسِيًا * وَيَطِبُ َمل متجونا» [الانعفاق ؛ /ده]. 

وسرور النظارة: ويقال سرور النضارة» ويراد به السرور الحاصل لأهل النظر إلى وجه الله 
الكريم» بقوله تعالى : ط وَأنهُمْ مْرَةوَسْيًِا4 [الإنسان: 0١‏ 

والسرورٌ الأول - أعني سرور الأعمال ‏ يحصلٌ أيضًا في هذه الحياة الدنيا لمن كوشف 
بثمرات صالح أعماله . وأمًا السرورٌ الثاني فيحصل في هذه الدنيا لمن فاز بقرب الحقٌ» وصار 
سرورٌ النظارة هو سرور النضارة» سمي بذلك لما يحصل لوجوه النظارة من النضارة عند 
نظرهم إلى وجه ربّهم الكريم في دار النعيم» قال تعالى : « وبر يمه ضر +« إل وها تير 6 
[القيلمة: 3ل 1386 

وهو أي القلب صاحب الوصل والفصل . الوصل"7ا": يعني به التعيّن الأول تارةً لكونه هو 
الوحدةٌ الحقيقية» وهي الواصلةٌ بين الخفاء والظهور» وقد يعنون بالوصل سبق (417] الرحمة 
المعبّر عنه بالمحبة» المشار إليه «فأحببت أن أعرف”"22 وقد يعنون بالوصل قيّومية الحق 
تعالى للأشياء» وبالفصل تنزُهه عن حدثهاء وقد يعنون بالوصل فناء العبد عن أوصافه» 
وظهوره بأوصاف ربّه على الوجه اللائق بالإنسان» وهو المُشار إليه بإحصاء الأسماء الإلهية 
في قوله عليه السلام: «من أحصاها دخل الجنة»”" وقد عرفت كيفية الإحصاء تعلمًا وتخلقًا 
وتحققًا. وقد مضى تفصيل وصل الفصل. 

وصل الوصل والفصل: يُقال على معان» فتارة يُشار به في اصطلاح القوم إلى البُعد 
(1) لطائف الإعلام 584/7 وقد عرف قبل (0/849. 


(1) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة /١(‏ 187). 
(؟) تقدم الحديث وتخريجه صفحة /١(‏ 147). 


تكنقا شرح مواقع النجوم 
الحقيقي المشار به إلى أحكام ما يقع به المباينة والامتيازء وقد يعني بالفصل فوت ما يرجى 
من المحبوب. 

قال الشيخ رضي الله عنه”"2: و هو عندنا تمرك عه بعد حال الإيجاد . 

وتارة يعنون بالفصل الأزلية؛ فإنّها هي المغاصلة الحقيقية لبطون الذات وإطلاقهاء 
وأزليّهاء وسقوط الاعتبارات عنها بالكلية. 

وتارةً يعنون انفصال العبد عن حظوظٍِ نفسه» واتّصاله بربّه. وقد مضى تفصيل فصل 
الوصل» يعني صدع الشعب» وفرق الجمع . 

وهو أي القلب صاحب الغيرة والحيرة. الغيرة”'" مشتقّة من الغيرء ولهذا لا يُوصفُ بها إلاً 
من يراه أعني الغير - فهي لأجلي ذلك من مراتب أحد رجلين: رجلي فيه بقايا رسوم الخلقيةء 
بحيث لم يتحقق بعد بالوصول إلى حضرة الحقيقة. ورجلٍ وصلء ثم رجم بربّه إلى خلقه ولم 
يستهلك هناك. فهي ‏ أعني الغيرة ‏ وصفتُ من لا يصل» ووصفتٌ من وصلّ ثم رجع بالتكميل. 
قال عليه السلام: «إنّ سعدًا لغيور» وإن محمّدًا لأغيد منه» وَإنَّ رب محمد لأغيذ من محمد»". 

وقال الشيخ أبو إسماعيل الأنصاري: الغيرةٌ حالٌ يُعبَر به عن سقوط الاحتمالات لمقاساة 
ما يشغل عن المحبوب الحقّ أو يحجب عنه بحيث لا يسامح المحبُ أحدًا لمحبوبه . وهذا 
الشخُ”؟' هو عين السماج » والبخل به عين الكرم “وقد مغنى تفضيلها: 

والحيرة: هي حالةٌ تردُ على قلبٍ العبد بعد الغمرض في التأمّل» فتحجبه عن التفكر 
والتأمل. وقد تردُ بعد تواصل الفيوض في التوجّه إلى الفائضات من الحقائق والمعارف. 
فالحيرةٌ على ضربين: حيرةٌ محمودة» وحيرةٌ مذمومة. فالحيرة المحمودة: من الطالبين 
والواصلين» وهي ما ورد في الأدعية المأثورة: «ربُ» زدني فيك تحيرًا»””2. وقد سبق 
تفصيل الحيرة والتحير. 


(1) الفتوحات المكية 1137/7. 

(؟) لطائف الإعلام 3146/7 

(5) أخرجه الطبراني في الأوسط / 170 (267747 والخرائطي في مكارم الأخلاق. قال الهيثمي في 
مجمع الزوائد 01/4 : رجاله رجال الصحيح . 

24 في الأصل : وهذا الشيخ . وأثبت المناسب. 

2 تَقدّم الحديث وتخريجه صفحة (0741/1). 


الفلك القلبي دارفا 

وهو أي القلب حامل المعاني ومدير المغاني . المعاني : هي الصور الذهنية من حيث إنها 
بإزائها الألفاظ والصورة الحاصلة في العقلٍ من حيث إنها تقصدٌ باللفظ سُمّيت معنى» ومن 
حيث إنها تحصلّ من اللفظ سُمّيت مفهومًاء ومن حيث إنها مقولة في جواب (ما هو) سُّمَيت 
ماهية. ومن حيث ثبوتها في الخارج سُمَيت حقيقةٌ» ومن حيث امتيازها عن الأغيار سُمَيتَ 
هوية. والمعنوي هو الذي لا يكون للَّسانِ فيه حظ» وإنّما هو معنّى يُعرفٌ بالقلب . 

والمغاني: جمع المغني. وهو المنزلُ الذي غنى به أهله ثم ظعنوا. وكذا المغناة بفتح 
الميم فيهماء ويضمها. 

وكما أنه أي القلب أيضًا صاحب الجهل والغفلة. الجهلٌ: وهو اعتقادُ الشيءٍ على خلافب 
ما هو عليه واعترضوا عليه بأنَّ الجهل قد يكونٌ بالمعدومء وليس بشيء»ء والجوابٌ عنه أنه 
1 /ب]اشيءٌ في الذهن . 

والجهلٌ البسيط : وهو عدم العلم عمّا من شأنه أن يكون عالمًا . 

والجهلٌ المركب : وهو عبارة عن اعتقادٍ جازم غير مطابق للواقع . 

والغفلةٌ : عبارةٌ عن متابعة النفس على مُشتهياتها . 

وقال سهل رضي الله عنه : الغفلةٌ إبطالُ الوقت بالبطالة. 

وقيل: الغفلةٌ عن الشيء هي ألا يخطرٌ ذلك بياله . 

والقلب أيضًا صاحب الظرٌ والشكّ. الظنٌ: هو الاعتقادُ الراجح مع احتمالٍ النقيض» 
ويستعمل في اليقين. 

والشك : وهو الترٌد بين النقيضين لا تريح لأحدهما على الآخر عند الشالك . 

والقلبُ أيضًا صاحب الكبر والكفر. الكبر: بالكسر العظمةٌ» وكذا الكبرياء مكسورًا 
ممدوداء وكبرُ الشيء معظمٌهء ومنه قوله تعالى : « وَألِف تولك كبرَمُ [النور: 11١‏ 

والكفر بالضم » والقياسٌ الفتح» وهو لغةٌ: الستر. وشريعةٌ: عدم الإيمان عمًا من شأنه أن 
يؤمنَ. والكفر ضدٌ الإيمان» يتعدّى بالباء» وضدٌ الشكر يتعدّى بنفسه. والكفْرٌ قد يحصل 
بالقولٍ تارةٌ» وبالفعل أخرى. والقولُ الموجب للكفر إنكارٌ مجمع عليه فيه نصٌّء ولا فرق 
بين أن يصدرٌ عن اعتقادٍ أو عنادٍ أو استهزاء. والفعل الموجب للكفر هو الذي يصدرٌ عن 


لذن شرح مواقع التجوم 
تعمَّدِء ويكون الاستهزاءٌ صريحًا بالدّين» كالسجود للصنمء وإلقاء المصحف في القاذورات. 
والكفرٌ تكذيبٌُ محمَّدٍ يق في شيءٍ مما جاء به من الدين ضرورة» كما أن الإيمان هو تصديق 
محمد وي في جميع ما جاء به من الذين ضرورة. وقد سبق تفصيلُه0. 

والقلب أيضًا صاحب التفاق والرياء. النفاقٌ: إظهار الإيمان باللسان» وكتمانٌ الكفر 
بالقلب. 

والرياء: ترك الإخلاص في العمل بملاحظة غير الله فيه . 

والقلب أيضًا صاحب العبجب والحسد. العُجب بالضم: رؤيةٌ الَّجُلٍ 
غن استحياق شه رايم كما يقال + أعجب ينس وي ابه على عا لم ييه فاعلهه فهو ميقا 
بفتح الجيمء والاسم العجب» وقولهم: ما أعجبه برأيه! شاد لا يقاس عليه. لأنّ فم 
التعجّب لا يُبنى إلا مما يُبنى منه اسم التفضيل. واسم التفضيل لا يُبنى من الرباعي» ولا ممّا 
فيه معنى العيب. 

والحسد: أن يتمئى زوالٌَ نعمة المحسود. 

وفي «القاموس»: حَسَدَهُ الشيء؛ وعليه» يَحْسِدُه حَسَدَاء وحُسودّاء وحَسادة: تمني أن 
تتحوّلَ إليه نعمته وفضيلته» أو يُسْلَبَهماء وهو حاسد. 

والقلب أيضًا صاحب الشوب والهلع. الشوب: الخلط» والشوبةٌ الخديعةٌ والشّوائب 
الأقذار والأدناس. 


نفسّه . يعني عبارة 


والهلع مُصَرَكةٌ: أفحشن الجزع» وكصّرّدٍ: الحريص» والهلوع من يجزعٌ ويفزع من الشيٌ 
ويحرصُ ويشخٌ على المال» أو الضجورٌ لا يصبرُ على المصائب. 

والقلب محل الأوصاف المذمومة كلها يعني كون القلب صاحبٌ الجهل والغفلة والظنٌ 
والشكٌ والكبر والكفر والثفاق والرّياء والمُجب والحسد والشّوب والهلع» ومحلٌ الأوصافٌ 
المذمومة كلّهاء إنما هو إذا لم ينظر الث" إليه أي إذا لم ينظر اله تعالى إلى القلبٍ بنظر العناية 
والتوفيق ولا أدناه أي ولا قرب القلب منه تعالى وأحرهه التوفيق أي صَيّر 4193 القلب محرومًا 
عن التوفيق والهداية وخيبته في الأزل العناية يعني العناية الأزلية صيّرتٍ القلب خائبًا نخاسرًا. 


)١(‏ انظر الصفحة (153/1و5901/5). 


الفلك القلبي مخف 

هو أي القلب مُطلقًا رسولٌ الحقّ سبحانه وتعالى إلى الجسمء فإمًا هو صادق. الصدق: 
يقال على معنيين : 

أحدهما صدق الخبر: وهو أن يكونَ نطق اللسان مُوافقًا لما في الجّدان. 

وثانيهما تمامٌ قوة الشيء» كما يُقال: رمح صدق» أي صلبٌ قوي» فلهذا كان الحافظ 
للسانه يحتاجٌ إلى قوة كاملة سمي صادقًا لكمال قوته التي بكمالها صحّ منه أن يكونّ حافظًا 
للسانه . 

وعند الطائفة: الصدقٌ هو الموافقةٌ للحقٌّ في الأقوال والأفعال والأحوال» ولا شلك أنَّ 
ذلك لا يتم إل ممّن كملّ قوةٌ ضبطه لنفسه في جانبي العلم والعمل» وقد سبق تفصيلٌ صدقي 
الأفوال والأفعال والأحوال» وصدق الهمّة» وصدق النور» والصديق والصديقية. 

وأماهو أي القلب دجال أي كذّاب. 

وفي «القاموس»: الدّجَال المسيح لأنّه يعَةٌ الأرضّ» أو من دَجلَ كَدَبِء وأخرّق» 
وجامَع» وقطمّ نواحي الأرض سيرًاء أو من دَجل تدجيلاً غَطى وطُلَى بالذهب لتمويهه 
بالباطل؛ أو من الدّجال للذهب أو مائه لأنَّ الكنوزٌ تتبعٌّهء أو من الدّجّال لفِرئْدٍ السيف» أو من 
الدّجّالة للذفقة العظيمة» أو من الدّجَال كسحاب للسرجين؟ لأنه يُنِجَنُ وجة الأرض» أو من 
ُجلٍ الناس للُقَايلهم» لأنهم يتبعونه. 

أنَا هو أي القلب مضل إن كان دجّالاً وأما هو أي القلب هادٍ إِنْ كان صادقًّاء فإن كان 
القلبُ الذي هو رسولٌ الحقٌ إلى الجسم كريمًا صادقًا هاديًا أكرم القلب الرسول وإن كان 
القلبُ المرسلٌ من الحقٌ إلى الجسم لنيمًا دجّالاً مضلاً اسلم أي أصلحه فإن كان القلبُ 
المرسلٌ رسولٌ خير؛ وإمامٌ هدّى حرتك أجناده بالطاعة . 

قال الشيخ رضي الله عنه في «التدبيرات الإلهيةة20: اعلم أبْها السيّدُ الكريم أنَّ الأجناد 
هم الأعمدةٌ التي يقومٌُ عليها مُسطاط الملك, والأوتادٌ الذين يمسكونه. واعلمْ أن المُلكَ 
بيت فلا بدّ له من أربعةٍ أركان تُمسكه» وهي: أوصائُك المحمودة» وأخلاقّك الرفيعة» 
فلتصطب منهم أربعةٌ خواصًا منهم تدورٌ عليهم أفلاكٌ مملكتك» وما بقي من الأجنادٍ فتحثٌ 


.)17 (الباب‎ ١47 التدبيرات الإلهية:‎ )١( 


لون شرح مواقع النجوم 
أمر هؤلاء الأربعة» فيتحصرٌ لك النظرٌ فيهم» وهم يديرون مُلكك» كل واحدٍ لطائفة معلومة: 
وهي : اللخوفٌ والرجاءٌ» والعلم» والتفكر واجعلٍ الخوفٌ عن يمينك؛ والرجاءً عن شمالك: 
والعلم من بين يديك» والتفكّر من خلفك. فإذا جاء العدرٌ من قَبَلِ اليمين إِنّما يأتي بالج 
العاجلة» وهي الشهوات» فيزيّئُها له» ويجيءٌ بها إليه» فيعرض له الخوف» فيدرؤه عنهاء 
وإن أتاك العدق من جهة الشمال فَإنّه لا يأنيك إلا بالقنوط» واليأس» وسوءٍ الظنٌ بالله» وغاية 
المقت. فيقومٌ له الرجاءً بحسن الظنٌ بالله عز وجل فيدفعه ويقمعهء وكذلك إذا أتاك من بين 
يديك أتاك بظاهر القبول» فأدَّاكَ إلى التشبيه والتجسيمء فيقوم له العلمء فيمنعه أن يصلّ 
إليك؛ وكذلك إذا أتالً من خلفك أتاك بشبه وأمرٍ من جهة الخيالات الفاسدة» فيقوم له 
التفكف فيدفعه» ولا سبيل للعدوٌ في قتال . هذه المدينة إل من هذه الجهات الأربع» لقوله 
تعالى حكاية عن إبليس: « ثم ) بهم )4 [الأعراف: /11) 
0 ب] ولم يذكز أكثرَء ولا يصحٌ فإنه ما بقي إلآّ اثنان الفوقٌ والتحتُ» فأمًا التّحثُ فإليه 
يدعوك» وأمَا الفوقٌ فهو محلُ طريق التنرّل الإلهي . 
وتوجّهت سفراؤه أي رسلٌ القلب: جمع السفير» والسفيرُ الرسولٌ المُصلحٌ بين القرم . 
قال الشيخ رضي الله عنه في «التدبيرات الإلهية»”2 في السفراء والرسل الموجّهين إلى 
التائرين”" بمديئة البدن: فلتكنْ رسلّك يها السيّدٌ إلى الهوى المطاع الثائر”" بمدينتك 
التوفيق والهدى» والفكر والاعتبارء والتدبير والثبات» والقصد والحزم» والاستبصار 
والتذكر» والخوف والرجاء» والإنصاف وما شاكل هذه الأوصاف», وهي سفراءٌ رسولٍ خيره 
وإمام هدئ» وأمًا رُسُّل الهوى فهي : الحرصُ والكذب» والخيانةٌ والغدر. والجبنٌ والبخل» 
والجول وير والبغيٌ والبلادة» وما شاكل هذا الصنف. انتهى 
يعني : إن كان القلبُ رسولٌ خيرء وإمامَ هدّى حرّك أجنادّه المذكورة بالطاعة» وتوجّهت 
سفراؤه إلى ألّوائه العشرة من عالم الغيب الني حي حضرته أي حضرة القلب ومن عالم الشيهادة 
التي هي باديته أي بادية القلب يكتبٌ القلب لأمرائه الاستقامة على المشنة والججماعة لكل أمير 


.)١5 التدبيرات الإلهية: 190 (الباب‎ )١( 

(؟) جاء فى هامش الأصل: التور: الجريان» والرسول بين القومء وإناء يُشرب فيه. 

(0) اجاء في هامش الأصل: ثار الغبار سطع» وأثاره غيره؛ وثوره الشيء تثويرًا: هيّجه وأظهره. وفي 
«القاموس»: الثور: الهيجان والوثب. 


الفلك القلبي هرف 
مابليق به من التكليف. وما حقيفتة” أي حقيقة ذلك الأمير» وهم أي أمزاء القلب 
عشرة؟ خمسة منها ملكية» وخمسة منها ملكوتية. فالأمراء الملكوتيون يُسمّورة أرواحًاء 
والأمراء الملكيون يسمّون حوامنًا كحاسة السمع. وحاسة البصرء وحاملة الشيء وحامتة 
الذوق. وحاسّة اللمس. والأمراء الروحانيون كالرتُوح اللحيواني. والروح الخيالي» والروح 
الفكري. والروح العقلي. والروح القُدسي. فإذا نفذ الأمرث الإلهيء إلى أحيد هؤلاء الأمراء من 
1 5 
القلبء بادر لامتثال ما ورد عليه على حسب حقيقته» وهؤلاء السفراء التي مرت تفاصيلها هم 
الخواطر المشهورة يعني: التوفيق» والهدى» والفكر» والاستبصار؛ وغير ذلك هم الخواطر 
المشهورة التي خطرث من القلب إلى الأرواح والخواصن الظاهرة . 


كن د نا 


10 


لشفا شرح مواقع التجوم 
فصل في كرامة الأعضاء ومنازلها 


فصل : اعلج يا بي وَفْتَكَ الل ونوترَ قلبك. وطهر ثوبك أي صففتك من الصفات الذميمة 
ونه سرلك عمًّا سوى الله تعالى وتقدس - أن كل كرامة ومنزل ذكرناه فيما تقدّم للأعضاء السبعة 
فإئّما ذلك كله راجع إلى القلب. وعائ عليه. ولولاء أي لولا القلب لم يكن من ذلك 
الكرامة؛ والمنزل شي * لتلك الأعضاء السبعة فإ كل عمل صدر عنها أي الأعضاء السبعة» 
وهي: السمع. والبصرء واللسان. والبطن» والفرجء واليدء والرّجل. يعني كلّ عمل صدرٌ 
عن تلك الأعضاء إن لم يؤيلاه الإخلاص الذي هو عمل القلب فذاك العمل بلا إخلاص هباء 
منثور أي غبار متفرّق . وقد مر تفصيلٌ الهباء في الشّبحة السوداء. 

فلا نصح له أي لعملٍ بلا إخلاص تتيجحة أصلاً بالكلية» ولا يورثُ العمل بلا إخلاص 
سعادة إبدية. فإ الله تعالى يقول: 9 وم أُرَدا إلا نيوا أ مِصِينَ لد لين 4 (الينة: 5 وقال 
رسول الله لِك إنما الأعمال بالنبات. وإِثّما لكل امرىء ما نوى. فمن كانت هجر إلى الله 
ورسوله فهجحرته إلى الله ورسوله. ومن كانت 1400 هله إلى دنيا يصببها أو امرؤة يتزواجهاء 
فهجرته إلى ما هاجر إليهغ0'» صدق رسولٌ الله . 

فنبين بهذا السند أن الأعمال الظاهرة والباطنة كلها يز كبها أي يطهّرها عمل القلب الذي هو 
الإخلاص أو يُخرجها أي يظهر القلب الأعمال الظاهرة إلى الظاهر فليِسَ للأعضاء إِذا حركة 
ولا سكون في طاعية شرعية ولا معصية إلا عن أمرٍ القلب وإرادته فأول2"7 ما ينبعمثُ الخاطر في 
القلب. فإذا تحقق الخاطر وعزم القلبُ على إمضائه أي إنفاذ ذلك الخاطر بقار القلتٌ إلى 
الجمارحة أي الأعضاء المختطة يعمل ذلك الخاطر الذي قامبه أي خطرٌ في القلب فيحرتكها أي 
يحرّكٌ القلب تلك الجارحة بعمل ذلك الخاطرء إِمَا طاعة أو معصية, وعليها يقع الثوابٌ 
والعقاب يعني على الطاعة يقعٌ الثوابٌ» وعلى المعصية يقعٌ العقاب . 


زفق تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (001/5. 
زفق ي المطبوع من المواقع (119): وإرادت فإنه أول. 


الفلك القلبي 54١‏ 

ألا ئرى أن الله تعالى كبف جعل النظرّة الأولى التي هي من غير قصيدء ولا للقلب فيها أي 
في النظرة الأولى نيك بوجيه معفو عنها المفعول الثاني لجعل والعبدٌ غير” مؤاخذ بها أي بتلك 
النظرة الأولى وكذلك في النسيان إذا عمل العبدٌُ عملا من الأعمال ناسيا غير قاصيد لذلك 
العمل ذالث تعالى قد عفا عنهء كما أنه أيضًا إن إراد العمل القلبُ وهم أي قصد القلب 
بمعصية مالم يكن إصرارا أي ما لم يكن القلبُ مصرًا في ذلك القصد لم يكت عليه. 
ولا يامب به أي بذلك القصد مالم يعمل به أو يتكلّم به هذا المذكور يعني كونه معفوًا عنه 
في المعاصي وأمانية الطاعات”"2 وهمتها فمأجورٌ بنيكه أي بن العبد الطاعات وهمّته بها وان 
لم بعمل العبدٌ الطاعات وكذلك إن لم يعمل العبدُ المعصية التي هم .بها كُبِثْ له حسقٌ قال 
رسول الله كله : : لإ اله تجاورٌ عن أتتي الخطأً والشيان وما حدّثت به أنفستهاة؟ . وقال كله + 
«إذا هر العبل بحسنة فلم يعملها كتبيث له حسنق فإن عملّها أي الحسنة كُتبث له عشرً أي عشرٌ 
أمثالها وإن هم" العبدٌُ بسيئية ذعملها أي السيئة كتبث له سيئة واحدة» فإن لم يعملها لم تك 
السيئة شيئًا. وقال تعالى للملائكة: اكتبوا حسنة”" فإنه أي العبد إنّما تركها أي السيئة من 
جرائي !22 يعني من أجلي وكذلك”” أيضًا ما اسذكره عليه الإنسان» ففعله مخافة الموت» فإنه 
غبر' مؤاخيذ به عند الله تعالى؛ وذلك لله لم يقصذ ذلك الفعل بقلبه وإنّما أكره عليد. قال الله 
تعالى: إلا مَنْ صخر وََلبُمُ مُلمَيب اليم © (انسل: 180١‏ وقوله 156 «وما استكرهوا 
علبي" 


فإذا نقرر هذا ثبت أن القلب رئيسنٌ البدن. وهو المخاطبُ في الإنسان. وهو العقلٌ الذي 
بعفلٌ عن الله تعالى. هو الملكُ المطاع الذي قال فيه رسول الله وكلِ: إن في الجمسد لمضغة إذا 


(1) في المطبوع من المواقع (599؟): وأما في الطاعات. 

0ش( حديث ذكره محمد بن طاهر المقدسي في ذخيرة الحفاظ /١‏ 4لاه (97*4). 

(5) في المطبوع من المواقع (170): اكتبوها له حسنة. 

(4) تقدم الحديث وتخريجه صفحة (7/ 07 . 

)0( في المطبوع من المواقع (7”0؟): أجلي يقول الله وكذلك. 

(1) حديث المصطفى يَلِِ: «إن الله نجاوز عن أمتي الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه أشخرجه ابن ماجه 
)5١47( 564/‏ عن أبي فر والحاكم في المستدرك 4199/1 وابن حبان في صحيحه 707/11 
(7119) والطبراني في الصغير (97/564). 


1 شرح مواقع النجوم 
صلحث صلم الجسد كله وإذا فسدث فسد الجسد كله ألاوهي القلب'' فإذا كان هذا كما 
ذكرناء فقد ثبت وصح 3 جميم الكرامات والمنازل التي جعلناها للأعضاء السبعة المتقدّمة 
إنّما هي راجعة إلى القلب. ومتعلّقة به وعائدة عليه؛ ولكن مع هذا كله فله [ما؛/ب) أي 
للقلب كراماثُ ومنازلٌ يختصنٌ القلب بها في نفسهء لا يصل إليها أي إلى تلك الكرامات 
والمنازل المختصة بالقلب حل من عمّاله ال عاق القلب من: السمع» والبصرء واللسان» 
والبطن» والفرج» واليدء والرّجل إبدّء كما أناً كل نسية تظهر” في ملك ملك على رجاله 
وخدمة وحاشيته. والحاشيةٌ: جانبُ التَُوبِ وغيره؛ وأملٌّ الرَجلٍ ونخاصّئه وناحيته ومقام؟ 
رفيع. ومنزلة علية» راجعة إلى الملك. ومع هذا فله أي للملك أيضًا نعم ومنازلٌ ومقاماثٌ 
يختصنّ بها ذاته أي ذات الملك لا ينالُها تلك النعم والمنازل والمقامات خلا في ملكت 
سواه أي غير الملك. 

وقد ذكرنا هذا الفصل شافيا مُستوفياً في كتابنا الموسوم ب: «التدبيرات الإلهية في إصلاح 
المملكة الإنسانية» قال رضي الله عنه في الباب العاشر في المسدّدين والعاملين أصحاب 
الجبايات والكَرّاج”2: اعلم أيُها السيّدُ الكريمُ . حفظ الله عليك سلطانك - أنَّ الله تعالى فد 
رفع الموجودات بعضّها على بعض» وجعلها رئيسة ومرؤوسة» ومالك ومملوكة”". وأنَ الله 
تعالى يُطالبك يومٌ القيامة بالعدلٍ في رعيّتك باديتها وحاضرتهاء وأنَ الله سيسألُّهم عنك؛ كما 
قال : إن لتم وَالصَرٌ وماد كل وليك كان عَنْهُ مسْشريً» (الإسره: ١‏ وقال: لبَق بد لتو 
كمه لديم داهم با كأ بسْمَلون* [النور: ؟] يعني : بها. وقال : طحَفَإدَامَاجَمُوماسهد علو 
سَمَعْهُ وَأبِصرَهُمْ مَجَلْودُهُم يما كوأ سملن [فصلت: .]5١‏ 

وأمثال هذاء فالعين» والأذن» واللسانء واليدء والبطن» والفرج؛ والرّجل من عمّالِك 
وأمنائك من أهل باديتك؛ وكلٌ واحدٍ منهم رئيسسٌ وخازنُ على صنفف من أصناف المال الذي 
يجبيه» ورئيشهم وإمامهم الحنٌ الذي ترجع إليه هذه الحواس كنّها بأعمالها [إليه]» إن 
الحمنّ برئاسته ومملكته مرؤوسٌ تحت سلطان الخيال» والخيالٌ بما فيه من صِحَةٍ وفساد 


.)119 /5( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 
3180 (؟) التدبيرات الإلهية صفحة:‎ 
في التدبيرات الإلهية: رئيسة مرؤوسة» ومالكة مملوكة.‎ )( 


الفلك القلبي +؟ 
مرؤوسُ تحت سلطان الذكرء والذكرٌ مرؤوسٌ تحت سلطان الفكرء والفكرٌ مرؤوسٌ تحت 
سلطان العقل» والعقلٌ وزيدك» وأنت الرئيس الإمامٌ المعبّرُ عنه بالروح القدسي » والذي ينبغي 
لك أبْها الإمامٌ الكريم [إذ لا تتمكن] أن تباش الأشياءً بنفسك» أن تجعل الأمرّ 295 
فتنظر في أمينٍ ثقة» [قوي الجأش] ينظرٌ في استخراج هذه الجبايات من أيدي الرعية على 

العدل والسياسةء فإِنّك لا بقاءَ لك دون بيت مالٍ» ولا غنيّ عنه البنّه» وأنتَ مُطالتثٌ 
طريق والسيا ل عي 7 
بجميعهاء تطالبُك الرّعية بالرفق وحسن المعاشرة» ويَطلبُك من استخلقك بامتثال أمره 
وتمشية العدل» فاحذرُ هذين المقامين» ولا تولٌ مُسِدَّدَاء ولا عاملاً إل عارقًا بقدر ماله» 
وعليه شحيجاء وليكن واحدّاء فَإنَ الكثرةً تؤدّي إلى الفساد في الأمر الواحد. وقالَ من 
1 [الإسراء: 114 فص وأفطرء 
قم ونم» وقد اخترثت لك مسدّدًا لن تعدمَ خيرًا ما دام معك. وقد نظرت له في وزعةٍ يمشون 
معه. فابعئه على هذه الجباية بوزعتهء فإنّك تَحْمَدُ سريرته» وتشكرٌ بصيرته ألا وهو [415] 
العلى» ووزعبُهُ الثباثُ والاقتصاد» والحزم والرفق» فإنه إذا دخلٍ إلى عمالتك مع وزعته أقامّ 
ميزانٌ العدل» وحسن السياسة» فإنه نافذٌ البصيرة» يعرف خبثٌ الرعية ومكائدهاء فيأخذ 
مايجبُ له ويكلّف على قدر المصلحة والوسعء ولا يتجاوزٌء فاعتمذ عليه وأَمِرْه على من 
ذكرناه من الرؤساء من أصحاب الخَراج» فإنكَ تحمدٌ عاقبته إن شاء الله تعالى . 

وقال في الباب الحادي عشر في رفع الجبايات إلى الحضرة الإلهية» ووقوف الإمام 
القدسي عليهاء ورفعها إلى الملك الحقّ سبحانه”©: اعلمْ أيْها السيّدُ الكريم ‏ إعلامٌ تنبيو 
لا إعلامٌ تعليم - أن الله تعالى هو ملكُ الأملاك» ورب الأرباب» وسيّد السادات؛ والكلٌُ عدمٌ 
برجوده» إذ هو الموجودٌ على الإطلاق الذي لا بداية لوجودهء ولا نهاية لبقائه ولا ظاهر 
ولاباطن في علمه في حقّهء بل الأشياءً كلّها قديمُها وحديثهاء أَرَلُها وآخرهاء أسفلها 
وأعلاها إِنّما ظهرث به. ورجعث إليه منه» لا يخرجٌ شيءٌ منه إلا إليهء فجميع أعمالك كلّها 
خفيّها وجليّها هو سبحانه مطلمٌ عليهاء فلا يطلمٌ لك على ما يكرهه منك, ولا يجدٌكَ حيثُ 
نهاك؛ ولا يفقدكَ حيث أمرك» وأنت سميع مُطِيعْ أيِها السيد الكريم» تعينٌ علينا التنبيه على 
كيفية وصولٍ جباياتك إليك من الحضرة القلبية والحسّية» ومنك إلى الله تعالى» وأمًا الحضرة 


(1) في الأصل: الأمر متخدّاء والمثبت من التدبيرات الإلهية . 
(0) التدبيرات الإلهية: /141. 


235 شرح مواقع النجوم 
الحسّية فإنها تجبي المحسوسات التي ذكرناهاء والخيالٌ أميرُهاء وصاحبٌ خراجه الحينٌ, 
فتأخد الحواسٌ جميع المحسوسات على اختلاف أصنافهاء ويؤدّيها إلى الحمنٌ صاحب 
الخراج» فيرفعها في خزانة الخيال» فتكسب هنالك اسمًا من جنس ما رفعت إليه» وزال عنها 
سم المحسوسات» وانطلق عليها اسم المتخيّلات» ثم يكونٌ الخيالٌ أيضًا صاحبّ خَراج 
تحت سلطان الذكرء» فيحفظها وينتقلُ هنالك اسم المتخيلات عنها إلى المذكورات أر 
المحفوظات» ثم يرجع الذكرُ صاحبٌ خراج تحت سلطان الفكرء فيعرضها عليه؛ فيسيّرها 
ويخلصها”'» ويسألٌ الرعية عنهاء ويفرْقٌ بين الحقٌ والباطل في ذلكء فإنَّ الحسّ له أغالبط 
كثيرة» وينتقلُ اسم المذكورات عنها إلى المتفكرات» فإذا سيّرها”” ورد منها إلى الحْن 
ما غلط فيه» وأخذ منها ما صحّ. ورحلّ به إلى حضرة العقل [صار الفكرُ صاحبٌ الخراج 
تحت سلطان العقل» فلمًا وصل إلى حضرة العقل]» دخل إليه وعرض عليه ما جاء به من 
العلوم والأعمال مفضّلةٌ : هذا عملٌ السمع» هذا عمل البصرء هذا عمل اللسان حتى يستوفي 
جميعٌ ذلك» وينتقلٌ اسمُّها إلى المعقولات» فيأخذها العقلُ الذي هو الوزين ويأتي به إلى 
الؤوح الكلّي القدسيّ» فتستأذن له النفسُ الناطقة» فيدخل فيضع جميع المعقولات بين يديه» 
ويقول له: السلام على السيّدٍ الكريم والخليفةء» هذا وصل إليكٌ من بادية حضرتك على يدي 
عمّالك» فيأخذها الروح» فينطلقٌ إلى حضرة القدس» فيخرٌ ساجداء وتلك السجدةٌ سجدةٌ 
قرب وقرع لباب الحقٌّ حضرة القبول» فيفتح» فيرفع رأسّهء فتقم الأعمال من يده للدهش 
الذي يحصل له في ذلك التجلي» فينادي : ما جاء بك؟ فيقول: أعمالٌ فلان بن فلان الذي 
جعلني سُلطانك خليفة عليه» قد رفم إلىّ جميم الخّراج الذي أمرتني بقبضه من بادية 
الحضرة. فيقول الحقٌ: قابلوه بالإمام المبين الذي [414/ب) كتبثهُ قبل أن أخلقّه؛ فلا يغادنُ 
حرقًا واحدّاء فيقول : ارفعوا زمامه في علّيين. ٠‏ فيرفع» وهذا في سدرة المُنتهى . 

وأما إن كان في تلك الأعمال مظالم» وما لا يليقٌ فلا تُفتح لها أبواب السماءء ومحل 
وصولها ل وقع في الأول» ثم ُؤمر بها فُردع في جين 
قال تعالى : « عَلَآإنَ كب كت 
التاني: :01 ويقول الح للروج القدسي في سلازة التي : اندي هذه الأعمالُ رَفْمَئْكٌ 


41١‏ في التدبيرات الإلهية: ويسبرها وييخلصها. 
(؟) في التدبيرات الإلهية: فإذا سبرها. 


الفلك القلبي »> 
إليناء وأحلّتك هذا المحلّ الأسنى» انظر أخاك وصاحبّك دون السماءء فينظر إليه» فيعرف 
من الله عليه فيشتغلٌ بالمنة عن المشاهدة» فيقول الحقٌ: قد شغله فضلي عني . فيُحتجب» 
ولولا هذا ما صخ أن يزولَ من تلك الحضرة؛ ولكن,قد جعل الله لكل شيء سببًا ليتجّ الكلمة» 
فال نعالى : « وَحخَممدُ,ألْعَدهَآ إل عَم وَرُوحمِنْهُ4 السه: ]17١‏ وقال: اله يَصْمَد الك ليت 
العمل 2 2 * [ناطر: ]٠١‏ وانتقلَ اسم الأعمال عندما وصلتث إلى الروح من 
المعقولات» فأطلق [عليها] الأرواح فكساها سبحانه لما نظر إليها حلة البهاء» وأقعدها على 
منبرٍ الجلال» ونقل اسمها من الأرواح إلى الأسرار. فهذا معنى قول القائل: نزكوا الأعمال 
أي بنظروا العلو وتنمو”"؟» فينتقلٌ عليها الأسماء بانتقالهاء وهي واحدةٌ في حدّ ذاتهاء فانظر 
ما أشرف حركة العبد في الطاعة! وهناك يجتمم الظاهرُ والباطن» والشريعةٌ والحقيقة» وعملٌ 
الجوارح وعمل القلوب. أعني في حضرة العقل . 


وأا أعمالك السيئات فإنْها تفترقٌ من الصالحات في خزانة الخيال» ومن العالم العلويٌ 
في الفلك الأثير . فعليك أيّها السيدٌ بهذه الأعمال التي تخرقٌ السموات العلاء وأمَا العلومٌ 
فليسث من الأعمال التي ذكرناهاء فإِنْ العلوم بحيث معلوماتهاء فإذا صعدتٍ المعارفٌ» 
ووتفت كل معرفة بمعروفهاء فاجعلْ علمَكَ بالله يكن عملك” مقدّسًا منرّهًا عن النقائص» 
ولله الحمد. انتهى . 


 #‏ # ا 

وهو الذي ذكره فيه بيد أي غير أن لمنازل هذا القلب شروطًا ليست لغيره من الأعضاء 
السبعة وذلك آنا منازل الأعضاء السبعة المذكورة مرارًا قد تحصلٌ لها من غير أن تحصل [لها]1 
الكرامات المخنصّة بها أي بالأعضاء والقلبُ بخلاف ذلك فإِنّه لا يصحٌ له أي للقلب منزل 
5 2 0 5 
مالم يصع له للقلب بعضيٌ الكرامات المختصّة به أي بالقلب فنازله أي منازل القلب موقوفة 
على بعض كراماته. ونحن نذكر' إن شاء الله تعالى كرامات هذا القلب ومنازلله ممتزجة على 
حسب ما بُمطيه المقام. فأذكر' الكرامة والكرامتين» والمنزلٌ والمنزلتين والثلاثة. ثم أرجع إلى 
ذكر الكرامات بخلاف ما تقدّم في الأعضاء السبعة وأنّ هذا المزج يُمطي مقامٌ القلب» إذ بعض 


(1) في التدبيرات الإلهية 144 : الأعمال» أي تعلو وتنمو. 
(1) في التدبيرات الإلهية 144 : يكن علمك . 


555 شرح مواقع النجوم 
كراماته أي كرامات القلب منازلُ لغيره من الأعضاء السبعة فَلِمُلُوتها أي لعلرٌ كرامات القلب 
وامتزاجها أي كرامات القلب بالمنازل التي هي للأعضاء ولطافتها أي لطافة كرامات القلب 
صارث كانه حيئة. الهيئة : لغةّ: حالةٌ الشيء وكيفيئُةُ: وهي والعرضُ متقاربا المفهوم, إل أن 
العرض يطلقٌ على جميع مقولات الأعراض باعتبار عروضه لها والهيئةُ تُطلق عليها من حيث 
إنها حاصلةٌ في موضوعاتهاء وكثر لفظ الهيئة في الخارج» ولفظ الوصف في الأمور الذهنية 
فلهذا أي 4,01] لأجل بعض كرامات القلب كان بعضٌ منازلَ لغيره من الأعضاء بعسر' فصلها 
عن المنازل أي يعسرٌ. 


الفلك القلبي /ا5: 
كرامات القلب 


فصل كرامات القلب عن المنازل. 
فشرع في بيان كرامات القلب» فقال: كراماث القلب فمن ذلك أي بعض الكرامات 
المختصّة بالقلب معر فته أي معرثة القلب بالكون قبل أن يكونّ ذلك الكون» وهذا العرفانٌ هو 
العلم, الخفي؛ الذي هو كائنٌ فوق العلم الستري. السدٌ لطيفةٌ مودعةٌ في القلب كالروح في 
البدن؛ وهو محلُ المشاهدة» كما أنَّ الروحَ محلٌ المحبة» والقلبُ محل المعرفة . 
وسة ”اسرد عا تفةودية ليق عن العبد كالعلم بتفصيل الحقائق في إجمالٍ الأحدية 
وجمعها واشتمالها على ما هي عليه «( #وَعِسِكَمٌ ممَاتِع ألمب لَايملَهَا إلاهرٌ) (الأنسم: 5ه 
والخفيٌ في اصطلاح أهل الله: هو لطيفةٌ ربانيةٌ مودعةٌ في الروح بالقوة» فلا يحصلٌ 
بالفعل إلا بعد غلباتٍ الواردات الربانية» ليكونٌ واسطةٌ بين الحضرة والروح في قبول تجلّي 
الصفات الربوبية» وإفاضة الفيض الإلهي على الروح. ومرادٌ الشيخ رضي الله عنه من العلم 
الخفيٌ ههنا هو علمٌ سرّ السرٌ الذي هو فوق العلم السري كما سيجيء. 
وفوقه أي فوقٌّ العلم الخفيّ المعبّر عنه بعلم سرٌ السرٌ علم أخفى وفوق الأخفى أخفى إلى 
الأخفى الذي استاثر الله به دون خلقه يعني العلم السرّي هو الذي تعلق بالأعيان الثابتة» 
والعلم الخفيّ هو الذي يتعلّق بالأسماء والصفات» وعلم الأخفى هو الذي يتعلّق بذاته 
تعالى» ولذلك قال: (الأخفى الذي استأثرٌ الل" به) أي استبدٌ أي تفرّدَ به دون خلقه فالأخفى 
الأ الذي عبارة عن سر السر هو الذي عمي عنه أي عن علم الأخفى الأول كل مخلوق 
ماعدا هذا الشخص صاحب القلب الذي أطلعه ال" أي أظهره الله تعالى عليه أي على علم 
الأخفى الأول كرامة منه تعالى به بذلك الشخص فهو أي علم الأخفى الأول بالنظر إلى العالم 
أخفى من السرث وبالنظر إلى الحقّ فهو من علوم السرء لوقوع الاشتراك في علمه أي علم 
الأخفى الأول فهو ذلك العلم للحق سبحانه من حضرة 9يَمَلم لير © (مد: :1 وهو أي ذلك 
.العلم للعالم من حضرة أخفى» إلآ أن أصحابنا رضي الله عنهم أطلقوا على هذا العلم أي العلم 
الخفي الذي هو فوق العلم السرّي سر السر” أدبا مع الحق تعالى» إذ لم يسم له أأخفى إل 
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ما انفرد به سبحانه وتعالى وأنا جار على هذا الأدب» وإثما ذكرث الأأخفى الأول هنا لهذا السرة 
تبيينًا للمعنى في حق السامع يعني يُطلق السرُ للعلم الذي يتعلّق بالأعيان الثابتة» وسرّ السرّ 
والخفي للعلم الذي يتعلّق بالأسماء الإلهية» والأخفى بالعلم الذي انفردً به الحق المتعلق 
بذاته وهذه المراتبُ عند أكثر الطائفة العلية ثلاث: السرّء والخفيّ» والأخفى. وسو السر 
عندهم عبارةٌ عن الأخفى. وعند الشيخ رضي الله عنه أربعٌ: السرء والخفئٌ. ثم الأخفى 
الأول الذي هو سرٌ السرّء ثم الأخحفى الذي استأئرَ الله به دون نخلقه فسرة السر هو هذا العلم 
الذي سمّاه الشيخ رضي الله عنه بالأخفى الأول» وسمًّاه غيره بالخفي وما هو أخفى من 
الأخفى الأول الذي استأثرَ الله"به دون 401/ب) خخلقه مافوقه أي فوق الأخفى الأول. 

ولا نمث على البناء للمفعول لمن يقولٌ إذا كل إنسان له سر يخضّه لا يعلمة أحلا ميه 
إلا الله هيهات أي بَعْدَ جدّاء جواب عن السؤال المقدر وهو أن قلتٌ: إِنَّ بعضّ كراماتِ 
القلب معرفته بالكون قبل أن يكونَ ‏ أي يوجد . ذلك الكون في الخارج» فكيفف يعرفٌ سر 
غيره؟ وقد قيل: إِنّ كلّ إنسانٍ له سرٌ يخصّه لا يعلمه أحدٌّ معه إلآ الله. فقال رضي الله: عنه 
هذا القول بعيد جدًا أبن علم اللوح وعلم القلم اللذان يتعلّقان بجميع سرائر الأكوان؟ وأين لمة 
الملك ولمة الشيطان؟ اللّمة بالفتح أي المسّ يقال فلان أصابته من الجن لمدّ: يعني أؤمنه» 
يعني إلهام المَلّكِ وإلقاء الشيطان نعم يعني نسلم أنَّ لكل إنسان سر مسلّم ذوقًا لا يعلمه أحلا 
من جنسهء ولا أكثر من غير جنسه. ويعلمه أي يعلم ذلك السر هذا الشخص صاحب القلب 
الذي أكرمّة الله تعالى به بذلك الشخص» بإظهار سر الغير إليه وما يكون فيه أي والسرُ الذي 
سيكونُ في ذلك الشخص من بعد ممًا لم يوجده الث تعالى في نفسه أي في نفس ذلك 
الشخص الآن وهذا كرامة من الله تعالى لبعض العبيدء وتححقن ميراث إلهيئ» فأربابُ القلوب 
يعلمون السرائر بإعلام الله تعالى لهم؛ وما انطوت أي التوت عليه النفوس والضمائر؛ وهي 
المكاشفاث التي ذكرناها في عضو البصرء ويعلم واحل من أرباب القلوب ما لا تعرفه الضمائر 
والا] الخواطر مما ستعرفه؛ فبهذا العلم استأثر أي استبد وتفوّدَ صاحبُ القلب الإلهي» وهذا 
أي معرفة صاحب القلب بسرٌ غيره جائز عفلاً لأن ْم اللسبحانه وتعالى عبدًا من عباده ما في 
نفس عبيد آخرء وممًا سيكون ممًا ليس هو الآن كائن» وما بقيت الدّعوى إلا في أن هذا الأمر 
قد وقعء ولا برهانً على الله أي ذلك الأمر الذي هو عبارةٌ عن معرفة صاحب القلب سر غيره 
وقع عقلاً] إلا أن المدعى في هذا المقام إذا ادعاه أي ادّعى معرفة سر غيره وبقول: أن ذلك 
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الرجل الذي يعلمُ سرّ غيره» يقال له أي للمدعي: هات أي أعط أخبرنا بما في نفوسناء 
ومايكون من بعلا مما ليس فيها أي في أنفسنا الآن. فإن كان ذلك المدّعي صادقًا في دعواه 
أخبر بذلك السره وإلآً أي إِنْ لم يُخْبْر بذلك السر فدعواه كاذبق وهذا هو السر* الأخفى الأول 
الذي هو سر السرء فهو أخفى بالنظر إليك مع العالم ومن جهة أن الحقّ قد أطلمك أي أوقَقَكَ 
عليه أي علم الأخفى فهو سر بينك وببن الحقّ وللحق علم الخفى منه من ذلك الأخفى الذي 
علّمك وصاحبُ هذا المقام يعلمٌ ما في نفسك. وأنت لا تعلمٌ ما في نفسه أي نفس صاحب 
هذا المقام» ولمًا كان هذا الأمر' أي معرفة ما في نفس غيره يحصل لبعض الناس ولا يحصل 
للاخربن من أهلٍ ذلك المقام الذي منه أي من ذلك المقام يحصل هذا الأمر لمن حصل 
جملناه أي ذلك الأمر الذي هو عبارةٌ عن معرفة ما في نفس غيره كرام ولم نجعله منزلاً. لأن 
أصحاب المقامات ليست الكرامة شرطًا في تصحيح مقامانهم. وأما المنازل فشرط في صدً” 
المقامات. ومن اذعى مقامًا ولم يقف على منزل من منازله أي 3 منازل المقام فدعو 
كاذب وقوله زور أي كذب وبهتان. بهتَهُ كمنعه بهمًا وبهتانًا. قال عليه السلام: «ما لم يفمل» 
وآلهته الباطل الذي يتحيّر من بطلانه والكذب . 
 #‏ خ# ‏ # 
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منازل الإمامين 


الإمامان هما شخصان أحدُهما عن يمينٍ الغوث يعني القطبء ونظره في الملكوت. 
والآخر عن يساره» ونظره في الملك؛ وهو أعلى من صاحبه» وهو الذي يخلف القطب. 

واعلم أناّ السبب الذي منه تحصلّ هذه الكرامات هو أن القلب له بابان» باب إلى عالم 
الملكوت. وباب إلى عالم الشهادة؛ وعلى كل باب إما فالإمام الذي على باب عالم 
الملكوت قار لذلك الباب. حت يتم له ولا بد أي لا فراق أن يقعم فإذا شح ذلك الباب 
أي باب عالم الملكوت ظهر عند ذتحه طريقان واضحان أحدهما طريق إلى الأروح 
الملكوتيات والرحموتيات يعني عالم نفوس المجردة والأرواح المجردة والآخر طريق إلى 
اللوح المحفوظ والمراد من الإمامين في الأنفس هما مقام الصدر ومقام الفؤاد» يعني صاحب 
الصدر الذي هو الرّوِحّ الحيوان» وصاحب الفؤاد الذي هو الروح الإضافي» لأنَّ القلبٌ الذي 
مظهرٌ الروح القدسي متوسّطً بينهماء والبابُ الذي يُفتِحُ إلى عالم الشهادة هو الصدرء والبابُ 
الذي يُفتحُ إلى عالم الملكرت هو الفؤاد» وهو قارع لباب الملكوت» فإذا انفتحَ ظهرٌ 
طريقان» أحدُهما طريقٌ النفوس المجرّدة والأرواح المجردة» والآخرُ طريقٌ إلى اللوح؛ وهي 
النفس الكلية. 

فإذا سلك هذا الإمام أي صاحب الفؤاد الذي هو الرُوح الإضافي المعبّر عنه بالخميرة 
المحمدية على طريق الأرواح والأملاك وقف عند ذلك على أسرار الملائكة؛ ويصير ذلك 
الإمام صاحيا لهم أي للأملاك والأرواح وسمير؟ أي مُسامرًا. والمُسامرةٌ: الحديث بالليل» 
يعني يصيرٌ ذلك الإمامٌ» مصاحيًا ومسامرًا لهم ومن ثم أي من أجل كونه صاحبًا وسميرًا لهم 
يكثر” تسبييحه أي تسبيح ذلك الإمام ويكثرٌ هليل وسعاملاتة ويكثر اجتهاذه في العبادات على 
حسب الصنف أي النوع الروحاني الذي يكونا معهم ذم هنالك صنفٌ غلب عليهم التسبيح 
وصنففٌ آخرث غلب علبهم التحميد. وصنفتٌ آخره غلب عليهم السحجودء وصلفٌ آخر غلب 
عليهم القيام. وما منهم إل له مقاء معلوم لا يتجاوزٌ مقامه كما الخبر” الهأ تعالى : < وتاي إلا 
مَقَامٌ سملو * [الصافات: 114] وله حدٌّ مرسوم لا يجاوز حدّه واتهم الصّاثون المسبتّحون الليل 


الفلك القلبي للخلا 
والنهار لا بفترون أي لا يصلُ إليهم في تسبيح الليل والنهار الفتورٌء وهو الضعف والانكسار 
فهذا الإمام التزيل أي الضيف بهم أي بالصتف الروحاني يغلبُ عليه أي على الإمام حالئهم أي 
خالة الرؤخانيين ضرورة: الضرورة: -مشتقةٌ من: الضرر» وهو النازلٌ مما لا مدقم له شكونٌ 
عبادله أي عبادة الإمام على نوع عبادة الصنف الذي يكون عندهم. وهي الدلائل على كشفه 
وهي البراهيرن على دعواه أي دعوى الإمام النزيل بهم في مشاهدتهم أي الروحانيين. 

ومؤانستهم [401/ب) ومحادثته لهم أي محادثةٌ الإمام للوُوحانيين وأا الطرين الذي يُفتح له 
أي للإمام إلى اللُوح منه أي من ذلك الطريق يعرف الإمام ما ذكرته لك من معرفة ما في نفس 
الخير لله قد ارتقمّ فيه أي انتقش في لوح مرآة الإمام [علم] ما كان إلى الآن وما يكون بعد 
وبرتقج فيه مالو كان - أن لو شاء الحقّ تعالى أن يكون - كيف يكون» فيقابله أي يقابل الأم200 
ذلك الارتقام بذات قلبه» فيرتقم فيه أي ينقش في مرآة القلب على حسب أي قدر كشفه أي 
كشف الإمام كما ذكرناه في ذلك اليدء فانظره هناك في الباب الججزثي . 

كما قال رضي الله عنه الباب الجزئي: فهو باب حكم التجلي وأسرار المتجلّيات» وما أبدع 
في طبّها من المعارف القدسية» والمعالم الربّانية المتعلّقة بالحضرة الإلهية» وهي التي لا تتناهى 
لكونها غير حاصلةٍ في الوجود؛ لأنَّ ذلك راجمٌُ إلى فهمك؛ وإلى ما يوجده الحقٌّ فيك عند 
مشاهدتك إيّاهاء لا إلى ذواتهاء فغايتها السببية في تحصيل الأسرار التي تدكٌ عليه عندك» فهي 
حروفٌ وألفاظ جاءت لمعانٍ يُوجدها الحقٌ فيك مقترنةً بشهودهاء ولا يكون فتحٌ ذلك الباب إلآّ 
على قدر ما يُريد الومّاب أن يفتحّ منها على من شاء من عباده؛ لكنه في المزيد على الدوام» 
فنقاماتٌ العوالم محصورةٌ ومعالمها وأسرارها غيدٌ محصورة» ثم لا يزال كذلك يأخدُ من هذا 
العالم المواهب الإلهية على مراتبهاء ويدفعُها للفقراء ممّن دونه على مراتبهم ومنازلهم» وحجابٌُ 
غفلة الكون دونه مسدولٌ حتى تمتدٌ له اليد المقدسة ب: « عُلّسَيْءِهَالِك إلا يَمَهَمٌ4 [التصصس: هما 
فلوح له عند ذلك حجابُ الكونء وسدٌ الخفلة أمامهء فترتفمٌ الهمَةٌ لخرق ذلك السدّ ورفع 
الحجاب» فينادى من خلف الحجاب: لا يصلٌ إلينا من استمسك يده بشيءٍ من غير حضرتنا» 
فازهد تجدٍ الغنى والراحة» واترك العالمّ وموجدهم'”"»2 تريدٌ أن تكون ررَّاقًا ثانيًا؟ فيتوب 


. كذافي الأصلء ولعلٌ الصواب: الإمام‎ )١( 


(1) جاء في هامش الأصل : قوله: واتركِ العلم وموجدهم: أي مع موجدهم. يعني فوّض أمور العالم إلى 
موجدها. 
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القلبُ عند سماع ذلك الخطاب» ويستغفر» ويتضرّع» ويغمضٌ عينه عن ملاحظة نفسها 
ومشاهدة مرآتهاء فتطوي اليمين عند ذلك سماء القلب» وتميط عنه أكوانه» وتبدو العيُ 
السليمة» فإذا بدث شاهدت اليمين اليمين» والنعت النعت. والاسم الاسم والذات الذات؛ 
واجتمع الكل وانتظم الشملٌ» واطلع على الحُلك بأسره» فوجده في قبضته مُرتقمًا في حقيقة 
اللطف منه في مرآة قبله» لأنه شاهدَّةٌ في مرآةٍ مُوجدهء فارتقم فيه من لطنب إلى لطفبء وهذا 
هو المقامٌ الذي يشاهدٌ فيه الخلنّ في الحقّ. انتهى . وقد سبق شرحُه هناك . 

واعلع أن المشاهد لهذا المقام ساكن الجوارج ٠»‏ لا بتحركةٌ له عضر" أصلاً بالكلّية الأعيناد. 
شر كهسا عي البصيرة بقوتها لغلية المقام عليه. وههنا يقعٌ التفاضل بين أهل هذه الطريقة. 
فمنهم من لا يال عاكفًا أي مقبلاً مواظبًا على اللوح بدا لا بنقطع به( . ومنهم من بشهث أي 
اللوح تار وتارة أي مره بعد مرّةَ ومنهم من يكون له فيه أي في اللوح نظرة واحدة وبرج م 

لا بعود. ومنهم من يترلة 52] النظر فيما سطرء ويرتقي إلى النظر فيما يسطرء وههنا مرتبتان: 
منهم من بنظر' فيما يسطر”- أعني ماذا يسطر ‏ ومنهم : من ينظر' في كيفية تخطيط القلم؛ وكيف 
تقع العلوم”" من الدواة التي هي النون مجملة. القلمٌ: هو علمٌ النفصيل» وهو العقل الأول» 
والروحٌ الأعظم . 

والقلمُ الأعلى: ا ل ع ا 
وإيصال العلوم والمعارف إلى جميع الخلق المُشار إلى ذلك بقوله: «اكتب علمي في 
خلقي»”22 وبقوله: «اكنب ما هو كائن»”*2 وهو أحدُ أسماء روح نبينا محمد فلل. 0 
والنون : عبارةٌ عن علم الإجمال المشار إليه بقوله تعالى : ات وَالقَلَرِ وما مسْطرونَ» زلشلم: ]١‏ 

فنون هو حضرةٌ الإجمال. 

والقلم: هو حضرة التفصيل على ما فهمتّه وعرفت أنْ حضرة الإجمال هي اعتباراتُ 
الواحدية التي لا تميز ولا مغايرة فيها لمنافاة الوحدة لذلك؛ بل ذلك إِنّما يكون في حضرة 


1 في المطبوع من المواقع (54): أبدالاً ينتفع به 

(7) في المطبوع من المواقع (74؟2: وكيف يقلع العلوم. 

() في لطائف الإعلام ؟/ 70: بالقلم الأعلى. 

(8) ذكره الذهبي في كتاب العلو 481/١‏ وقال: إسناده لولا ابن لهيعة جيد. 
(5) رواه الطبرائي في مسند الشاميين 581/5 (197/9) عن عيد الله بن عمر . 


الفلك القلبي ع؟” 
التفصيل لاستدعائه المغايرة والغيرة» لكون التفصيل لا يتم إلا بها . 

واللوج: محلٌ التدوين والتسطير المؤجل إلى حدٌّ معلوم» وهو الكتابُ المبين» والنفْسُ 
الكلية. 

وفي «التعريفات170؟: اللوح : هو الكتابُ المبين» والنفسُ الكلية» فالألواحٌ أربعةٌ: 

لوح القضاء السابق على المحو والإثبات: وهو لوح العقل الأول. 

ولوح القدر: أي لوح النفس الناطقة الكلّية التي يفصل فيها كلّيات اللرح الأول» ويتعلقٌ 
بأسبابهاء وهو المسمّى باللوح المحفوظ . 

ولوح النفس الجزئية السماوية: التي ينتقثل فيها كل ما في هذا العالم بشكله وهيئته 
ومقداره» وهو المُسمّى بالسماء الدنياء وهو بمثابة خيال العالم. كما أنْ الأول بمثابة روحه» 
والثاني بمثابة قلبه . 

ولوح الهيولى: القابل للصور في عالم الشهادة. انتهى. وقد مر تفصيلٌ الألواح . 

وبنشرها أي ينشرٌ القلمٌ العلوم على سطح اللوح المذكور مفضّلة كما مر فإ تكلم صاحبُ 
هذا المقام الذي ينظر في كيفية تخطيط القلم» وكيف تقم العلوم من الدواة التي هي النون 
مجملةٌ وبنشرها على سطح اللوح مفضّلة لم يِنْهَمْ على البناء للمفعول عنه كلام أصلا 


لإجماله . 
ومنهم : من ينظرٌ إلى تحريك البمين إلى القدرة للقلم. ومنهم : من ينظر البمين لا من جهة 
أنها كاتبة . 


ومنهم من ينظر' صاحب اليمينين أي اليدين» يعني الحضرتين اللتين هما حضرةٌ الوجوب» 
والإمكان» وقد سبق تفصيلهما. 

ومنهم : من ينظر' في صفات الجلال السلبية. 

ومنهم : من ينظر الذات من حيث اليمين . 

ومنهم : من ينظرثها أي الذات من حيث هي. وهذه المرتبةٌ السنى المراتب والمقامات. 
وأعلاعاء وليس وراءهاأي وراء هذه المرتبة مقامٌولا منزل يتعالى . 


(1) التعريفات: 742. 
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ولكن في هذه المقامات المذكورة مرتبًا بقع التفاضل بين أصحابها أي أصحاب المقامات 
فللرتسول منها أي من تلك المقامات شرب وللني منها شرب» وللصوفي المحقّقٍ الوارث 
منها من تلك المقامات شرب» ولكل مقام من هذه المقامات أدبت يخطه أي ذلك المقام 
3 ب) وشاهد حال يشهلا له لذلك المقام أضربنا أي أعرضنا عن ذكره أي عن ذكر الأدب 
والشاهد حذرًا من المدّعي أن يلزمَّهُ أي ذلك الأدب والشاهد ويدعي المقاك فيشهد له اللزوم 
لأدبه في ذلك الححين أي الوقت لكثي أسوق من الشروط لتحصيل هذه المقامات ما بقتضح به 
المدعي. فضّحه فافتضحٌ: .كشف مساويهء والاسم القّضيحةء والقُضوح والفضوحة 
والمٌضاحة والفضاح إذ١‏ لدعى المدّعى مقامًا منها أي من تلك المقامات ولا أقول عطف على 
(أسوق) متى يكون ذلك الشرب ولا أقول كبف يكون ذلك الشرب ونتركه مبهمًا [حتى] لا 
يعرف المدعي متى يدّعيهء وأما الذائق له أي للشرب فصحيمٌ الدعوى فيعرفٌ ما كتمناه 
وسترناه. والله يُصاح الجميع . 


وقد قال رضي الله عنه في الفلك العيني: وأمًا كيفية حصولٌ خواطر الأغيار في الحكيم 
الإلهي صاحب هذا المقام» فإِنَّ عين القلب إذا ارتفعت عنه الحُجُبُ التي ذكرناهاء والكشف 
الغطاء» أدركت بجسمها كلّ قلبٍ يكون مقابلاً لهاء ولتعلم أنَّ كلّ قلب كتابٌ مسطور لكل 
ما فيه من الخواطر والعلوم» وله طبقات نظير أوراق المصحف» وكلٌ قلب لا يخلو من قراءة 
مصحفه أو كتابه ساعةء إِمَا مارًّا عليه» أو متردّدّاء أعني لا بد أن يفون متردّدًا في خاطر 
واحد» وتمرُ عليه خواطر شْتَّى» فيتطلّع الحكيم المكاشف إلى مصحفه الداخل أو كتابه» 
وينظرٌ في أي صفح هو وفي أيٍّ آةِ هو منهاء وذلك لا يشعر إن خيرًا فخير» وإن شرًا فشر» 
وكيفية أخرى» وبعضهم يرتقمٌ في مرآة قلبه انطباعًا الذي في نفس الغير على وجه المقابلة 
لصفائهاء وذلك أن يكون منرَّمًا عن الخواطر العرضية» عارفًا بخواطر المقامات» مسُمّْمًا 
لمواردٍ خواطر مقامه. وإذا وجد مَنْ هذه صفتةٌ خاطرًا لا يقتضيه مقامٌه. يعلمٌ على القطع أنه 
خاطرٌ بعض الحاضرين» وغير ذلك من الكيفيات. 


وقال رضي الله عنه قبيل هذا: إذا زالَ الخطاء أو الصدأء وانحل القفل وانهدم الكنٌ 


وطلعث شمسنُ الحقيقة على مرتبةٍ ما على تفاصيلهاء فاجتمع نورٌ الشمس مع نور العين أو 
صقالة المرآة تنتجب بينهما رؤيا وإدراك وانطباع» وجاءت العناية العلمية» فأزالت القفلّ عن 


الفلك القلبي 66" 
باب الحضرة الإلهية» فدخلٌ الحكيمٌ» فوجد الأسرارٌ قد خرجت من أكتّيهاء والأنوارٌ قد 

3 3 0 
تفقشعت عنها سحائيهاء» وبرزث مُستبشرة بقدوم الحكيم عليهاء فلا يزال يلتذ بها على قدر 
كشفه ونظرهء وذلك أنَّ البصنٌ إذا استدّ بالسدٌ عن المحرمات» والوقوف عند الحدودهء وانفتح 
باطنُ إدراكه إلى خزانة الخيال الصحيح الذي حصّلته القوةٌ المفكرة» فصفث مرآةٌ تلك 
الخزانة؛ أو كحلت عينها وجليت» ومُئحت لها طاقاتٌُ لخزانة المعاني السرارية الراسخة في 
القلب» المحجوبة بالريون» فترفمٌ هذه الحجبء وهي عبارةٌ عن فتح الخزائن» فتبرز المعاني 
الإلهبة والأسرار العلوية» فيتجلى في مرآة الخيال» فيراها باطنٌ إدراك البصرء وهو المعبّد عنه 
بعين البصيرة» فيكشف له ما في غيابات الوجود. انتهى. وقد سبق شرحُه هناك . 

فأمًا من شاهد اللوح المحفوظ [55؛] فعلامته أي شرط شهود اللوح المحفوظ» أو شرط 
مَنْ شاهدَ الوح أن ينطق ذلك المشاهدٌُ عن سرئك. وأنت ساكدثٌ؟ لأنَّ في اللوح مندرجة أسرار 
ما كان وما يكون؛ والشرط العلامة» ومنه أشراطٌ الساعة» والشروط للصكوك لأنّها علاماث 
دالةٌ على التوئق» وسُّمّى ما علق به الجزاء شرطًا لأنّه علامةٌ لنزوله . 

وفي «القاموس»: هو لام الشيء. والترَامُهُ في البيع ونحوهء كالشّريطة. 

وفي «معراج الدراية»”2: الشروطٌ جمع شَرْط بالسكون» والأشراط جمع شَّرَط بفتح 
الراء» وهما العلامةٌ» والمستعمل على لسان الفقهاء الشروط لا الأشراط . 

وقال بعضهم : والذي بمعنى العلامة هو الشَّرَطُ بالحركة دون الشرْط بالسكون. والشرط 
على ما اصطلحه المتكلّمون ما يتوقّف عليه الشيء فلا يكونُ داخلاً فيه ولا مؤثًا . 

قال الغزالي : هو ما لا يوجدٌ الشيءٌ بدونه» ولا يلزم أن يوجد عنده. 

.وقال الرازيٌ : هو ما يتوقف تأثير المؤثّر عليه لا وجوده. 

والمختار أنه ما بي يستلزم نفيه نفي أمر لا على جهة ١‏ السببية» كما في «الكرماني». 

وقال بعضهم الشرط: على معنيين: أحدهما: ما يتوّف عليه وجود الشيء» فيمتنع 
بدونه. والثاني: ما يتردّبُ وجوده عليه» وحصل عقيبه» ولا يمتنعٌ وجوده بدونه» وهو الذي 
يدخلٌ عليه حرف الشرط . 


لق معراج الدراية إلى شرح الهداية لقوام الدين محمد البخاري . وكتاب الهداية في الفروع (حنفي) ‏ 
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قال بعضيٌ المحققين: ما يُسميه النحاة شرطًا هو في المعنى سببٌ لوجود الجزاء؛ وهو 
الذي يُسمّيه الفقهاء علَّةٌ ومقتضيًا وموجبًا ونحو ذلك . 

فالشرطٌ اللفظي سببٌ معنوي» والشَّرطٌ عندنا ما يقتضي وجودٌه وجود المشروط» 
ولا يقتضي عدمُهُ عدمهء وهذا مقتضى الشرط الجعلي النحوي . وأمًا المشهورٌ وهو ما يتوقف 
عليه وجود المشروطء ولا يلزمٌ من وجوده وجوده فهو الشرطٌ الحقيقي » وذلك يقتضي عدمه 
عدمه» ولا يقتضي وجود وجوده. 

والشرطٌ عند المناطقة جزءٌ الكلام» فإنَّ الكلامٌ عندهم مجموعٌ الشرط والجزاء. 

وعند أهل العربية: الجزاءٌ كلامٌ تام» والشرطً قيدٌ له. 

فأبو حنيفة رضي الله عنه أخدَ كلام القوم» والشافعيئٌ رضي الله عنه أخذ كلام أهل العربية» 
فالمعلّق بالشرط عندنا هو الإيقاعٌ» فلا يتصوّر قبل وجود الشرط المعلّق به؛ فلا يعقدٌ اللفظ 
علة. 

وعند الشافعي رضي الله عنه المعلّق هو الوقوعٌ» فلا مانم من انعقاد اللفظ علَة. 

والحقٌ معنا؛ فإنَّ من حلفف ألا يعتقّ يحنث بالتعليق قبل وجود الشرط اتفاقًا . 

وإجماعٌ أهل العربية وغيرهم على أنْ الجزاء وحده لا يفيد الحكمء وإنّما الحكم بين 
مجموع الشرط والجزاءء والفرق بين الشرط والعلّة؛ لأنَّ العلّةَ لا بد وأن تكون مطردة 
ومنعكسة بخلاف الشرط» والعلّة لا بد وأن تكونٌ ثبوتية بخلاف الشرطء فإنه قد يكون 
وجوديًا كالحياة مع العلم [للعلّة] والعلّة لا تكونُ إلا واحدة: بخلاف الشرطء فإنه لا مانم من 
تعدّدهء والعلّة الواحدة لا تكون علد لحكمين» والشرطٌ الواحد قد يكون شرطًا لأمور 
كالحياة» والعلّة لا بدَ وأن تكون صفةً قائمة بمحلٌ الحكم بخلاف الشرطء فإنه قد لا يكون 
صفدء وذلك كمحلٌ الصفة بالنسبة إلى 4591/ب) الصفة» فإنه شرطٌ لهاء وليس صفةٌ لمحلّهاء 
والعلّة موجبة للمعلول أو مؤثرة فيه كالعلم مع العالمية بخلاف الشرط مع المشروط كالحياة 
مع العلمء والعلة ملازمةٌ للحكم ابتداءً ودوامًا بخلاف الشرطء فإنه يتوقّف عليه ابتداءً 
لادوامًاء والعلّة مصححة للمعلول بالاتفاق» وأمًا الشرطٌ فقد اخدُلف في كونه مصححًا 
للمشروط» وعلّة في تصحيحه إلى غير ذلك . 

والشرظٌ العقلينٌ: كالحياء للعلم. والشرعييٌ: كالوضوء للصلاة. والعادي: كالتُطفة في 


الفلك القلبي امع 
الرحم للولادة. واللغويّ: هو الذي دخلّ عليه حرف الشرط كالتعليقات. والنحوي: هو 
ما دخل عليه شيء من الأدوات المخصوصة الدالّة على سببية الأول للثاني. والعُرفي: هو 
زات عليه :جرد الع صنواء دالا أ ارا + ١ ١‏ 

ومعنى الشرط في متعارف اللخة: هو الحكم بالاتصال بين الشرط والجزاءء فإن طابقّ 
الواقع فالشرطيّةُ صادقة, وإلآ فكاذبة والاعتبار في صدقها وكذبها بوقرع شيءٍ [من] مضموني 
طرفها. انتهى من «الكليات»”"2 

فهذا أي نطق مشاهد اللوح عن سرّك» وأنت ساكتٌ هو الذي قال الجنيد سيل الطائفة 
العلبة رضي الله عنهم حيث قبل له: من العارف؟ قال: منْ ينطق عن سرلك» وأنت ساكت أي 
صامت» ذلك المذكور علامةٌ مَنْ شاهدّ اللوح وعلامة سَْ شاهد القلم من حيث يكشَبُ أن 
بعرف مشاهد القلم ذلك السرة الذي ننكلّم عليه أي على ذلك الس في نفسك من أي حضرة من 
الحضرات صدر ذلك السر وما السببُ الذي لأجله أي لأجل ذلك السبب وجد ذلك السرء 
ومن شاهد البمين أي القدرة كاتباً فعلامته أي علامة مشاهد اليمين كاتبة ة القيل أي صدور 
الفعل عنه بالهمّة. وهو ساكبثٌ أي صامت ومن شاهد البمين غبر كاتية علامثة ان في بسادا 
الجمال من غير انبساط؛ بل بأدب كما قالتِ المشيخة. جمع شيخ» لان جمع الشيخ يجي 
على وزن شيو وشيوخ وأشياخ وشيَكّة وشِيكَة وشيْخان ومَشْيَْخَة ومَشيِنَة ومَشيوخاء 
ومَشْيّخاء ومشايخ» وتصخيره شْيَئخْ و شيخ وشوّيخ: 

اقعذ على البساطء وإيك والانبساطً. ودليل أنسه أي أنس المشاهد استبشارثه أي إظهار 
ا" أفعال المكلفين مع أحكام 
الشرع وهذا المذكورٌ من الأنس في بساطٍ الجمال من غير انبساط هو مقام الغيرة الذي قيل 
للشبلي رضي الله عنه: متى تستريح؟ قال: إذا لم أر له تعالى ذاكراء لأثي كلما أرى له ذاكرة 
لا أستريح من الغيرة. 

وس شاهد اليميتّين أي صفتي الجلال والجمال؛ لأنّ اليدَيِنٍ عبارة عن أسماء المقابلة 
كالفاعلية والقابلية» ولهذا وَبَحّ إبليس بقوله تعالى : «مامتم أن مَنجَْ لا حلت يكة4 (ص: 1/0 
ولا كانت الحضرة الأسمائية مجمعٌ م الحضرتيْنِ الوجوب والإمكان» والحقٌ أنَّ التقابل أعمٌ 
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مه" شرح مواقع النجوم 
من ذلك» فإن القاعلية قد يتقابل كالجميل والجليل» واللطيف والقهّار» والنافع والضار» 
وكذا القايلةٌ كالأنيس والهائب» والراجي والخائف». والمنتفع والمتضرر علامته أي [1:؛) 
علامة مشاهد اليميئْنٍ التسليمٌ لأمر الل تعالى» والرضا بموارد القضاء وكل ما يجري علبه أي 
على مشاهد اليمينيْنِ من البلاء والمحن والنعم سواء عنده» لا يفرق بينهما أي بين المحنٍ 
والنعم حالة تمييز وعلامة هذا المذكور ما لم يكن الابتلاء في الدين» فإن كان في الدين لزمه” 
الأدبُ والاحترام . والابتلاءٌ : الاختيار. 


ومن شاهده في الصفات المتّلبية. السلب: رفم النسبةٍ الإيجابية المتصوّرة بين بين» فحيث 
لا يتصوّر ثمة نسبة» لا يتصوّر هناك إيجاب ولا سلب. والسلب: لا يقابل النسبة الحكمية؛ 
وإنما يقابل الإيجاب بمعنى الإيقاع» والسالب أعمٌ من السلبي» ودلالة السلبية على السلب 
مطابقة» ودلالة السالب عليه التزامء كدلالة القَدَمٍ على انتفاء العدم السّابق» ودلالة البقاء على 
انتفاء العدم اللاحق» ودلالة الوحدانية على انتفاء التعدد. فالدّلالة في الجميع مطابقة. 

ودلالة السلب عليه التزام» كدلالة القدرة على نفي العجز . وأما دلالتها على المعنى القائم 
بالذات فإنها مطابقة . 

وسلب العموم : هو نفي النشيء عن جملة الأفراد» لاعن كل فرد» وعموم السّلب 
بالعكس . 

والسلوب العائدة إلى الذات» كقولنا: الله تعالى ليس كذا وكذا. 

والسلوب العائدة إلى الصفات تنزيه الصفات عن النقائص. 

والسلوب العائدة إلى الأفعال كقولنا: الله تعالى لا يفعلُ كذا وكذا. بحب هذه 
السلوب الغير المتناهية يحصلٌ الأسماء الغير المتناهية . انتهى من «الكليات»77 

حو بن ا رو ل قز 
تصد,” منه أي من ذلك المشاهد نقيصة أي الوقيعة في الناس» والخصلة الدنية أو الضعيفة 
أصلاً بالكلية هذا المذكور علامثة أي علامةٌ من شاهد الحنّ في الصفات السلبية؛ بل بكون كل 
ما صدر منه خير؟ كله . 
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الفلك القلبي 4 

ومن شاهد الذات من احيث اليميئِين اللتين سبق ذكرهما آنفًا علامثة* أي علامة ذلك 
المشاهد أن بتحذى تقول: تحدّيثُ فلانًا: إذا باريته في فعل» ونازعْتهُ الغلبة» يعني يتحدّى 
ذلك المشاهد بالمعجزات إن كان نيا وأن يتحدى ذلك المشاهد +الكرامات إن كان ذلك 
المشاهد ولباء ومن لا يتحذى بذلك أي بالكرامات ويذعي هذا المقام أي مقام مشاهدة الذات 
من حيث اليميئَيِنَ فدعواه باطلة. 

ومن شاهد الذات من حيث الذّات علامله الا بتّنق تفق أمر*في الوجود أي في العالم الأويكون 
ذلك الأمر مْرادًا له [وبإرادته] أي لذلك المشاهد ولا يجري شيء على غير غرضه» فإن بطل له 
أي لذلك المشاهد هذا الشاهل بطلث دعواه أي دعر مناه الات من حيث الذات فإن 
فلت وهذا مقام 51اب] يدّعيه الإنسانء ولايدرى على البناء للمقعول أي لا يتلم هل 
يتصدق الإنسان المدّعي في دعواه» أو يكذب في دعواه. 

فاعلم أن الإنسان صاحبُ غفلات» فإنٍ ادعى لك هذا المقام من ادعاد فاغفل عن دعواه 
فبه؛ بل سلّمه أي ادعاءه له أي لذلك المدّعي فإذا غفل عن دعواةء اقصد نكابته أي بغْمّه وسوء 
حاله وانكساره وتجريحه وانظر' إلى حاله في ذلك الكآبة والجرح فإ كان المدعي كاذب تغيز 
حاله ولا بد 1 وإنما بقمٌ التغير من جهة المخالفة. فلو وافق نكايثك له إرادته فيها لما 
تغيرٌ حاله كيف يتخيرُ والحال قد وقمّ مراده. 


فهذه العلامات وَشَّدَكَ الهاشواهد لا ينفلك صاحبٌ هذه المقامات عنها عن تلك العلامات 
التي هي شواهد تلك المقامات» ومن لأّعاها أي تلك المقامات دون هذه الشواهد» فدعواه 
كلذب وبعد هذا المذكور من الشواهد كله وتصحيحه. فلا شاهد للإنسان في نفسه على 
تصحيح هذه المقامات له أي للإنسان أصحٌ خبر (لا) نفي الجنسء يعني لا شاهدّ أَصحٌ من 
الاستقامة7' ظاهرًا وباطناء لأنّ الاستقامة روح تحيا به الأعمال. وتزكو به الأحوال» قال الله 
نّ السب َالوأ ريسا أّهُ كم كم أسعَسَجُوا مَحيرلُ علبِهمْ الج كد 4 [نصلت: ]٠١‏ فقوله 
اسَتَّفَمُواأ» من جوا بع الكلم؛ فإنّه جمم الاثتمار بجميع الأوامر» والانزجار عن 
مم ازا . وقد مرّ مرارًا استقامةٌ العامة والخاصةء وخاصة الخاصة9 , 


(1) في المطبوع من المواقع (177): أصح من الاستقامة والتوفيق ظاهرًا. 
(؟) انظر الصفحة (1/ 7940 و؟/ 444). 


1 شرح مواقع النجوم 

ومن الوقوف عند ما جاء به سييلانا محمد وك جعلنا الل ممّن اتبع سبيلّه الذي قال الله تعالى 
فبه: «وَأنَّ مدا صِرَلى مُسَتَقِيمًا كأتَبُِوَة وَلَا تَتَيمُوأ الشمل فَتَمْيَقَ يكح عَن سبلي © [الأنمام: 157 
السبيل: هو أغلب وقوعًا في الخيرء ولا يكادُ اسم الطريق يُرادُ به الخير إلا مقترنًا بوصفف أو 
إضافة تخلصه لذلك» والسبيلٌ من الطرق ما هو معتاد السلوك» والصراط من السبيل مالا 
التواء فيه ولا اعوجاج؛ بل يكونُ على سبيلٍ القصدء فهو أخصنٌ منهاء والسبيل في قوله 
تعالى: 8« وَعَلَ أله قَصَدٌ أَلْتَبِيلٍ » (انسل: 4) اسم جنس» لقوله: ل وَيِنْهَا بحر * (النسل: ] 
< وَآنفِتُواْ في سَبيلٍ َه 4 [البقرة: 150 أي الجهاد وكلّ ما أَمّر الل به من الخير» واستعماله في 
الجهاد أكثر. والسبيلٌ أيضًا الحبّة: 8 وَلَن يَجْمَلَ أنه لأ عَلَ الُوْمنِينَ سَبِيلًا» [النساء: 141١‏ 
والمحجةٌ الطريقة الواضحة» وهي الجادة لكونها غالبة على السابلة» ولهذا سني صراطًا 
ولقمًا فإنها تسترطٌ أي تبتلع السابلة وتلتقمها. والسابلة أبناء السبيل المختلفة في الطرقات. 
انتهى من «الكليات»29 , 


قال ابن عباس رضي الله عنهما في «تفسيره؛ وَأ مّدَا) يعني الإسلام ل صرّيى) ديني 
<« مُسْتَقِيمًا4 قائمًا أرضاه ط تَأتَِمُوة وََا نموا شيل يعني اليهودية والنصرانية والمجوسية 
ترق يكم عَن سَبِلددُ 4 عن دينه ط ذَلِك وَصَّدكُم يه. © أمركم به في الكتاب « َلّْمْ 
تَنَفُونَ4 [الانعام: 10] لكي تتقوا السبل» ثم قال الله تعالى : ظدَلْكُم وَصَّدَكُم به فجعلها أي 
الآية وصيةً أوصاه ووصاه [1450 توصية عهد إليه. والاسم الوصاة والوصاية والوصية؛ وهر 
الموصى به: طفِوَصِيَكٌأنُّ4 (النساد: ٠١‏ أي يفرضيُ عليكم والصوفي؛ أحقن أي أليق وأولى بسماع 
الوصية الإلهية من كل الحد إذ هو أي الصرفي المدّعي ذبه أي في سماع الوصية الإلهية وهر 
صاحب مناجاته تعالى ومشاهداته. 
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الفلك القلبي ”7 
صلة وتتميم 


يعني هذا الذي سأذكره بعدُ هو وصلٌ وتتميم لما قبلهء وهو ثم لتعلم ان تعداد الأسرار 
عندنا إنما هو التعدد هذه المقامات الإلهية الغيبية التي ذكرناها من مقام مشاهدة اللوح» 
ومشاهدة القلم؛ ومشاهدة اليمين كاتبة؛ ومشاهدة اليمين غير كاتبة» ومشاهدة اليميتَيْن» 
ومشاهدة الذات في الصفات السلبية» ومشاهدة الذات من حيث اليميئَيْنَ» ومشاهدة الذات 
من حيث الذات؛ ولكلّ مقام من هذه المقامات سر يخصّه فلهذا تعدّدت الأسرارء و كثرث 
إضافاتها فقالوا: السرء وسرء السرء وسرث سر السرء وسرث سر' سر السرثه وهكذا إلى أن ينتهي 
إلى ما ذكرتٌ لك من المقامات قيقال أيضًا: سر سر سر سر السرء وسو سر سر سر سر السر» 
وسَرٌ سر سر سر سر سر السرء وسرٌ سرٌ سر سر سر سر سر السر فإذا سمعثٌ إضافات هذه 
الأسرار وتكرارهاء فلا تتخي أنّْها أي الأسرار المتعدّدة المتكرّرة راجعة إلى معثّى واحد مع 
تفريقي لك”"2 أنّها متعلددة بالمقامات. وإثما كانت إضافات بعضها إلى بعضء لَأنّ بعضّ هذ 
الأسرار المذكورة نتائيم عن بعض الأسرار» ومتوقفُ وجود بعضها أي | 
على بعض الأسرار فالثاني أي السو الثاني لا بحصلٌ لك" بدا مالم يحصل السدُ الأول؛ ولا 
يكون السرٌ الثالث ما لم بكن السرٌ الثاني» فإنه أي الثاني المننج له أي للثالث هذا على التالي 
والنابع”" وهذا الكشفتُ الذي ذكرناه من مشاهدة اللوح والقلم» واليمين كاتبةٌ وغير كاتبة» 
واليمينين» والذات في الصفات السلبية والذات من حيث اليميئيِن» والذات من حيث الذات 
وأسرارها كله لايحصل إلا للإمامين اللذين هما وزيران للتطب صاحب الوقت» ماعدا 
الكشف الذائي المُطلق استثناء من الكشف كله فإنه أي الكشف الذاتي المُطلق مما ينفرد به 
نطب الزمان ومرأة المؤمن أي مرآة الحقٌّء والمراد بذلك الإنسان الحقيقي الكامل؛ لأنّه مع 
ظهوره بصفة الكثرة» هو مظَهرٌ الوحدة والعدالة أيضّاء ومرآة الذات والألوهية مما هو الإنسان 
الكامل؛ كما عرفت عند الكلام على المحبوب المقصود لعينه كما ينفرد أيضًا الإمام الذي 
)0( في المطبوع من المواقع (/159؟): مع تعريفي لك . 


(5) في المطبوع من المواقع (997؟): لا يحصل له أبدًا. 
(5) في المطبوع من المواقع (577): للثالث» هكذا على التتالي والتتابع . 


ا شرح مواقع النجوم 
على يسار القطب[بباب عالم الشهادة] الذي لا سبيل للإمام الثاني الذي على يمينه إليه ما لم 
يكن صاحب اليسارء وهو فتح باب عالم الشهادة كما سيجيء فإذا حصل للإمامين ما ذكرناء 
من المقامات والألسرار على التتميم تنح للإمام الذي على يسار القطب باب عالم الشهادق 
فوقف الإمام على أسرار العالم الترابي”'“ والجبروتي الترابي من العباد والزهاد ووقف على 
الروحاني الترابي كالأبدال والأوتاد والتقباء الأوتاد [450/ب] هم أربعة رجال» منازلهم على 
منازلٍ الأربعة الأركان من العالم شرق. وغرب وشمال وجنوب والأبدال. 

قال الفرغاني”'2 قدس سره: البدلاءٌ هم سبعة أشخاص» ومن سافر منهم عن مرضعه ترك 
جسدًا على صورته حتّى لا يعرف أحدٌ أنه فقد» وذلك هو البدل لا غير. 

وقال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات)0©: إنْهم اثنا عشر نفساء وهم البدلاء» ماهم 
الأبدال» سُمَوا بدلاء لأنَّ الواحد منهم لو لم يوجدٍ الباقون ناب منابهم» وقام بما يقومُ 
جميعهم. ويلتبس على الناس أمرهم مع الأبدال من جهة الاسم. والنقباء هم الذين تحققرا 
بالاسم الباطن» فأشرفوا على بواطنٍ الناس فاستخرجوا خخفايا الضمائر لانكشاف الستائر لهم 
عن وجوه السرائرء وهم ثلاثةٌ أقسام: نفومئٌ علوية وهي الحقائق الآمرية. ونفوسٌ سفلية: 
وهي الخلقية. ونفوس وسطية: وهي الحقائق الإنسانية. وللحقٌ تعالى في كلّ نفس منها أمانً 
منطوية على أسرار إلهية وكونية» وهم ثلاثمئة 

وفي هذا الباب أي باب عالم الشهادة يعطي الإمام الذي على يسار القطب سر التدبير 
وأحكام الرياسة والسياسة الرأس معروفء وأعلى كلّ شيءء وسيّدٌُ القوم كالرئيس؛ يقال: 
رأسَ فلانٌ القومّ يرأسهم بالفتح» رياس أي صار رئيسًا لهم .٠‏ والسياسة : استصلاح الخلن 
بإرشادهم إلى الطريق المنسبّي في العاجل والآجل» وقد سبق تفصيله . 

وصار كل دوج مدبر! لجسده نحت مُلكه أي تحت ملك الإمام الذي على يسار القطب 
وتحت فهره. ويتصركف الإمام في الأرواح المدبّرة للأجساد عن إذنه يقال: أَذْنَ بالشيء 
كسمع: علم به» وفعله بإذني أي بعلمي» وأذنَّ له في الشيء أذنًا وأذي 


إباحّه لهء وأذنه الأمر 


0 في المطبوع من المواقع (177): الترابي من البشر والجبروتي. 
(؟1) لطائف الإعلام /١‏ 3710/4. 
(6)7 الفتوحات المكية: 16/1. 


الفلك القلبي ها 
وبه: أعلمه. فهم أي الأرواح المدبّرة للأجساد مع كونهم يتصرفون في الأرض والماء والهواء 
كيف شاؤواء وهم داغبون في نيل مقا هذا الإمام الذي قائم على يسار القطب | 

ولقد بلغني عن ثقة أن أن اشيج أبا النجا المعروف بأني مَدين ببجاية بالكسر بلدٌ بالمغرب 
كل الشيٌ وحمه اله ويج ليه بعضّ الإبدال في مسالة. وحي أي المسالة لاي شي. لا يتعتاصلٌ 
أي لا يشندُ علينا شية» والحال أنت الذي تعتاص أي تشتدٌ عليك الأشياء». والحال نحن 
راغبون في مقامك. وأنت غير راغب في مقامناء وقد كان له أي للشيخ أبي مدين رضي الله 
عنه منهم من الأبدال أشخاصض بُصرّفهم الشيخ على حكم إرادته؛ وكان الشيخ أبو مدين أحد 
الإمامين اللذين ذكرناهما آنقّا» وهو الإمامٌ الذي على يسار القطب و كان الشيخ يقول هذا أي 
كونه أحد 0 عن نفسه. ويشهد 0 اله الذي بصدقٍ 0 وكان 0 أبو مَذْيّن 


ولق بمذكدا الم أي مقام الإمام الذي على يسار القلب 9 القن 1 


ام 


وأما المقام'' الربوبية المقيئدة بالناس في قوله تعالى : «ثُلَ أَمُودٌ يرت آلناس 6 [الناس: ]١‏ 
فهي حضرة الإمام الثاني الذي على يمين القطب» وهو قائم على باب عالم الملكوت كما مرّ. 

وفها أي في الملكوت يشهد. وهي أي الملكوت موضع نظره أي نظر الإمام الثاني الذى 
هو صاحب اليمين فإنها أي الحضرات ثلاث حضرات» اختصّت بثلاثة [أسماء] نالها أي نلك 
الحضرات الثلاث ثلاثة رجال وهم القطبٌ والإمامان» وهي أي الحضرات الثلاث حضرة 
الرب؛ وحضرة الملك. وحضرة الإله. لقوله تعالى: #قُل أَعُودُ رب الاين * مَل قآلتّاين 
» إِلو اليّاين» [الناس: ١‏ >) ورجالها أي رجال تلك الحضرات الثلاث الإمامان والقطب يعني 
حضرة الإله مقام القطب. وحضرة الملك مقام الإمام الذي على يسار القطب الذي هو قائم 
على باب عالم الشهادة أي الملك» وحضرة الربٌ مقام الإمام الذي على يمين القطب الذي هو 
قائم على باب عالم الملكوت . 

وإنما أضيف مقام الربوبية”"2 للناس إلى الإمام الثاني والحال هو أي ذلك الإمام كائنٌ مع 
الملكوتيات» الأنه لا بد له أي للإمام الثاني رتبة» لأنّ رتبةٌ دون رتبة الإمام الذي هو صاحب 


(1) في المطبوع من المواقع (178؟): وأما مقام . 
(؟) في المطبوع من المواقع (5178): وإنما أضيف إمام الربوبية. 


14 شرح مواقع النجوم 
اليسار عند موت الإمام الثاني حقيقة؛ والإمام الأول رتبة لا زمانّاء ولذلك سُمّي صاحب 
اليمين الإمام الثاني في قوله رضي الله عنه كما ينفردٌ الإمامٌ الذي على يسار القطب الذي 
لا سبيلٌ للإمام الثاني الذي على يمينه إليه» وسُمّي ههنا صاحب اليسار الإمام الثاني فقال: 
لا بد له عند موت الإمام الثاني الُسمّى بالملك وهو صاحب اليسار كما مر أن يرث صاحب 
اليمين مقامه مقام صاحب اليسار بخلاف غيره أي غير الإمام صاحب اليمين فإن ثم هنا 
أشخاصًا يحصل لهم من مقام الربوبية طرف ما بخلق مامن الأطراف والأخلاق ولكتهم أي 
الأشخاص الذين يحصلٌ الهم من مقام الربوبية طرف ما بخلق ما لا يرثون هذا الإمام الذي 
على يسار القطب؛ بل يرث الإمامٌ الذي على يمين القطب فلهذا أي لأجل ما ذكرنا عرق عنهم 
أي عن الأشخاص الذين يحصلٌ لهم من مقام الربوبية طرف ما بخلق ما الحو فاعل عرّى 
الإضافة مفعوله» إلى الناس متعلقٌ بالإضافة إذ ليس لهم أي لهؤلاء الأشخاص فيه في ذلك 
المقام تدبيرث” ولا لهم لهؤلاء الأشخاص عليهم على الأرواح المدبّرة للأجساد تفلم رتبة. 

وبِلّعْ إل بعض الروحانيين عند اجتماعي به أن شيخنا أبا النبما أعني نا مين ما مات 
حتى كان رضي الله عنه قطبًا قبل موته بساعة أو ساعتين» ولقد أنبأني أي أخبرني بذلك 
إبو ربد البسطامي رضي الله عنه في رؤيا رأبتّهيك والحال أثي لأعلم وارث أي وارث أبي مُذْيّن 
رضي الله عنهما الآن في ذلك المقام الإمامي الذي مرّ ذكرهء وأنا أعرف أي ذلك الإمام ومقامه 
غاية المعرفة لله الحمد على ذلك النعم نعم يا سيدي. مضى هذا المقام بسبيله. فلترجع. 

وهذا المقام الذي يحصل للإمام الذي لعالم الشهادة الأئمة فيه في هذا المقام على نوعين؛ 
منهم : إمامٌ يصرّف الأبدال20 على اختياره كأني النحا أي أبي مَذْين [452/ب) وس أشبيك 
ويعرف الأوتادٌ عيدًا واسمًا [ومشاهدة] ويجتمعون معه أي الأوتاد مع ذلك الإمام وهذا المقامٌ 

هم أي الأئمة فيه في ذلك المقام على أقسام : 

منهم : من يستمرث له ذلك المعرفة والاجتماع . 
ومنهم : من يجتمعون معه في وقت دون وقث. 


ومنهم: من يجتمعون معه في وقتء ثم الا يراهم أكثر إلا عندما يقعد الحد© متهم 


. في المطبوع من المواقع (178): إمام يعرّف الأبدال‎ )١( 
في المطبوع من المواقع (178): عندما يفقد.‎ 67( 


الفلك القلبي بذكا 
ويخلفه غيره. ويعلم المفقودء ويعلم من خلفه. 

ومنهم : من لا يشاهدهم أي الأبدال والأوتاد أصلاً بالكلية ولا يراهم ولا يعلمٌ مثلاً مل في 
الوجود أبدال أم لا. إلا أنّ الأددالَ يخدمونه بظهر الغيب» ويحضرون ميعلده الميعاد المواعدة 
والوقت والموضع» وكذا الموعد وينتفعون به أي الأبدال بالإمام على غير علم منه من الإمام 
يعني لا يعلمٌ الإمام انتفاع الأبدال منه» والحال أنهم ينتفعون به وذلك الحكمة الغيااما نلك 
الحكمة وو كُلناك فيها في تلك الحكمة لنفسك». وهذه الحكمة يعلمُها هذا الإمام أن أعرف27 
أن ثم إبدالك فيعرف الإمام ما المانع لرؤيته أي لرؤية الإمام إيَاهم أي الأبدال» وما المانع 
تصريفه أي لتصريف الإمام اهم وإن لم يعلم الإمامٌ أن ثم أبدالاً لايعلم تلك الحكمة» ولكنه 
قد أمَلَهُ انه تعالى للتقديم . 

وأملةٌ الإنسان للشيء صلاحيئة بصدور ذلك الشيء وطلبه منه» وهي في لسان الشرع 
عبارةٌ عن صلاحيته لوجوب الحقوق المشروعة له وعليه» وأمّله الله تعالى للتقديم أي جعله 
أهلاً لذلك ورشحه الله تعالى أي ربّاه كما يُقال: : فلان يرشّح للوزارة بة بفتح الشين ترشيحًاء أي 
بُربَى ويُؤمَل لهاء يعني ربّاه الله تعالى وأهّله لإرشاد الأمة المحمدية لتهتدي به أي بالإمام 
المذكور عباده. وفي بعض اللسخ : ليهدي به عباده. 

وهذه المذكورات من مشاهدة اللوح والقلم» واليمين كاتبة» وغيرٌ كاتبق» واليميئينٍ. 
والذات في الصفات السلبية» والذات من حيث اليميئيِن» والذات من حيث الذات مقاماثُ 
نما تحصلٌ بالحال إياك أن تتخيق يا بن في نفسك أنه تلك المشاهدات تحصل لك علمًا دون 
ذوق أي تجلّ أبذا. هيهات أي بَعْدَ جدًا حصولها فازوا أي أصحاب المقامات نالوا النجاة 
والظفر بالخير وخسر البطالون خسرانًا. خَسِرَ كفرح وضرب» خَسْرًا وخْسَرًا وخُسرًا وحسُوًا 
وشُسرانًا وخسارة وخسارًا: ضلٌ. والخسرٌ النقصُ وإياك أن نتخييل يا بُني أي قد خرجحتُ عن 
المقصود ,بذكري لهذه الأشياء المذكورة آنقًا المتعلقة بمنزل الإمامئن إثما سقثها أي تلك 
الأشباء تبيهًا على الله لا يكون صاحبٌ هذا المقام إلا من فتح له باب عالم الشهادة من قب 
كما قدمناه في أوّل المنزل وهو 8 القلب له بابان: بابٌ إلى عالم الملكوت» وبابٌ إلى عالم 
الشهادة» وعلى كل باب إمامٌ وقد سبق شرح مفضّلاً. 


(1) في المطبوع من المواقع (19؟): أن عرّق أن ثم. 


555 شرح مواقع النجوم 

فإن فتح له أي لصاحب القلب بابٌ عالم الشهادة فهذه حالت” أي حالةٌ الإمام الذي على 
يسار القطب في الشهادة واللةأبرشد الجمبع في الحقيقة لارببٌ غيره تعالى» ولا مرشدّ سواه. 

ومن كرامات هذا القلب المختصّة به أي بالقلب 4500) اطلايؤٌ الحو له أي لصاحب القلب 
على ما أودع الحنٌ في العالم الأكبر يعني إعلام الحقّ له ما أودع في العالم الأكبر من الأأسرار 
الإلهية ثم اطلاع الحقّ له أبن حظه أي نصيب صاحب القلب في نفسه من ذلك السرالمُودّع في 
0 الأكبر حتّى يعرف صاحبُ القلب أبن البحر* فيه أي في نفسه وين البرء وين الشجر 

أبن السما وأين الكواكب فيهء وأ اين الأقاليٌ السبعة وأين مكّة والقّدس ويثرب فيهء وأين 
وموسى وهارون فيه كما يعرفٌ صاحب القلب أنضًا في ذاته الدجّال؛ ويأجوج ومأجوج. 
والدابة أي دابة الأرض المكدّمَة لخلقد. هكذا حت لا يشلا لا ينفرد عنه شي »من الموجودات 
سيجيء تفاصيلّها في منزلٍ المضاهاة إن شاء له تعالى ولا يد حصريها حصر المذكورات من 
البحرء والبر» والشجرء والسماءء وغير ذلك وإنما أريد أن كل ما عرفه صاحبٌ القلب من 
العالم الأكبر عرق لين نط من اننببه وذائف فهو أي صاحب القلب في هذه الكرامة المذكررة 
يقابل كناب ذاته بكتابٍ العالم الكبير» لتصحيح كتابه الخاصيٌ به أي بصاحب القلب. 

ومنها أي بعض كرامات هذا القلب: أن يمطلعه الله تعالى على هذه الأسرار المذكورة في 
الكرامة المتقدمة فبعكس المرتبة الأولى. فيكون في هذه الكرامة يقابل العالمٌ مع ذاته كما 
يقابل في الكرامة المتقدّمة كتاب ذاته بكتاب العالم الكبيرء فيعرفٌ صاحب القلب حيثئذ 
الشيء في نفسه أولاً. ثم بعد ذلك ينظر” ما يقابلة في العالم الكبير من خارج؛ فالأول أي 
الشهود الأول طالب في نفسه ما وجد خارجًا عنهء والثاني طالب في الخارج عنه ما وجد في 
ذاته» وهذه الكرامة أشرف من المتقدّمة وَأَسبقٌ في الرحموتيات. 

ومنها: أي بعض كرامات هذا القلب أن يُطلعه الله تعالى على هذه الأشياء المذكورة من 
البحر والبر والشجر والسماء وغير ذلك وفي الكتابيين أي كتاب ذاته وكتاب العالم مما من غير 
تقديم ولا تأخيرء كالصورة في المرأة مع الناظر. 

وهنا مقامان: الأول: 0 والثاني أن يكونٌ للعالم مرأة يعني مقام الأول 
أن يكونٌ العالمٌ مرآةً للقلب. والثاني أن يكونَ القلبُ مرآةً للعالم وهو أي المقام الثاني هو 
المقامٌ الأعلى من الأول فإنّ العالم يرى فبه أي في القلب نفس ولايراه أي لا يرى العالم 


الفلك القلبي ينف 
القلب أصلا بالكلية» » فيكشف القلب العالم ولايكشفه أي القلب العالمء ٠‏ فهذا القلبُ لو تسأل 
الباّعنه أي عن القلب ماعرفته أي ما عرفت الأيام القلب ولو طب له أي لذلك القلب مكلا 
لم يعقل مكانه. وهذا أي صاحب هذا القلب هو وارثُ الحقاً الذي يكشفث على البناء للفاعل 
ولا يكشّفْ على البناء للمفعول وصاحبٌ هذه الكرامة هو المحمّديمٌ أي الوارث المحمدي 
المكمّلٌ الذي ليس له مقام مخصوص فيُدرك على البناء للمفعول والتنبيه عليه أي على 
ما ذكرناه من الكتاب العزين : طايه يذب لَامقَم لك تجشراً4 الاحزب : 0 [439/ب] فهذا تنبيه” 
على أمرين : أحدهما: على أن ذلا نهابة أصلا والآخر على المقام الذي ذكرناه الساعة أي الآن. 

وله أي لصاحب هذا المقام تأثبر' عجحيٌ في العالم من غير تعيين إلا كما ذكرناء في الفلك 
القدمي. كما قال في بيان الكبريت الأحمرء والإكسير الأكبر: إن الله تعالى يريد بإرادة ذلك 
المبيء لأنّه الإكسير الأكبر» ولا يريدٌ ذلك العبد أصلاً إلا بعد العلم بمراد مولاه فيما يُريده؛ 
لتكون الموافقةٌ له» فيصحٌ له كونه إكسيرّاء فإذا لم يقح له المراد بطلث حقيقةٌ المقام؛ وليس 
هو ذاكء فلا يُرِيدُ ‏ أي العبد الذي هو الإكسير أبدًا ‏ أمرًا إلا بعد الكشفي» فكأنّه قارىء في 
اللوح المحفوظ جميمٌ الكائنات» فإذا أراد ذلك العبدٌ أمرًا فعلّ الله ذلك المُرادَ له فيقال: 
أنفعلٌ عنه بهمّته كذاء فكأنَ الحقّ تعالى جاراه على إرادته . انتهى 

ومن لم ونه الله تعالى على هذه الكرامات القلبية المذكورة آنقًا فليس عنده عل بموضع 
الحكم الوجودية ولا حقيقة يعني وليس عنده حقيقة منزل هذه الكرامات المذكورة . 

ومن المنازل أن بُطلعه ال تعالى على العلّة والسبب الذي لأجله لأجل ذلك السبب ود 
أمرثما أو عدم ذلك الأمر. 

والعلّة لغدّ: عبارة عن معنىّ يحل بالمحلّ فيتغيّر به حالٌ المحلٌ» ومنه سُمَى المرضٌ علةٌ. 

وشريعة عند الأصولي : عبارةٌ عمًا يجبُ به الحكم والوجوبُ بإيجاب الله تعالى؛ لكنّ الله 
أوجبّ الحكم لأجل هذا المعنى» والشارعٌ جل ذكرهٌ قد أثبتَ الحكم بسبب» وقد أثبت أيضًا 
بلاسبب» فيضاف الحكم إلى الله إيجابّاء وإلى العلة تسببّاء كما يُضاف الشّبع إلى الله تخليقًا 
وإلى الطعام تسببّاء وكلٌ من العلّة والسبب قد يفسّر بما يحتاج إليه الشيء» فلا يتغايران. 

وقد بُرادُ بالعلّة المؤثر وبالسبب ما يُفضي إلى الشيءٍ في الجملة» أو ما يكون باعًا عليه 
فيفترقان . 


ل شرح مواقع النجوم 
وقال بعضّهم: السببُ ما يتوصّل به إلى الحكم من غير أن يثبت به. والعلَةُ ما يغبت الحكم 
تبها]. 

والسببُ لغة: الحبلُ» وما يتوصّل به إلى غيره» وقيل: هو ما يكون طريقًا ومُفضيًا إلى 
الشيء مُطلقا. وهذا المعنى يشمل العلة والسبب. 

وفي الشريعة : عبارةٌ عمًا يكون طريقًا للوصول إلى الحكم غير مؤثر فيه. 

وقبل : ما يكونُ طريقًا إلى الشيء من غير أن يُضاف إليه وجودٌ ولا وجوب. 

ثم ما يطلقُ عليه اسم السبب سواءً كان بطريق الحقيقةٍ أو المجاز أربعةٌ أقسام: 

١‏ سببٌ حقيقي» ويُسمَى سببًا مهيّنًا نحو ما يكون طريقًا للوصول إلى الحكم من غيرٍ أن 
يُضاف إليه وجوب الحكم أو وجودهء أي لا يكون ثبوثُهُ به ولا وجوه عنده؟ بل يتخلل بينه 
وبين الحكم علةٌ لاتّصافب وجودها إلى ذلك الطريق» كحلّ قيدٍ عبد الغير فأبق. 

؟- وسبب هو في معنى العلة : كقطع حبل القنديل المعلق. 

وسببٌ له شبهة العلّة : كحفر البثر في الطريق 

4- وسببٌ مجازيٌ : كاليمين بالله» فإنّها سُّمَيت سيبًا للكقارة . 

والسببُ ما يكون وجود الشيء موقومًا عليه كالوقت [للصلاة] والشرطٌ ما يتوثف وجود 
الشيء عليه كالوضوء للصلاة. 

وقيل: السببٌ ما لا يلزم من عدمه العدمٌ» ومن وجوده وجودٌء ولا عدم لذاته» مثاله تمامٌ 
الحول بالنسبة إلى وجوب (14؛] الزكاة في العين والماشية. 

والسبب التامٌُ: هو الذي يوجد السببُ بوجوده» والنحويون لا يفرّقون بين السب 
والشرط» وكذا بين السبب والعلة”29 . وقد سيق تفصيلهما . يعني بعض المنازل من منازل هذه 
الكرامة المذكورة أن يُعلمَ الله صاحبّ القلب العلة والسببّ الذي لأجل ذلك السبب وُجِدَ أمرٌ 
ما أو عُدِم ني كون كان ذلك الأمر من الأكوان في العالع الكبير روحانيا كان ذلك الأمر أو 
غير روحاني على الجملة. والجملة بالضم : جماعة الشيء فإذا عرف صاحبُ القلب 


)١(‏ الكليات 11١/5‏ (العلة) و8/ ٠١‏ (السبب». 


39> 
بتعريف الله تعالى له ذلك السبب الذي لأجله وجد أمرٌ ما أو عدم نظر صاحب القلب هل له أي 
لذلك السبب أو الأمر تأثير' إلهية أو غير' تأثبرء فإن كان له لذلك الأمر تأثير استعداد لقبوله أي 
لقبول تأثير الإلهي. والاستعدادٌ هو كون الشيء بالقوة القريبة أو البعيدة إلى الفعل و أَنَذْرَ أي 
أَبلمٌ بالتخويف ذلك الناظر إخوتَه من المؤمنين إن كان له أي لذلك الأمر تأثير' هلاك. وإن كان 
لذلك الأمر تأثير رحمة بشر ذلك الناظر تبشيرًا يعني أعلم بالبشارة الخاصة من إخوائف 
واستعدوا أي تهّؤوا لذلك أي تأثير الرحمة بالشكر والثناء» كما وجب علبهم في الأول أي ني 
الإنذار بتأثير الهلاك التضررّع والابتهال والحذر من الحوادث الطارئة أي العارضة الطارئة أي 
النازلة ليلا كطوفان أي المطر الغالب» والماء الغالب يغشى كلّ شيءٍ قال الله تعالى: 
ٍ تَأْمَدَهُمُ الظردَات وَهُمَ طدسموي»* [العنكبوت: 14] قال الأخفش : واحدها في القياس: طوفانة أو 
رياح جمع ريح . قال الله تعالى : لا وَهْوَ لف يِل لياح را بت يد 


يد 


كل تمده 4 [الأعراف: 


وفال تعالى : «ولآ ع تأخيسكرأ بريج سَرْصرٍءا تيسق [السانة: 9] أو زلازل جمع زلزلة بمعنى 
حركة الأرض» زلزلٌَ اش الأرض زلزلة وزلزالاً بالكسر فتزلزلت هي أو ملحمة أي وقعة عظيمة 
في الفتنة كما فعل أي بين ابن برتجان رضي الله عنه في كتاب «إيضاح الحكمة! له حيث بشّر 
بفتح ببت المقدس بتعبين العام أي المتزل الذي يكون رضي الله عنه فيه أو ظهور نبرة في الزمان 
الذي كان ذلك الزمان قبل نبيكا محمد كو كقس بن ساعد وغيره حين مشر به أي بظهوره 
عليه السلام وبأوانه أي وقتٍ ظهوره ورسول الله ييةِ يسمع وهو يي أو قس بن ساعدة كائن 
بسوق عكاظ اسم سوق للعرب بناحية مكّة» يجتمعون بها في كلّ سنقء فيقيمون شهراء 
ويتبايعون ويتناشدون الأشعار ويتفاخرون» فلّما جاءً الإسلام هدم ذلك وأشباه هذا المذكور 
من هذا المقام أي المقام الذي أطلعه الله تعالى على العلّة والسبب الذي لأجله وُجِدَ ما وجدء 
وعدم ما عدم وهذا منزلٌ عال لا يناله كل أحد إلآّمن اختصّه الله تعالى من عباده. ومع أله منزل 
عال بنبغي أي يقتضي لمن حصل ذلك المنزل له ألآً .امت المنزل عن المكر الإلهي» فَإنّ في 
طية ذلك 4583/ب] المنزل مكرا خفيئ واستدرابًا لطيفًا لا بشعر به كلا أأحد. والمكرٌُ من جانب 


(1) قس بن ساعدة الإيادي أححد حكماء العرب» ومن كبار خطبائهم في الجاهلية» كان أسقف نجران» من 
المعمّرِين؛ مات سئة 77 قبل هجرة المصطفى 9# 


2 شرح مواقع النجوم 
الحقٌّ تعالى وهو: إردافٌ العم مع المخالفة» وبقاءً الحالٍ مع سوءٍ الأدبء وإظهارٌ الكرامات 
من غير قصلداء والاستدراجٌ هو أن يُعطي الله العبدَ كلّ ما يريده في الدنياء ليزداد يه وضلاله 
وجهله وعناده» فيزداد كلّ يوم بُعْدَا من الله تعالى ومعرذةً ذلك المكر موقوفة على من حصل 
أي بقي وثبت في المنزل الثاني الذي بعد هذ١المنزل‏ إن شاء الله تعالى وهو. 


ع 0# 


الفلك القلبي شف 
منزل الاختصاص 


وهذا المنزل أعلى من المنزل الأول ونث وأنفم منه للسعادة الأبدية» ولبس في طبه مكره 
ولااستدراج. وهو أي منزل الاختصاص أن يعرم الحقّ سبحانه وتعالى بعلل أكوان نفس 
وما يوجده تعالى فيه ويعرفه من أي حضرة هو أي الموجود من حضرات الوجود وأ اسم من 
الأسماء الإلهية خاصّ له لذلك الموجود وإلى أبن يكون ماله يعني ويعرفه إلى أين يكون مآل 
ذلك الموجود أي مر جعه. ١‏ 

وهذا المنزلٌ لا يناله إل الخاصّة المقطوءٌ بسعاداتهم كالأنبياء والأولباء الخاصة هم علماء 
الطريقة وخاصّة الخاصة هم علماء الحقيقة وهذا منزل التخصيص صاحبله مأمون من المكر 
والخديعة. يُقال: خدعّه أي ختله» وأراد به المكروه من حيث لا يعلم» والاسم الخديعة 
محفوظ علبه حر كته وسكونه وخاطره وبيان ذلك أناّ الله تعالى إذا وججد فيه أي في صاحب هذا 
المنزل كونًا[ما] من الأكوان الروحانبة. 

الكون: اسم لما حدث دفعة كانقلاب الماء هواءً» فإنَّ الصورةً الهوائية كانت للماء 
بالقرة» فخرجث منها إلى الفعلٍ دفعةٌ فإذا كان على التدريج فهو الحركة. 

وقيل: الكونُ: حصولٌ الصورة في المادة بعد أن لم تكن حاصلة فيها. 

وعلم صاحب هذا المنزل عذّته أي علة ذلك الكون الروحاني وعلم سببه ومآله أي ما يؤول 
إليه ذلك الكون فإ كان ذلك الكون أو المآل يؤدي أي يوصل إلى خسران أي تضيبع وقت [أو 
عاقبة] له أي لصاحب هذا المنزل رجع صاحبٌ المنزل عنه عن ذلك الكون قبل تأثيره في عالم 
شهادته» وهو أي صاحب المنزل معفوة عنه أي عن ذلك الكون الروحاني الذي هو من قبيل 
الخواطر والهواجس شرعًا لقوله عليه السلام: «إنَ الله تجاورٌ عن أمتي الخطاً والتّسيان 
وما حدّثت به أنفسّها0”'' ولقوله عليه السلام: «إذا هم العبد بحسنةٍ فلم يعملها كُتبت له 
حسنةٌ» فإن عملها كُتبت له عشرّاء وإن هم بسيئة فعملهاء كُتبت له سيئةٌ» فإن لم يعملها لم 


.)1141/9( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 


فى شرح مواقع النجوم 
تُكتت شيئًا. وقال تعالى للملائكة: اكتبوها حسندء فإنّهِ إِنّما تركها من جرّاي»”'' يعني من 
١ 0‏ 

وإن كان ذلك الكون أو مآلّه يدي أي يوصل إلى سعادة أبدية شكرًا تعالى" وأمضاء أي 
أنفذ ذلك الكون في حضرة ملكه أي وجود بالفعل لمعرفته بمله فيه من المنفعة والمصلحة ضدّ 
المفسدة. وإن كان هذا المنزل كما ذكرناه 4:40) منزلا عالياك ذني هنا منزلٌ آخر أعلى منه من 
المنزل المتقدّم من طريق الكشف والمقام ومساو له لذلك المنزل المتقدّم في السعادة والنجاة 
من أسرار النفس”" متعلق بالنجاة غير أن سعادة هذا المنزل الذي سأذكره أي_من المتقدّم وهذا 
هو المنزل الذي نذكره الان إن شاء الله تعالى وهو. 


ين ند نا 


.)5141 تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (9/ لا‎ )١( 
. (؟) في المطبوع من المواقع (147؟): شكر لله تعالى‎ 
في المطبوع من المواقع (145): والنجاة من أسر النفس.‎ )7( 


الفلك القلبي لشفا 
منزل المضاهاة”' الإلهية والكونية 


اعلم ‏ وقَّنك الله وأسعدك يا بُني بنيل هذه المنازل العلية التي ذكرناها والتي سأذكرها أن 
صاحب هذه المنزلة أي منزلة المضاهاة يُطلعه الل تعالى على ما فيه في منزل المضاهاة من 
الأسرار من ججهة الحقء ومن جهة العالم على طريقة ماء وذلك السرٌ الذي يُطلعه الله تعالى 
عليه وهو أن يعرّفه الحق سبحانه إذ1 أوجد أمرًا ما من الأمور في العالم هل هَل ذلك العالم 
وجد ذلك الأمر فيه في الحقّ حقيقة وعلمًا أو بعده أي بعد كون العالم أو مما أو هل مضاعاة 
العالم له" أي لصاحب هذا المنزل في نفسه على الكمال. ومضاهاة الحضرة الإلهية الذاتية» 
أو هل هو أي صاحب منزل المضاهاة قابل' لهما أي لمضاهاة العالم ومضاهاة الحضرة الإلهية 
على حلا معلوم؛ فيكون فيه في صاحب هذا المنزل منهما من مضاهاة العالم ومضاهاة الإلهية 
بعض منهما ويبقى له لصاحب المنزل بعضنٌ منهما سيدر كها صاحب المنزل إن تمم له المقاى 
ثم إذا أدركها أي المضاهاة هل يُدر كها حتى لا يبقى له شيء في العالم ولا في الوجه الآخر أي 
في الحضرة الإلهية» أو يبقى له لصاحب المنزل شيءٌ منهما وإنما هو أي صاحب المنزل 
مسنعلا لقبول كل شي,ء على الدوام والاستمرار. 

الاستمرار: ما لا ينقطمٌ ولا يفوت ولا ينتهي» كزمان المستقبلٍ» لأنْ أوَّلَّه هو الحالٌ» 
ولا يُعلم آخره لكونه مستمرًا دائمًا إلى يوم القيامة بخلاف الماضي. 

والاستمرار على نوعين : الاستمرار الدوامي» والاستمرار التجدّدي. 

بيد أي غير أن الحقائق تعطي آلا تكونً فبه أي في صاحب المنزل المضاهاة المطلقة على 
الاستيفاء كما فبها أي في المضاهاة المطلقة من الأضداد. 

وهذا أي منزل المضاهاة مقا سكت عنه شيوخُنا رالسًا أي أصلاً يعني بالكلّية غير أن لهم 
للشيوخ تلوبحات تلميعات وإشارات كالإمام أي حامد الغزالي رضي الله عنه في كيميائه أي 
في كتابه المستّى ب«كيمياء السعاد6 وفي بعض كثبه وغيره رضي الله عنه فإلله أي الإمام 


(1) في المطبوع من المواقع (17): متزل سر المضاهات. 
(1) في المطبوع من المواقع (157): مضاهاة العلم . 


نيفق شرح مواقع النجوم 
الغزالي رضي الله عنه صرح من هذا المنزل0' بجزئئات منه من منزل المضاهاة ولم بقض لم 
يحكم فيه في ذلك المنزل بأثير كل يتمد عليه. ونحن إن شاء الله تعالى تُمطي فيه أي في 
منزل المضاهاة أمرا كديا ونضرب أي تُعرض عن ذكر الجزئبات مخافة التطويل؛ إذ لا حاجة 
لنابها أي بالجزئيات هنا. ١‏ 
فنقول 3 فد لْحَنَممْرَيَهَدِى ألكسيِلَ4 [الأحراب: 4): إن ع باطل [فهو] عدم محض» 
وكلٌ وجود”” فهو حقٌ فليس في الوجود باطل ' [أصلاً] فإن قلتٌ: [4:5/ب] إن الكفر باطل 
والكذبت كذلك وهو في الوجودء فمسلمك أ الحروف الني نطق بها الكافر” والكلابٌ في 
الوجود. وهي حت فإنها أي تلك الحروف التي نطق بها الكافر والكاذب قد وجدّث وأنًا 
المعاني التي تحت هذه الحروف فعدم» وه تلك الحروف مثلاً: إن لله شريكًا سبحاله» أوإنه 
في جهةء أو إن محمد وي ليس نبا عنده أي عند الكافر» ومعلوم قطمًا أن الشريك معدو لله 
تعالى » ومعنى نى أن محمد وةٍ ليس بنبي فمعدوم» ابل هو يقل نبي* وأنا الله تعالى لا شريكٌ لد 
وكذلك زيدٌ قائم. أو زيد في الدارء وهو ليسنَ كذلك. فالقام عدم والاستقرارٌ في الدار عدي 
فإنه أخبر بما لم يكن ولم يحصل في الوجود. ذنبتَ بهذا أن الباطل عدم محضٌ» وإنما النامن 
سحُجبوا بألفاظ الدالة على العدم. فتخيكوا بجهلهم أن الألفاظً هي نفس المعدوم. وهذا كما 
تراه فتدبر هذا الفصل تر عجيا. 

وإنما سقثُ هذا المئالُ لما فيه من المنفعة في هذا الموضعء فإذا تقر هذا فاعلم أن 
المضاهاة الإلهية على قسمين : أحدهما: مضاهاة ظاهرة» والآخر مضاهاة باطنة. فالمضاهاة 
الظاهرة [هي] في الإنسان بما هو إنسان والمضاهاة الباطنة إِنّما هي في الإنسان؛ لا بما هو 
إنسان فقط؛ بل بماهو نبي أو ولي. 

وكما أنّْهم أي الأنبياء والأولياء من الإنسان على مقامات يفضل بعضّهم على بعض كذلك 
بعضٌ أصحاب هذه المضاعاة الباطنة يفضل بعضّهم على بعض على حسب أي قدر ماينطبه 
مقام ذلك النبي” أو الولي. فافهم ما رمزنا لك. وقد أشبعنا القول في هذه المضاهاة في كناب 
«الندبيرات الإلهية في إصلاح المملكة الإنسانية»”" في الباب السابع عشرء في خواصصٌ 


(1) في المطبوع من المواقع (747): من هذا المقام . 
(؟2 في المطبوع من المواقع (517): وكل موجود. 
(19) التدبيرات الإلهية: /3791. 


الفلك القلبي قفا 
الأسرار المودعة في الإنسانء وكيف ينبغي أن يكونّ السالكٌ في أحواله» وفي هذا الباب 
أودعث العشاماة) ومن مان عدلة ألؤات: ١ ١‏ 

اعلموا يا أصحابٌ القلوب المتعطّشة إلى أسرار الغيوب» أنه ما أضيف شيء إلى شيء 
بأي وجه كان من وجوه الإضافات؛ من إضافة تشرييء أو اختصاص » أو ملكِء أو 
استحقاق» ولا دك دليل على مدلولٍ» ولا رأى راءِ لمرثئئ؛ ولا سمع سام لمسموع إلا 
لمناسية» غير أنه قد نظهرُ فتُعرفٌ لقربهاء وقد تختفي فتُجهل لبعدهاء وهي على قسمين: 
ظاهرةٌ» وباطنة. فالظاهرة: يعرقها أهلٌّ الظاهر إذا نظروا وحققوا. والباطنة لا تُعرف أبدًا 
بالنظر» وإِنَ معرفتها موقوفةٌ على الوهب الإلهي» وهذا هو طورٌ النبوة والولاية» والفصل 
بينهما لا خفاءً به» ف لبي فق متبوم تاب الولي ؛ ومقتبسسنٌ من مشكاته» وبظاهرٍ من ضرب 
المناسبة الظاهرة» ووقع الخطاب» وتثبت العقائد التي تعبد بها20) فقالوا: الله موجودٌء 
ونحن موجودون» فلولا معرفتًا بوجودنا ماعرفنا معنى الوجودء حتى نقول إِنَّ الباري 
موجودٌء وكذلك لمّا خلقّ فينا صفة العلم ألبتنا له العلمّء وأنه عاليٌء وهكذا الحياة بحياتناء 
والسمع والبصر (50:] والكلام بكلام نفوسنا لا بأصواتنا وحروفناء والقدرة والإرادة» وكذلك 
سائر الأسماء كلّها من الغنى والكرم والجودء والعفو والرحمة» كلها موجودة عندناء فلةً' 
سمَى لنا نفسّه بها عقلناهاء» فما عقلنا منها غيرَ ما أوجدة فيناء وما عدا ذلك فعلمنا به من جها 
السلب» وهو ليس كذلك كالقدم ليس بصفةٍ إثبات» وإدّما معناه لا أَوَلَ له في وجودهء فتعلّقٌ 
العلم بنفي الأوّلية عنه» وعلمناها أيضّاء فإن الأوّلية موجودةٌ عندنا حقيقة» والنفيٌ عندنا 
مقاومٌ منا بفقد أشياء منًا بعد وجودها فينا أوضحها انتقالُها من حال إلى حال ومن مكانٍ إلى 
مكان» ومن نظرٍ إلى نظرء فقد عرّفنا حقيقة النفي وحقيقة الأولية» ثم حملنا النفي على 
الأولية» ووصفنا الحقّ بهاء وهي صفةٌ سلب» وقد يُعلمُ الشيء بنظيره وبضده . 

وقال عليه السلام: «من عرف نفسه عرف ريّه'" فأئبثٌ له من الصفات ما محلقٌ في نفسنا ٠‏ 
لاغير» فهذه معرفةٌ ونفيثُ معرفة السلب التي بها امتازّ عناء فأخذنا الصفات التي ثبت بها 
حدوثًا وعبوديْسَاء وأخرجنا من العدم إلى الوجود» ونفينا عنه» ولم نجذ له صفة إثباتٍ معيّتة 


(1) في التدبيرات الإلهية: ووقوع الخطاب تثبت العقائد التي تعمّد الخلقٌ بها . 
0( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (00/1). 


شف شرح مواقع النجوم 
عندنا”'؟ نعرفه بها؛ لكن نعرف أنه على حكم ليس نحن عليه ثابت له فلولا هذه المناسبةٌ 
ما صححت لنا عقيدةٌ» ولا عرفناه أصلاً ثم بعد هذا وإن عرفناه بما وصفناء فإنَ هذه الصفاتِ 
في حّنا تعقبها الآفات والأضدادٌ»ء وهي له باقيةٌ لا يعقبها ضدٌّ ولا آفة» وعرفنا هذا ببقائنا 
عليها زمانين فصاعداء فقد عرفنا صفة البقاءء فأصحبتاه لتلك الصفة النزيهة المقدسة» وهذا 
الباب يطولُ» وقد أوضحناه في كتاب «إنشاء الجداول» وهو كتابٌ شريف بِينَتُ فيه المعارفٌ 
بالأشكال» ليقربٌ إلى الأفهام. فهذا ضربٌ من المناسبة الظاهرة والمضاهاة في الحضرة 
الإلهية» فأمًا المناسبةٌ الباطنة فوكّلناكَ فيها إلى نفسك. فإنْها تُدركُ بالمجاهدات ني 
المشاهدات» وبقيث لنا المضاهاةٌ الثانيةٌ التي بين الإنسان والعالم» وقد بسطنا القولٌ في أكثر 
كتبناء ولنذكز منه فصلاً قريبًا جاممًا يحوي على كلياته وأجناسه وأمرائه الذين لهم التأئيرُ في 
غيرهمء ولولا ما قصدنا في كتابنا هذا طريق الإشارة والتنبيه لضربنا له دوائرٌ على صورةٍ 
الأفلاك وترتيبهاء ونجعل لكلّ [فلكِ] في العالم ما يقابله من الإنسان بخاصّية ذلك الفلك. 

ويدورُ الخلقٌ كله على أربع عوالم: عالم الأعلى» وعالم الاستحالة» وعالم عمارة 
الأمكنة» وعالم النسب. 

ولكلٌ واحدٍ من هؤلاء العوالم غايةٌ» فجميم ما يحتوي عليه العالم [الأعلى من العالم] 
الكبير عشرون حقيقة؛ وعالمٌ الاستحالة حمس عشرّ حقيقة» وعالم عمارة الأمكنة أرب 
حقائق» وعالم النسب عسْرُ حقائق» وهي كلها في الإنسان موجودة» وهذه هي الأمهاتُ: 
وهي تسم وأربعون حقيقة» وكذلك في الإنسان» فالعالمٌ محصورٌ في ثمانٍ”'' وتسعين حقبقة 
بما يقتضيه خلقه. ثم زاد الإنسان على العالم بالسرٌ الإلهي المبثوث فيه الذي صم له 1501اب] 
به الاستخلافٌ وتسخيرٌ ما في السموات وما في الأرض» فجاءً الأمرُ كله نسمًا وتسعين» من 
أحصاها دخل الجنة. والموفي مثةٌ: المهيمن على كل شيء؛ وهو الحو فالوجود كله مد 
الموثّى مئةً منها الاسم الأعظم» وكذلك الجنةٌ مئةٌ درجة الموفي منها مئة جنةُ الكثيب الذي 
ليس فيه نعيم إلا الرؤية» وليس لمخلوق فيه دخولٌ إلآّ وقت النظرء هو حضرةٌ الحقّ. وهذه 
أسرارٌ عجيبة نبّهناك عليها لتعرفٌ منزلتكَ من الموجودات . 


)1١(‏ في التدبيرات الإلهية 704: معيئة ليست عندنا. 
(؟) في الأصل: وهي نسعة وأربعون. . في ثمانية. 


الفلك القلبي مفف 

وأنَّ النارّ مئةٌ درك » الموفي مثةٌ منها درك الحجاب» وهو مقابلٌ محل المشاهدة» إذا ارتدّ 
ورجم فإنّه يهوي في جهنّمَه وينزل في دركاتها على مقابلةٍ الدّرجٍ الذي سقط منهء فأعلى 
علّيين يُقَابلُ أسفلَ سافلين» قال الله تعالى: ا لَبَد سنا الإِدنَ ف أْسَنِ تَتْرٍ 4 [النبن: 4؟ فما بعده 


00000000 


أحسن منه . « ثُمَ رده أسْفَلٌ سَْفِلِينَ» [التبن: 0] فما بعده أسفل منه . 


ثم نرج ونقول : 
١‏ فأمًا العالمٌ الأعلى فأعلاء لطيفة الاستواء. وهي الحقيقةٌ الكلية المحمدية» وفلكُها 

الحياة» ينظر إليهما من الإنسان لطيفته والروح القدسي . 
ثم في العالم العرش ينظر إليه من الإنسان الجسم . 
ثم في العالم الكرسي [بنجومه] ينظر إليه من الإنسان النفس بقواهاء ولمّا كان موضم 

القدمين فكذلك النفس محل الأمرٍ والنهي» والمدح والذم» ثم في عالم البيت المعمور ينظرٌ 

إليه من الإنسان القلبٌ. 
ثم في العالم الملائكة ينظرٌ إليها من الإنسان أَرواحُهُ والمراتبٌ كالمراتب . 
ثم في عالم حل وفلكه ينظ إليهما من الإنسان القوةٌ العلمية ومقدّمٌ الدماغ9 , 

0000 
ثم في عالم المُشتري وفلكه ينظر إليهما من الإنسان القوةٌ الذاكرة وموَخَرُ الدماغ . 
ثم في عالم المريخ وفلكه ينظرٌ إليهما من الإنسان القوةٌ المفكّرة ووسطٌ الدماغ , 
ثم في عالم الشمس وفلكها ينظرُ إليهما من الإنسان العقلٌ والدماغ . 
ثم في عالم الزُهرة وفلكها ينظرُ إليهما من الإنسان القرّةٌ الوهمية والروحٌ الحيواني. 
ثم في عالم عُطارد وفلكه ينظر إليهما من الإنسان القوةٌ الخياليةٌ ومقدّمٌ الدماغ . 
ثم في عالم القمر وفلكه ينظ إليهما من الإنسان القوة الحسّيةٌ والحواسٌ . 

(1) في التدبيرات الإلهية١١؟:‏ ثم في العالم زحل وفلكه. يُنظرُ إليهما من الإنسان القرّة الذاكرة» ومؤخر 
الدماغ . ثم في العالم المشتري وفلكهء ينظر إليهما من الإنسان القوة العاقلة واليافوخ. ثم في العالم 
الأحمر [المريخ] وفلكه؛ ينظر إليهما من الإنسان القوة الغضبية والكبد. ثم في العالم الشمس وفلكهاء 
ينظر إليهما من الإنسان القوة المفكرة ووسط الدماغ. ثم في العالم الزهرة وفلكهاء ينظر إليهما من 
الإنسان القوة الوهمية والروح الحيواني. ثم في العالم عطارد وفلكه» ينظر إليهما من الإنسان القوة 
الخيالية ومقدّم الدماغ . ثم في العالم القمر وفلكه» يتظر إليهما من الإنسان القوة الحمنية والحواس ‏ 
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فهذه طبقات العالم الأعلى ونظائرُه من الإنسان النار. 

"- وأمًا عالمٌُ الاستحالة فمنه الفلك الأثير وروحُةٌ الحرارةٌ واليبوسة. ينظر إليهما من 
الإنسان الصفراء وروحُها القوة الهاضمة. 

ثم في عالم فلك الهواء وروحُةُ الحرارةٌ والوُطوبة» ينظر إليهما من الإنسان لدم وروحه 
القوة الجاذبة . 

ثم في عالم فلك الماءء وروحه البرودة والرطوبة ينظرٌ إليهما من الإنسان البلغم وروحٌة 
القوّة الدافعة . 

ثم في عالم فلك التراب وروحُةٌ البرودة واليبوسة ينظرٌ إليهما من الإنسان السوداء وروخه 
القرة الماسكة. 

وأما الأرضٌ فسبع طباق: أرضٌ سوداء» وأرض غبراء» وأرض حمراء» وأرض صفراف 
وأرض بيضاء» وأرض زرقاء» وأرض خضراء. ينظرٌ إليها من الإنسان طبقاتٌ الجسم: 
الجلدٌ» واللحم» والشحم» والعروق» والعصب. والعضلات» والعظام . 

وأما عالم (451] عمارة الأمكنة» فمنه الروحانيون ينظرُ إليها من الإنسان القوى الني 
فيه . 

ثم في عالم الحيوان ينظرٌ إليه ما يُحِسنٌ من الإنسان. 

ثم في عالم النبات ينظر إليه ما ينمو من الإنسان. 

ثم في عالم الجماد ينظرٌ إليه ما لا يحسنٌ من الإنسان. 

4- وأما عالم النسب فمنه الْعَرَضُ ينظرُ إليه من الإنسان أسودٌ وأبيضٌ وما أشبه ذلك. 

ثم في عالم الكيف ينظر إليه من الإنسان صحيحٌ وسقيم . 

ثم في عالم الكم ينظ إليه من الإنسان سه عشرة أعوام» وطوله خمسةٌ أذرع . 

ثم في عالم الأين ينظرٌ إليه من الإنسان الأصبع موضعها من الكففٌ» الذّراع موضع لليد. 

ثم في عالم الزمان ينظر إليه من الإنسان تحرّلكٌ وجهي وقت تحريك رأسي . 

ثم في عالم الإضافةٍ ينظرُ إليه من الإنسان هذا أعلاه هذا أسفله. 

ثم في عالم الوضع ينظر إليه من الإنسان لغته ودينه. 
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ثم في عالم أن يُفعل» ينظرٌ إليه من الإنسان كلَّه”"" . 

ثم في عالم أن ينفعل ينظرٌ إليه من الإنسان دُبح فمات» وشرب فرويء وأكل فشبع . 

ثم في عالم الاختلاف الصور في الأمهات كالفيل والحمار والأسد والصرصر ينظرُ إليه من 
الإنسان القوة التي تقبلُ الصور المعينة من مذمومٍ ومحمودء هذا فَطنٌّ فهو فيل» هذا بليدٌ فهو 
حمارء هذا شجاعٌ فهو أسدء هذا جبانٌ فهو صرصر . 

فهذه مضاهاة الإنسان بالعالم الكبير مستوفىّ مُختصرًا. انتهى 

نط د نا 

وأما المضاهاة الكونبة فلا نصمٌ على الإطلاق أصلاً في الإنسان. وإثما يصٌ فيه بعضها 
على حسب قدر مقامهء وإن استوفاها أي المضاهاة كلها فلايكون ذلك في زمان واحد؛ بل 
بتحضلها شين بعد شير» ولكن لابدٌ أن يتقدم في حللّه في حق الإنسان الذي هو صاحب 
المضاهاة الكونية أَشياء لحصول أشياء لحر هكذا هو سر*"" الحقائق ومعناها أي معنى 
الحقائق وهي أي الحقائق في العالم موجودة كلهاء ذإن سمعتٌ أن الصوفية يقول: أنا نسخة 
عن العالم» م ل و ال 
زمان واحدء بل معناه هو أ ي الصرفي ستدة لتبول كل مآفي العالم ببخلاف غيره من 
الموجودات. ولكن فيه في الإنسان كائن أكثر العالم» فم في العالم أشياءً هي في الإنسان بما 
هو إنسالٌ كالنبات والبهائم والجمادات كما سن ميل 3 

ومنها: أي من الأشياء التي في العالم ماهي أي تلك الأشياء فيه في الإنسان من حيث هو 
عبد مختصٌ بالله تعالى كالملائكة وما أشبه ذلك وهكذا هي مضاهاة الكون في الإنسان. 

وفائدة هذا المنزل إذا تحشّق به المتحقن يكونْ قطب وقته. ولو كان في غير هذا الزمان 
لكالا مُشار؟ إليه يعني نبيًا فتحفّق ما شرت لك يابثي عسى أن تلحق بهذه المنزلة التي بِينْنّها 


## سو 


41١‏ في التدبيرات الإلهية 117 : من الإنسان أكله. 
(؟) في المطبوع من المواقع (44؟): هكذا في سرّ الحقائق. 


11 شرح مواقع النجوم 
منزل التجلّي الصمداني الوتري 


وما يتضِمه من الحضرات الإلهبة والتجحليات والمقامات والأثوار وغير ذلك. 

قال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات0”٠2‏ في الكلام على [461/ب) اسمه تعالى الصمد: 
اعلخ أن هذه الحضرةً هي حضرةٌ الالتجاء والاستناد التي لجأ إليها واستند كل فقير إلى أمرٍ 
ما لعلمه أن ذلك الأمر الذي افتقرَ إليه من هذه الحضرة فغناها [إنما هو بهذه الأمور الذي افتقر 
إليها بسببهاء وهل لها الغنى النفسي الذي لقوله]: « اه عن عَنِ الْمَلَمِنَ 4 ذال عمران؛ 8هاء 
وأطال في تفسير قوله تعالى : < ونين َه إ عدا َيه [الحجر: ١‏ 

ثم قال: وإذا علمّت أن الخزائنَ عنده تعالى» وأنت الخزائن» فأنت عنده. وقد وسعه 
قليّك. فهر عندك وأنت عنده» فأنت عندك فلك من الصمدية قسطٌّ ‏ أي حصة ونصيب - لأنه 
لا تكونٌ المعرفةٌ [بالله] الحادثة إلا بك» [فيصمد إليك فيهاء إذ لا تظهر إلا بك] فأنت الصمدٌُ 
فيما لا يظهرُ إلا بك من هذه الحضرة؛ ولكن قفث عند نهي ربّك» وتدبَرْ فيما قال على لسان 
رسوله في الشيءٍ الذي يستتدُ به عند الصلاة في قبلتك» أن تميلٌ به نحو اليمين أو الشمال 
قليلاً» ولا تصمدٌُ إليه صمدّاء فهذا من الغيرة الإلهية أن تصمدً إلى غيره صمدّاء وفيه إثباثُ 
للصمدية في الكون بوجه ماء فذلك القدر الذي أشارَ إليه الشارعٌ يكون حظ المؤمن من 
الصمدية» والجاهلٌ يصمدٌ إلى الأسباب صمدّاء أو يجعلٌ حكم الميلٍ إلى اليمين أو الشمال 
لصمدية الحقّ عكس القضية. والشارعٌ إنما شرع في السترة الميل إلى اليمين أو الشمال لين 
على السبب القوي باليمين» وعلى السبب الضعيف بالشمال ‏ فمن لاح له بارقةٌ من الحقٌّ 
ضعفّ اعتمادهُ على السبب» فجعله من الجائب الأضعف ‏ إِذْ لا بن من إثبات السبب» فهو 
لا يصمدٌإلا إلى الله تعالى صمدًا. انتهى 00 


والوتر لغةٌ: الغردء أو ما لم يشفم من العدد» ويوم عرفة. 
وقال الفرغاني”' قدس سره: الشفع: مرتبة الخلق» أقسم الحقٌ تعالى بالشفع والوتر إذ 


7945/4 الفترحات المكية:‎ )١( 
2.40/5 لطائف الإعلام‎ )5( 


الفلك القلبي ا 
كانث الحقيقة والخلقية إِنْما يتحقق بهماء فبالوتر علمنا وجود الذات؛ وبالشفع الذي هو 
وجود الخلق ظهرث حقائق الأسماء التي هي الخالق البارىه المصوّر. . وغير ذلك. والوتر 
هو الفرد. 

وفال الشيخ رضي الله عنه في «الفصوص2؟ في: فصن حكمة فردية في كلمةٍ محمّدية» 
وفي بعض النسخ حكمة كلية: 

نما كانث حكميةُ فردية لانفراده بمقام الجمعية الإلهية الذي ما فوقه إلا مرتبة الذات 
الاحدية, لأنّه مظهرُ الاسم (الله) وهو الاسم الأعظم الجامع للأسماء والنعوت كلّهاء ويؤيِدة 
تسمية الشيخ هذه الحكمة بالحكمة الإلهيةك, لأنه جامع لجميع الكليّات والجزئيات 
لاكمالَ للأسماءِ إل وذلك تحت كماله» ولا مظهرٌ إلا وهو ظاهرٌ بكلمته. 

وأيضًا أَوَلُ ما حصل به الفردية إِنّما هو بعينه الثابتة» لأن أول ما فاض بالفيض الأقدس من 
الأعيان هو عيئّه الثابتة» وأُوَلُ ما وجدّ بالفيض المقدس في الخارج من الأكوان هو روحُة 
المقدّس» كما قال: «أولُ ما خلق اللهنوري»2, 

فحصل بالذّات الأحدية والمرتبة الإلهية وعينه الثابتة الفردية الأولى. ولذلك قال 
رضي الله عنه: (إنّما كانت حكميٌةُ فردية» لأنه أكملٌُ موجودٍ في هذا النوع الإنساني؛ ولهذا 
بْدىْ به الأمر وشُتمء وكان نبيّنا وآدمٌ بين الماء والطين» ثم كان بنشأته العنصرية خاتم 
الببين»؛ وإنّما كان أكملَ موجودٍ في هذا النوع [الإنساني] لأنَّ الأنبياء صلوات الله عليهم 
أكملُ هذا النوع» وكلٌّ منهم مظهرٌ لاسي كلّي؛ وجميمٌ الكليات داخل تحت الاسم (الله)29 
الذي [4:1] هو مظهره» فهو أكملٌ أفراد هذا النوع» ولكونه أكملّ الأفراد بُدىْ به أمرٌ الوجود 
بإيجاد روحه أولأء وتم به أمرُ الرسالة آخرًا؛ بل هو الذي ظهرٌ بالصورة الآدمية في 
المبدئية» وهو الذي يظهرٌ بالصورة الخاتمية للنوع» ويّفهم هذا السرّ مَنْ يفهم سرّ د الختمية» 
(وأوَلٌ الأفرادٍ ثلاثة*2» وما زاد على هذه الأولية) أي على هذه الفردية الأولية التي هي الثلائة 


.)١11/5( وقد تقدّم صفحة‎ . ١١5 شرح فصوص الحكم:‎ )١( 
(؟) في شرح الفصوص: بالحكمة الكلية.‎ 

() تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (1519//1). 

(4) في شرح الفصوص: الاسم الإلهي . 

(0) في شرح الفصوص: الأفراد الثلاثة . 
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(من الأفراد فَإنّه عنها). وهذه الثلاثةٌ الَمُشْارُ إليها في الوجود هي : الذات الأحدية» والمرتبة 
الإلهية» والحقيقة الروحانية المحمدية المسمّاة بالعقل الأول. 0 زادَ عليها فهو صادرٌ منهاء 
كما تقرّر أيضًا عند أصحاب النظر أنَّ أوَلَ ما وٌجِدَ هو العقل الأول. (فكان عليه السلام أوَلَ 
دليل” على ربّه» فإنه أوتي جواممٌ الكلم التي هي مُسمّياتُ أسماء آدم) أي وإذا كان الوح 
المحمّديُ أكملّ هذا النوعء كان أولَ” "' دليلٍ دل على ريف لأنَّ الرتٌ لا يظهر إلا بمربري 
ومظهره وكمالات الذات أجمعها إِنْما يظهرُ بوجودهء لأنّه أوتي جوا امم الكلم التي هي أمّهات 
الحقائق الإلهية والكونية الجامعة لجزئياتهاء وهي المراد بمُسنَيات أسماء آدمء فهر أول 
دليلي”” على الاسم الأعظم الإلهي. (فأشبه الدليلَ في تثليئه) أي صار مشابهًا للدّليل في كونه 
مُشتملاً على التثليث الأصغرء والأكبر» والحدّ الأوسط . والدليلٌ دليلٌ لنفسه. اللام للعهد 
أي : هذا الدليلُ الذي هو الروحٌ المحمّدي هو دليلٌ على نفسه في الحقيقة» ليس بينه وبين ريه 
الامتياز إلا بالاعتبار والتعيّن. فلا غير ليكون الدليل دليلاً . انتهى من «شرح داود القيصري» 
قدس سره. 

وقال رذ اضي الله عنه في «الفتوحات)©24 : اعلم أنَّ الله لما نلق الأرواح الملكية المهيمة"©» 
في جلال الله» فلا يعلمون سرى الله ولا يُدرون أنَّ الله خلقّ [شيئًا] سواهم» وهم الكروبيون 
المقرّبون المعتكفون المفردون المأخوذون عن أنفسهم بما اختصّهم به من مشاهدة جماله» 
اختصّ منهم العقل الأول» والأفراد منا على مقامهمء لأننا كنا خارجين عن حكم القطب 
الذي هو الإمامٌ» وهو واحدٌّ منهم» ولكنه [يكون] مادّته من العقل الأول. 

وقال رضي الله عنه في بيان الرجال0"©: ومنهم الأفرادٌء وهم المقرّبون بلسان الشرع» 
ولا يدخلون تحت دائرة القطب» ومقامُهم بين الصدّيقية والنبوة الشرعية» ونظيرهم من 
الملائكة الْأَرواحٌ المهيّمة في جلال الله» وهم الكروبيون لا يعرفون سوى الحقّء 


١‏ في شرح الغصوص: أدلّ دليل. 

(؟) في شرح الفصوص: أدل دليل. 

(*2 في شرح الفصوص: أدلّ دليل. 

(4) الفتوحات المكية: ؟/ 319/0. 

)2 في الأصل : الأرواح الملائكة المهيمين. 
() الفتوحاث المكية 14/7. 


الفلك القلبي اننوك 
ولايشهدون سوى ما عرفوا منهء وليس لهم علمٌ بذواتهم عند نفوسهمء وقد جَهِلَهُمٍ أكثرٌ 
الناس من أهل طريقناء لأنَّ ذوقٌ مقامهم عزيرٌ. 

والحاصلٌ منزلٌ التجلّي الصمداني الوتري أي الفردي وما يتضتّنه هو الذي شرع في بيانه 
وقال: اعلم أَيْها المسترشدٌ أي طالب الإرشاد الموقق والسالكُ المتخلق أن هذا التجلي 
الصمداني الوتري هو المجهول العين؛ المستور بردلء الصّون أي الحفظ هو نتيجة عُمر 
المحقفين من أهل طريق الله الأثزه على صيغة اسم التفضيل من النزاهة وهو المقامٌ الأنوه أي 
الأرنع الأَبهِ أي الأشرف وقليل من أهل الطريق من ناله أي نال مقامَ التجلي الصمداني 
الونري» ولهذا ما تجحدّ أأحدًا من المحشقين فعله يعني ما صدر من أحدٍ من 4521/ب] المحققين 
فعله أي فعل ذلك المقام ولا قاله أي ولا قوله فَإناً الطريق إلبه أي إلى ذلك المقام عسير* ضدٌ 
البسير والمشهدٌ أي محلّ شهود هذا المقام كبير* ضد الصغير وهو ذلك التجلّي أو المقام 
اعلى”؟ الأسرار العلوية وأسناها أي أرفع الأسرار ومورد محل ورود هذا التجلي أعذبٌ 
أحلى الموارد جمع مورد الإلهية صفة الموارد وأعلاها"' أي أعلى الموارد الإلهية وكشفّه أي 
كشف ذلك التجلي أَوْضمٌ الكشوفات الأقدسية وأجلاها أي أظهرها . 


فمن أرادً من المحققين الصذيقين نبله أي نيل ذلك المقام فليصم نهار» وليحي ليله0© 
وخلونه عشرين صباحًا بأمسائها على ترنيب الحكمة في إجرائهاء فإذا كان بعد العشرين 
فارئب أي اننظر الواره الأقدس» ونفس الرحمن الأنفس”©) هو التجلّي من حضرة المعاني» 
وهو التعيّن الثاني . 'سْمَي بذلك من جهة أنْ النفسَّ أمرٌ وحداني كائنُ في باطن المتنفس» 
مُنبعنًا منه إلى ظاهره» حاملٌ لصور المعاني الحاصلة عن اختلاف صور بروزه وظهوره بسبب 
اختلاف ما يقع أعتماده عليه من المراتب التي تُسمّى في الخارج مخارج» بحيث يَصيرٌ النَقَمِنُ 
الراحد متعيّنًا بحروفي وكلماتٍ متميزة في صورهاء فكذا التعيّن الثاني هو أولُ ما يتميرٌ 
وينبعثُ من الباطن الذي هو التعيّن الأول» فَيُسمَّى بالنفس الرحماني» لأجل ذلك فإنَّ تعدّد 


(1) في المطبوع من المواقع (40؟): من أعلى الأسرار . 
(1) في المطبوع من المواقع (245): الموارد وأحلاها. 
7) في المطبوع من المواقع (40؟) : وليحي بالذكر ليله . 
2 في المطبرع من المواقع (6140؛ : ونفس الرحمة الأنفس . 


58 شرح مواقع النجوم 
الوجودٍ الواحد واختلافٌ صوره إنما يحصلٌ عن اختلافي القوابل التي هي الأعيان الثابنة» 
وأحكامها وأحوالها المختلفة» وقد سبق تفصيله . 1 

يعني فانتظر إلى الوارد الأقدس وتَمْسَ الرحمن الأنفس إلى أن يتقضي أي إلى أن يتم 
ثلاثون يومًا ولا تكحل مقلتك فيها أي في تلك الأيام والليالي نومًا يعني لا تتجعل في عينك 
كحل النّوم أي لا تنم في تلك الأيام ولياليها فإن دعي أي زعمت أنك لا يحصل في روعك 
أي قلبك وعقلك نفثه أي نفخه. النفثٌ شبيه بالنفخ» وهو أقلُ من التفل وقد نفث الراقي من 
باب نصر وضرب ولا أقام الحق بفؤادك بقلبك بعثه بعثه بمعنى أرسله فانبعث» وبعث من 
منامه» وبعثٌ المونى نشرّهمء وبابه قطع فاعلم أن الآفة أي العرض المفسد طر أت أي عرضت 
عليك في المراقبة والمراقبة عبارةٌ عن دوام الملاحظة لما هو المقصود بالتوجّه إلى الحق 
ظاهرًا وباطنًا. وقد سبق تفصيله. 

وقال رضي الله عنه في «الفتوحات2'(6: مراقبةٌ العبد فهي على ثلاثة أقسام: الواحد منها 
لا يصحٌ. والاثنان يصخ وجودهما من العبد. 

أن المراقبةٌ التي لا تصخ فهي مراقبة العبد ريه ولا يعلم ذاته ولا نسبته إلى العالم» فلا 
يتصوّرٌ وجودٌ هذه المراقبة» لأنها موقوفةٌ على العلم بذات المراقّب بفتح القاف. 

والمراقبة الثانية : مراقبةٌ الحياء من قوله : 8 أَلَيْ لَه 4 [الملق: +1] فهو يراقبُ رؤيه 
وهو يراقبه» فهو يراقب مراقبة الحقّ إِيَامء فهذه مراقبة المراقبة» وهي مشروعة. 

المراقبة الثالث: هي أن يراقبَ قلبّه ونفسه الظاهرة والباطنة» ليرى آثارٌَ ربّه فيهاء فيعمل 
بحسب ما يراه من آثار ربّه» وكذلك في الموجودات [0:] الخارجة عنه [يرقيُّها ليرى آثار ربّه 
فيها منها]ء وهو قوله: « سَوُبِوِرَ 

فارجع على نفسك بالمعاتبة أي الملامة واستأئفٍ الخلوة من أولها فإنه”"2 لا .بد من حصول 
مآلها إما كليا" أو جزئياء فإن تمّم لك التجلي والمقام فستبدو أي ستظهرٌ لك ججميع معاينته 


الاق وف أَنقْيِي4 [نصكت: 0 . 


.5094-1١4/5؟ الفترحاث المكية:‎ )١( 
. (؟) في المطبوع من المواقع (545): من أول حالهاء فإنه‎ 
. جاء في الهامش: يعني لا بدّ من أن يككون حصولٌ ما لتلك الخلوة من التجلّيات كلها‎ 65١ 


الفلك القلبي 6م" 
على التمام''2 المعاينة هي في البداية اعتقاد معاينة الحق في الآخرة بالبصرء كما جاء في الخبر 
حيث فال عليه السلام #سترون ريّكم كما ترون القمرّ ليلة البدر لا تضاتون في رؤيته»”". 
وفي النهاية معاينةٌ الحقّ في ذاته بذاته في عينٍ الجمع عند مح الرسوم في عين الأزلية 
بالكلية . 

وأنا أبهكَ إن شاء الله تعالى في هذا الكتاب على جميع ما يحويه أي يشتمله ويجمعه ذلك 
المقام فإ نقصّ لك منه أي مما سأنثهك شي “ذا رغث رغب كسمع رغبًا ويُضم» ورغبه : أراده 
إلى الله سبحانه وتعالى عسى تستوفيه. وعسى هي لمقاربة الأمر على سبيل الرجاء والطمع» 
أي: لتوقع حصول ما لم يحصل» » سواء يُرجى حصوله عن قريب أو بُمَئْدَ مدة مديدة» وعسى 
زيدٌ أن يخرح فهو بمعنى لعلّة يخرج . 

فاعلم' أن لهذا التجلي الصمداني الونري ثلاثة وثمانون مقاما وذلث مقاوء فأمًا قولي ثلث 
مفام أي أنه لاينال منه من ذلك المقام إل هذا القدر أي مقدار التّلثء يعني في التجلي 
الأفعالي ثمانية وعشرون مقامًا بعددٍ منازل القمرء بمحو الأفعال في أفعال الله تعالى» وفي 
النجلي الصفاتي كذلك بطمس الصفاتٍ في صفات الله تعالى؛ دفي التجلّي الذاتي سبعة 
وعشرون وثلث مقام بمحتٍ الذوات في ذات الحقّء لأنَّ الصمدّ يدك على الذات والأفعال 
والصفات» وتجلي الذات عبارةٌ عن إسقاط الإضافات والأسماء والصفات أول النسم 
والإضافات» فإذا خرج التُلعان للأفعال والصفات فمجموعٌ المقامات يصيئٌ ثلاثةً وثمانين 
مفامًا وثُلتَ مقامء ولذلك قال: لا ينال أحدٌ منه إلا هذا القدرء وذلك ليتحقق المضاهاة 
الباطنة» لأنَّ القلبَ في مقابلة البيت المعمور التي في جوفب فلك الكرسيّ» والكرسي هو فلكُ 
العروج والدرجٌ والمنازل» لأجل ذلك ضربٌ التجلّي الأفعالي والصفاتي والذاتي في عددٍ 
منازل القمرء فصارثٌ مقاماتٌ التجلّي الصمداني الوتري ثلاثة وثمانين مقامًا وثُلث مقام؛ لأنّ 
الحقائقٌ الكونية هي مظاهرُ الحقائق الإلهية» وبهذا التجلّي :د تتحقّق المضاهاةً الإلهية والكونية . 

وله أي لهذا التجلي الصمداني الوتري من المنازل ألفُ منزل بضرب ثلاثة وثمانين مقامًا 
وثلّث مقام في اثني عشرء وهي عددٌ بروج الفلك» فمجموعه ألف منزل» فيصيرٌ لكل مقام اثنا 
عشر منزلا . 1 
(1) في المطبوع من المواقع (144): جميع معانيه على التمام . 
(؟) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (133/1). 


لحن شرح مواقع النجوم 

ولهذا التجني الصمداني الوتري من الحضرات أي حضرات الوجود أربعةٌ لاف حضرة 
يضرب المنازل في الطبائع الأربع» فيصير لكل منزلٍ أربعة”"» حضرات . 

ولهذا التجلّي الصمداني الوتري من التجدّيات ثلاثمئة ألف تجلا وستون ألقا بصرب 
المنازل في ستين وثلاثمثة» وهي عدد درجات الفلك» وعددُ أقلام المحو والإثبات الثوريات 
منها من هذه التجليات مث ألف وثمانون الها وهي نصاتُ التجلّيات المذكورة» والنورٌ حقيقةٌ 
الشيءٍ الكاشف للمستورء ويُطلقونه بمعنى كلّ واردٍ إلهيّ يطردٌ الكون عن القلب. والنُور 
الوجودي الظاهري هو تجلي (:4/ب) الحقّ باسمه الظاهر في أعيان الكائنات» وصور حفائق 
الموجودات» والنور الوجودي الباطني هو باطنٌ كل حقيقةٍ ممكنةٍ» وهو العين الثابتة» ونور 
محمَدٍ يَكةٍ هو أحدُ وجوه الروح الأعظم» والنورٌ الأحمدي هو التجلّي الواحد الأحدء وهر 
التجلّي الذي هو عبارةٌ عن ظهور الذات لذاتها في عين واحديتهاء فلكونه أُوَّلَ التعينات؛ قال 
عليه السلام: «أولُ ما خحلقّ الله نوري)”" أي أولٌ ما قدر على أصل الوضع اللغوي» وهو 
أعني هذا التجلي الأول لما كان هو أصل جميع الأسماء الإلهية» كان عليه السلام أبا 
الأرواح» ونور الأنوار هو محمد يُقْ كما عرفت من كون نوره الذي هو التجلّي الأول هر 
أصل جميع الأنوار والضيائيات من هذه التجليات مثل ذلك يعني مئة ألف وثمانون القَاء وهي 
نصفبُ التجليات المذكورة» والضياءٌ عبارةٌ عن رؤية الأغيارَ ب بعينٍ الحق ‏ فإِنَّ الحقٌّ بذاته نود 
لا يُدركء ويُّدرك به» ومن حيث أسمائه نورٌ يُدرك ودلا فإذا تجلّى للقلب من حيث 
كونه يُدرك به شاهدتٍ البصيرةٌ المنوّرةٌ الأغيارٌ بنوره» فإِنَّ الأنوارَ الأسمائية من حيث تعلقها 
بالكون مخالطة بسواده» وبذلك استترث أنواذهاء فأُدركت وأدركت به الأغيار» كما أَنَّ فرص 
الشمس إذا سُتر بغيمٍ رقيق يدرك . 

والحاصلٌ النوريات من هذه التجليات إنْما هي من التجليات الذاتية إلى الروح» 
والضيائيات منها نما هي من التجليات الأسمائية إلى القلب . 

وله أي لهذا التجلي الصمداني الوتري من اللمحات تسعةً ألاف ألف لمحةء وستمئة ألف 

لمحةء وأربعون ألف لمحة يضرب عدد التجليات الذي ثلاثمئة ألف تجلٌ» وستون ألفًا في 


)١(‏ كذاء 
زفق تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)91//١(‏ 


الفلك القلبي ا 
عدد البروج» الذي هو اثنا عشر» فمجموعُها تصيرٌ أربعة آلاف ألف وثلائمئة ألف وعشرين 
ألقاء وبالتّصعيف يصيرٌ المجموع ثمانية آلاف ألفء وستمثة ألف» وأربعين ألقَاء وتضرب 
عددُ المنازل الذي هو ألف في نفسه يَصِيرُ ألف ألفء فضممناها إلى ما قبلهاء فيصير 
المجموع نسعة آلاف ألف لمحة وستمئة ألف لمحة» وأربعين ألف لمحة» فعلى هذا يصيدُ 
بين كل منزلٍ ألفُ لمحة» وبين كلّ تجلّ أربعةٌ وعشرون لمحة بعدد ساعات اليوم» ويقتضي 
التضعيفُ لأنَّ اللوامح دون التجلّي» واللمحةٌ تجيء بمعنى اللمعة» يقال: لمح إليه كمنع: 
اختلسّ النظرّء ولمع البرق والنجم لمعا. 

وقال في «رصد المعارف» قال الْقُشيري7 رحمه الله: اللواممٌ واللوائح والطوالع ألفاظ 
متقارية المعنى» وهي من صفاتٍ أصحاب البدايات في الترقي بالقلب» فلم تدم لهم بعد ضياء 
شموس المعارف» لكنّ الحقّ سبحانه وتعالى يُوفي رزقٌ قلبهم كلَّ حين. 

ثم قال: فيكون أولاً لوائح» ثم لوامع» ثم طوالع. فاللوائحُ كالبروق ما ظهرث حتّى 
استقرّت» واللوامعٌ أظهرُ من اللوائح» وليس زوالها بتلك السرعة» فقد تبقى وقتين وثلاثة؛ 
ولكن كما قالوا: 

والعين باكيةٌ لم تشبع النظر 

فهؤلاء بين دوج ونوح» لأنهم بين كشففبٍ وستر. والطوالع أبقى وأقوى سلطانًاء وأدومٌ 
مكنّاء وأذهبٌ للظلمة؛ لكنها ليست بدائم المكث. 

وقال القاشاني: اللائحةٌ ما يلوح من النور التجلّي ثم يروخ . ومن سابقة بارقة وخطرة. 
واللوائح جمع لائحة» وقد تُطلق [44] على ما يلوح للحمنٌ من عالم المثال كحال سارية لعمرٌ 
رضي الله عنهء وهو من الكشفي الصّوري» وبالمعنى الأول من الكشف المعنوي الحاصل من 
الجناب الأقدس. واللوامع أنوارٌ ساطعة تلمع لأهل البدايات من أرباب النفوس الضعيفة 
الطاهرة» فتنعكس من الخيال إلى الحسنٌ المشترك» فتصيرُ مشاهدة بالحواس الظاهرة» 
فبتراءى لهم أنوارٌ كأنوار الشهب والقمر والشمس» فتضيءٌ حولهم» وهي إمَا من غلبة القهر 
والوعيد على النفس فيضربُ إلى الحمرة» وإمًا من غلبة أنوار النْطْفِ والوعد فيضرب إلى 
الخضرة. 


.161 الرسالة القشيرية:‎ )١( 


184 شرح مواقع النجوم 

وفي «الفتوحات176؟: اللوامع ما ثبت من أنوار التجلّي وقتين أو قريبًا من ذلك بعد 
المطالع . والطوالع أنوار التوحيد تطلمٌ على قلوب أهل المعرفة» فتطمس سائرٌ الأنوار عندما 
تحكم على الأسرار اللوائح. واللوائحٌ ما يلوح للأسرار الظاهرة من السمرٌ من حال إلى حال» 
هذا عند القوم» وعندنا هي ما يلوح للبصر إذا لم يتقيّدْ بالجارحة من الأنوار الذاتية لا من جهة 
السلب. وعند جامع هذه المباحث التحقيق الذي يشهدٌ به الوجدان باللوائح واللوامع. 
والطوالع مختلفثٌ باختلاف المشارب والاستعداد وقنًا وبقاءً وتقدمًا وترنّبًا وكمًا وكيفاء فلا 
انضباطً لها على التحقيق» وما ذكروه في ضبطها فإنّما هو أكثريٌ أو مبنيٌ على وجدان القابل 
ومنبئ عنها. انتهى . 

النوربات منها أي من تلك اللمحات أربعة آلاف ألف لمحةء وثماتمئة آلف لمحة 
وعشرون ألف لمحةء والضيائبات مثل ذلك على وجه التنصيف. 

وله أي لهذا التجلّي الصمداني الوتري من الدرجات العّلى واللفى مثنا ألف ألف درجة»: 
وتسعةً وثمانون آلف ألف درجة» ومثنا ألف درجة بضرب الثلاثين التي هي عشرُ أمثال مرانب 
التوحيد الأفعالي والصفاتي والذاتي في عدد اللمحاث التي هي تسعةٌ آلاف ألف لمحة وستُمية 
ألف لمحة» وأربعون ألف لمحة» فيصيرُ المجموعٌ منتي ألف ألف درجة وثمانين ألف ألف 
درجة.» ومئتي ألف درجة . 

الدرجةٌ هي نحو المنزلة إل أنها يقال إذا اعتبرت بالصعود كما في الجنان دون الامتداد 
البسيط» والدرك للسافل كما في النيران وقوله تعالى: « وَلَِكُلٍ درج يناحملا [الانعم: 
؟1) قمن باب التغليب» أو المرادٌ الرتب المتزايدة إلا أنَّ زيادة أهل الجنة في الخيرات 
والطاعات» وزيادة أهلٍ الشر في المعاصي والسيئات. 


النوربات منها من تلك الدرجات مثة ألف ألف درجة؛ وأربعة وأربعون ألف ألف زلفة» 
وسثٌّمئة آلف زلفة. والضّيائبات مثل ذلك على وجه التنصيف. الزُلفة والؤُلى القربة والمنزلة 


والدرجة. 


وله أي لهذا التجلّي الصمداني الوتري من الأسرار خمسمئة آلف ألف اسرء وثمانة 
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الفلك القلبي 44م" 
وسبعون”" الف آلف سرء وأربعمئة ألف سر على وجه التضعيف على أعداد الدرجات التي 
مئنا ألف ألف درجةء وثمانون ألف ألف درجةء ومئتا ألف درجةء فبالتضعيفت يصيد 
المجموعٌ خمسّمئة ألف ألف سرّ» وثمانية وسبعين ألف ألف سر وأربعمئة ألف سر. 


ولا يطلب [4؛/ب) الحقّ إلآّ الحقٌ. ولا يعلم الحق إلا الحقء إِنّما أشاروا بذلك السر 
المصاحب من الحقّ إلى الخلق على الوجه الذي عرفت. فإنّه هو الطالب للمحق» والمحب 


له والعائم به قال يَليه: «عرفث ربَى برتّى90 , 
و 0 0 لي بر بي 


سر العلم : يطلق بإزاء حقيقةٍ العالم به. 

وسرّ الحال: يطلق بإزاء الحال» وهو ما تقمٌّ به الإشارة من الأشياء التي تكون مصونة 
مكنونة بين العبد وبين الحق. وقد سبق مرارًا تفصيلٌ الأسرار © , 

النوريات منها من الأسرار ماثنا آلف آلف سر وتسعة وثمانون ألف سرء ومثنا ألف سر. 
والضيائياث مثل ذلك على وجه التنصيف. 

وله أي لهذا التجلّي الصمداني الوتري من اللطائف ألفثُ ألف ألف لطيفة مئة ألف ألف22 
الطبفة وستة وخمسون ألف آلف لطيفة وثمائمئة ألف لطيفة على وجه التضعيف على أعداد 
الأسرار التي هي خخمسٌمئة ألف ألف سرّء وثمانيةٌ وسبعون ألف ألف سرء وأربعمئة ألف سر» 
فبالتضعيف يصيرٌ المجموعٌ ألففّ ألف ألف لطيفة» ومئة ألف ألف لطيفة» وستةٌ وخمسون ألف 
ألف لطيفة» وثمانمثة ألف لطيفة. 

اللطيفةٌ عبارةٌ عن كلّ إشارة دقيقة المعنى تلوح في الفهم لا تسعُها العبارة. وقد تُطلق 
بإزاء النفس الناطقة» والمرادُ ههنا الأول. 

النوريات منها أي من اللطائف خمسئمئة آلف ألف لطيفة وثمانية وسبعون آلف ألف لطيفة 


)١(‏ في المطبوع من المواقع (7145): وثمانية وتسعون. 

(؟) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)41//١(‏ 

9) انظر الصفحة (076900149/3. 

(4) في المطبوع من المواقع (45؟): لطيفة ومئتا ألف ألف لطيفة؛ وستة وتسعون ألف ألف. 


1 شرح مواقع النجوم 
وأريعمئة ألف لطيفة”' . والضيائيات مثل ذلك على وجه التنصيف. 

وله أي لذلك التجلي الصمداني الوتري من الحقائق ألف ألف ألف -حقيقة ومئة ألف ألف 
حقيقة وسئة وخمسون ألف ألف حقيقة وثمائمئة ألف حقيقة”'© على أعداد اللطائف النوريات. 
منها أي من الحقائق نخمسمئة ألف ألف حقيقة وثمانية وسبعون ألف آلف حقيقة وأربعمئة ألن 
حقيقة”' . والضيائبات مثل ذلك على وجه التنصيف. 

حقيقة الحقٌّ: عبارةٌ عن صورة علمه بنفسه من حيث تعيّنه في تعلقه بنفسه باعتبار نوحّد 
العلم والعالم والمعلوم . 

وحقيقة الخلق : عبارةٌ عن صورة علمه بهم» ويقال أيضًا: حقيقةٌ الخلق عبارةٌ عن نسبة 
تعيّنه في علم ربّه أزلاً وأبدًا. 

والحقيقةٌ: مشاهدةٌ الربوبية بمعنى أنه تعالى هو الفاعلٌ في كلّ شيء؛ والمقيح له لأنّ 
هويّته قائمةٌ بنفسهاء مقيمة لكل شيء سواه. 

والحقائق: هي أسماءٌ الشؤون الذاتية عندما تتصوّر وتتميز في الرتبة الثائية» إن جميع 
الحقائتي الإلهية والكونية إِنّما تكو شؤونًا وأحوالاً ذاتية من اعتبارات الواحدية مندرجة فيها 

اعد د م مره وو اح لوي و و 

قائق» فإنه لما كان الغالبُ على أحكام هذه المرتبة ذه الثانية اننا مو جك د تمييرات الأبدية مع 
ا قلة مب إطلاق لزي لكو ذه ارب حي حدرة امل الاي الذي ل ل ل 
كُنْه الذات الأقدس» صار ذلك مُوجبًا لأنْ حقت أحكام هذه المرتبة تبة الثانية بكلٌ شأنٍ من تلك 
الشؤون» فكانت تلك الأحكامٌ كحقه لذلك الشأن» فصار ذا حقَّة وحقيقة» وتُسمَّى عينًا ثابتة 


لثبوتها [50؛) في هذه الحضرة العلمية» وماهية لأنه يُسأل عنها بما هي. وقد سبق تفصيل”؟ 
الحقائق . 


زلف في المظبوع من اللبواقع (0113+ لق لطيفة و تدالمقة وتنتعون لق لطيفة وشمامية لف الطليفة. 

(؟) في المطبوع من المواقع (115) : وله من الحقائق ألفا ألف ألف حقيقة » وثلاثمئة ألف ألف حقيفة» 
وثلاثة وتسعون ألف ألف حقيقة» وستمئة ألف ألف حقيقة 

65 في المطبوع من المواقع (1457) : حفيقة وستة وتسعون آلف ألف حقيقة قيقة وثمائمئة ألف حقيقة . 

(4) لطائف الإعلام .154/١‏ 


الفلك القلبي لك 

ثم في كل فصل من هذه الفصول المذكورة في التجلي الصمداني الوتري من المقامات 
والمنازلٍ والتجلّيات واللمحات والدرجات والأسرار واللطائف والحقائق لكل فصل سرة أو 
حقيقةً أو لطيغة. أو حضرة؛ أو منزل. أو تجلي دقائق ورقائق. الدقيقٌ ضدّ الغليظ» والأمر 
الغامض . 

والرقيقة: يعنون بها الواسطة اللطيفة الرابطة بين شيثين . 

ورقيقة الإمداد: هي ما يصلُ به المددُ من الحقٌّ إلى عبده . 

ورقيقة النزول: هي ما ينزلٌ به المددُ من الجسوم العالية إلى ما دونهاء وهي رقيقة الإمداد 

ورقيقة العروج: هي ما يتوصّلٌ به العبدٌ إلى ما يرومه من المراتب العالية والمطالب 
السنية . 

ورقيقة الارتقاء: هي ما يتوصّل به العبدٌ إلى الارتقاء إلى حضرة الربٌ ومنازلٍ أهل 
القرب» وهي رقيقة العروج بعينها . 

والرقائق: هي علوم السلوك وتسمّى أيضًا بالطريقة» وبعلوم الطريقة» سُمَيت بالرقائق من 

جهة أنها ترق كثافة العبدء ب ا ا 
من كدورات النفس وكثافة الحدئ» » انََصفْتْ جسمانيتُة بأوصافب روحانيته بحيث إنه يتمكن من 
الطيران فى الهواء» والمشى على الماء» والمكثٍ في النار بلا سقوطٍ ولا غرق ولا احتراق» 
لكونه قد ترّى من حضيض الانفعال إلى أوج الفعل الذي من شأنه ذلك" . 

على عدد ما يحوبه بجمعه ويشمله الفصل من الأسرار أو اللطائف أو ما كان في ذلك 
الفصل فتحقّق النحقق: هو عند الطائفة عبارة عن رؤية الحقٌّ تعالى في أسمائهء فإن من لم 
ير الله كذلك فهو محجوبٌ برؤية الكون عن العين» وبرؤية الخلق عن الحق» أو مُستهلكٌ في 
العين عن الكون» وفي الحقّ عن الخلق» وهذا الشخميُ يفوته من الحقٌّ بقدر ما جهلَ من 
الخلق. وقد مرّ تفصيله. والتحقق بالأسماء الإلهية مرارًا . 

يعني فتحشْق ما ذكرته في الفصل أَبْهَا الطالبُ وتخلق وقد مر أن التعلّقّ بالأسماء هو عبار 


22( لطائف الإعلام 445/١‏ 


ينذا شرح مواقع النجوم 
عن افتقار العبد إليها مطلقًا من حيث دلالتها على الذات الأقدس. والتحقّق معرفةٌ معانيها 
بالنسبة إلى الحقٌّ سبحانه وبالتسبة إلى العبدء والتخلق أن يقومَ العبدٌُ بها على نحو ما يليق به 
كما يقومٌ به هو سبحانه بها على نحو ما يليق بجناب قدسهء فتكون نسبثها إلى الحقٌّ اللائق 
بقدس الحقٌء وإلى العبد على الوجه اللائق بعبوديته . 

عسى أذّك تلحق وتستمسكُ بالعروة الوثقى التي لا انفصام لها العروةٌ من الدلر والكوز 
المقبض» ومن الثوب أخت زرة» والوثقى مؤنث الأوثق» أي الأحكم» والعروةٌ الوثقى 
كنايةٌ عن التوحيدٍ لقوله تعالى: بلست * بأمرٍ الشيطان وعبادة الأصنام 
« وَيُؤْسِك يِكََه4 وبما جاء منه تك لوق 4 فقد أذ بالثقة بلا إله إلا الله 
« ] انفضا ا [البقرة: 100 ولا زوال ولا هلاك؛ ويقال: لا انقطاعٌ لصاحبها عن نعيم الجنة 
ولا زوالَ عن الجنّة؛ ولا هلاك بالبقاء في النار. 


والله بؤيدك يقرّيك في سلوكك. السلوكُ في اصطلاح الطائفة: عبارةٌ عن الترقي في 
مقامات القرب إلى حضرة (455/ب) الربٌ فعلاً وحالاً» وذلك بأن يتَّحدَ باطنٌ الإنسان وظاهره 
فيما هو بصدده فما يتكلّقُه من فنون المجاهدات» وما يُقاسيه من مشاقٌ المكابدات بحيث 

ويجمع الله لك بين ملكك ومليكك أمين بالمدّ والقصرء وقد يُشْدَّدُ الممدود, ويُمالٌ أيضًا 
عن الواحدي في «البسيط» اسم من أسماء الله تعالى» أو معناه: اللهم استجبء أو كذلك 
فليكن» أو كذلك فافعل. كذا في «القاموس» طاوَعَلَ الله قَضْدٌ أَلتَبِيلٍ 4 (النحل: 9! أي عدل 
الطريق واستقامته . انتهى. 

وهذه المضاهاة التي سبقت تفصيلها إنّما يتحقق في مقام الكرسي لقوله تعالى : # ومع 
يه ألتَمنوات وَالْيٌ4 (ابغره: : 06؟] وما فيها من الحقائق الكونية؛ لأنَّ الكرسيّ نسخةٌ اللوح؛ 
والعرش نسخةٌ العقل. واللوح نسخة القلم» والعقلٌ نسخةٌ الذات» والإنسان النسخة الجامعةٌ 
لجميع النسخ. كما قال الشيخ رضي الله عنه في تحقيق فاتحة الكتاب التي هي (أم الكتاب): 
إن العالم عالمان: عالمُ الأمرء وعالم الخلق» ولكلٌ واحدٍ منهما كتابٌ من كتاب الله؛ ولكل 
كتاب فاتحةٌء وجميم ما في الكتاب مفصّلٌ في فاتحته مجمل» وباعتبار إجمال ما فصّل في 
الكتاب فيها سمّيت بأمٌّ الكتاب» وباعتبار تفصيل ما أجملّ فيها فيما يلي مرتبتها تُسمَى مرتبة 


الفلك القلبي عو 
التفصيل بالكتاب المبين» وكلٌ موجودٍ في هذا الكتاب العالم حرفٌ باعتبار» وسورة باعتبارء 
ومركّب باعتبار» لأنَا إذا نظرنا في ذات كلٌ موجودٍ من غير أن ننظرٌ في وجهها وخواصّها 
وعوارضها ولوازمها وجدناها مجرّدةً عن كل موجودء وباعتبار تجرّدها عن الكل سمّيناها 
حرفاء وإذا نظرنا إلى وجهها وخواصّها وعوارضها ولوازمها وأضفناها إليهاء فباعتبار إضافتنا 
الكل إليها سمّيناها كلمةٌ» وباعتبار تجرّدٍ كلّ موجودٍ سُمّيت حرونًا مقطّعةٌ مفردة» وباعتبار 
عدم تجرّدها عن المضافات والمنسوبات» وعدم تميّز بعضها عن البعض؛ بل تداخل بعضها 
في البعض سُّمْيت ألفاظًا مركَبةٌ» وباعتبار تميّز كليّات المراتب بعضها عن البعض» ووقوع كلّ 
موجودٍ في مرتبته سّمَّيت سُورًا م 
فإذا فهمتَ هذا فاعلم أنَّ الحنّ مبدأ الكل ومعاده. إليه يرجم الأمئ كله وإلى الله 
المصير؛ وإلى الله عاقبة الأمورء ولا بدّ أن يكونّ الكل فيه قبل كونه» ولا بدّ أن يكونٌ الكل 
فيه هو إذ ثبت أنه «كان الله ولا شيءَ معه» وهو الآن كما كان»"21 فذاثُ الحقٌّ سبحانه وتعالى 
باعنبار اندماج الكل فيها هي أمٌ الكتاب وعلمُه هو الكتابُ المبين» وباعتبار تفصيلٍ ما اندرج 
في الذات» ولظهور ما كمنّ فيها به فعلمُه بذاته مستلزمٌ لعلمه بجميع الأشياء» لجسم 
الأشياء فيبها كانت مندرجة كاندراج الشجرة في النواة» فالعلم الذي قلنا فيه إنه هو الكتابا 
المبين مرآة الذات التي قلنا فيها إنه أم الكتاب. والذاثُ الظاهرة فيه علمء لأنَّ العلم هو أُوَلُ 
ما تعيّن به الذات» فالذاث هي م الكتاب من الحقائق الإلهية» والعلمٌ هو الكتابٌ المبين من 
الحقائق الإلهبة» كما أنَّ العلمّ هو أمْ الكتاب من الحقائق الكونية» واللوح المحفوظ هو 
الكتابُ المبين من الحقائق الكونية» فبين الذات والقلم مضاهاةٌ من جهة الإجمال والكلية 
وكمونٍ الأشياء فيها على الوجه الكلّي» وكذلك بين العلم واللوح مشابهةٌ من جهة التفصيل 
(11) ومن جهة ظهور الأشياء» فهما على الوجه الجزئي» فالعلمٌ مرآة الذات على الوجه الكلي 
والإجمالي» والقلمٌ مرآةٌ الذات على الوجه الكلي والإجمالي» ومرآهُ العلم واللوح المحفوظ 
مرآةً للقلم» فما في القلم ظاهرٌ على الوجه الجزني والتفصيل فهو في اللوح ظاهرٌ على الوجه 
الجزثي والتفصيل » فكما علمتٌ أن لعالم الأمر كتابًا مُجملاً ملقبًا بأمٌ الكتاب» وكتابًا مفصّلاً 
موسومًا بالكتاب المبين. والمجملٌ هو القلمُ والكتابٌُ المبين هو اللوح . 


(1) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (41/1). 
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واعلم كذلك أنَّ لعالم الملك كتابًا مجملاً وهو العرشٌ. وكتابًا مفصّلاً وهو الكرسيٌ» 
فباعتبار اندراج ما يُريد أن يتفصّل في الكرسي ما كان في العرش يُقال له أمٌّ الكتاب» وباعتبار 
تفصيل ما كان في العرش مُجملاً في الكرسيٌ يُقال له الكتابُ المبين» فبين العرش والقلم 
مضاهاةً من جهة الإجمال والكلية وكمون الأشياء فيها على الوجه الكلّي. وكذلك بين 
الكرسيّ واللوح المحفوظ مشابهةٌ من جهة مظهر بينهما للتفصيل» ومن جهة تقسم الأمرٍ 
الواحد فيهما بالقسمين» ومن جهة ظهور الأشياء على الوجه الجزئي والتفصيل. 

فالعرشٌ من هذه الجهة في مرتبة الحسشّية مرآةٌ للقلم» فما في القلم مندرجٌ على الرجه 
الكلي والإجمال» فهو في العرشٍ مندرج على الوجه الكلي والإجمال. 

والكرسيٌ أيضًا من هذا الوجه في مرتبة الحسّية مرآةٌ للوح» فما في اللوح ظاهرٌ على الوجه 
الجزني والتفصيل فهو في الكرسيّ ظامرٌ على الوجه الجزئي والتفصيل» فالقلمٌ المكنى بالعقل 
أنموذجٌ الذات ومرآتُها ومظهرها ومنصتها ومجلاهاء ولوح المستى بالنفس أنموذج العلم 
ومرآته ومظهره ومنصته ومجلاه؛ والكرسيٌ أنموذج اللوح ومرآنه ومظهرُةٌ ومنصته ومجلانه 
فالعقلٌ نسخةٌ الذات» واللوحٌ نسخة القلم والعرشٌ نسخة العقل» والكرسيٌ نسخةٌ اللوح؛ 
والإنسانٌ الكاملٌ فهو النسخة الجامعةٌ لجميع النسخ . انتهى . 

ين ني نا 
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منزل التنزل الذاتي 


يعني نزول الحقٌّ إلى سماء الدنيا في الثُّلثِ الباتي من الليل» كما ورد في الحديث 1 
يعني نزل الحقٌ تبارك وتعالى من ليل ذاته الذي يليه الفجِرُ وطلوعٌ الشمس إلى سمائه الأقرب 
إليه» يعني تجلّى الحقٌ بالنزول المعنوي النوراني الروحاني في الثّلث الأخير من غيب أحدية 
ذاته للأرواح الطبيعة المدبرة أرض الأجسام العنصرية» فيُنَادِيه: هل من عينٍ ساهرة أنعمها 
بمشاهدتي؟ ؟ هل من سَمْع مُستمع أسمعه كلامي؟ هل من لسانٍ صامتٍ أنطقه بذكري؟ هل من 
يد مقبوضة أبسعلها بنعمتي؟ هل من بطنٍ جائع أغذيه بخلقي؟ أو عاطش فأرويه بعلمي؟ هل 
من فرج منعفّبٍ أنكحه حكمتى؟ هل من ِل قائدة أََثُ سائها بساقي السجود؟ هل من فلب 

متنبه أهبه الكلٌ؟ وقد مر تفصيلّه في أواخر الفلك القدمي 29 

اعلم يابثي. الله من أراد أن يكون قللبه بت الحق جل وعلا وهي المعيّدُ عنها بالبيت 
المحرم» يعنون به قلب الإنسان الحقيقي» وهي الكامل» لأنه المحرّم على غير الحق أن يتصرّف 
فيه قال تعالى : ل طهْرًا بن لِلَآبِِينَ وَالْمَكْيِينَ 4 [البقرة: )1١١‏ فمن باب الإشارة هو القلبٌ الذي 
وسمٌ الحنَّ» كما ورد في الحديث القدسي : «ما وسعني أرضي ولا سمائي» ووسعني قلبُ عبدي 
المؤمن التقٌ النقي:”" واختصيٌ بكونه مستوى الحقٌّ بذاته وبجميع أسمائه [4+1/ب) وصفاته دون 
غيره من سائر المخلوقات كما أخبر مبحانه وتعالى على التنزيه ونفي التشبيه فليعتمد المريد”؟؟ 
إلبه أي ليقصذ إلى القلبء أو إلى الحقٌء وهو يميط عنه أي يزيل عن القلب كل أذى وهو 
المكروه من كبر وعُجمْبٍ وما ذكرناه من الأوصاف المذمومة شرعًا وعادة وهي ما يتعلقُ بالسمع 
والبصر واللسان والبطن والفرج واليد والرّجل والقلب. وقد مرّ تفصيلٌ كلّ واحدٍ منها في فلكه . : 

فإذا أماط المريدٌ عنه أي أزال عن القلب هذه الأوصاف المذمومة غَسّلّه أي القلب بماء 
الإخلاص والمراقبة وقد سبق تفصيلّهما . 

.)191/95( انظر الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 
.)517-171//9( 0و( الفلك القدمي‎ 


(؟) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)01/١(‏ 


(1) في المطبرع من المواقع (47 7): فليعمد 
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وفرشه أي القلب بالذل ضدّ العز والافتقار أي الاحتياج وأسرج فيه في القلب ريج جمع 
سراج الأخلاق الإلهية السماوية العلوية» وهي الصبرٌ والرضا والشكر والحياء والصدق 
والإيثار والخُلّق والتّواضع والفتوة والانبساط حتى غمسه"؟ أي مقله يعني أحاطٌ بالقلب 
التوره وأشرقث أضاءت زواياه أي زوايا القلب» جممٌ زاوية» لأنَّ الزاوية من البيتٍ ركثة 
والجمعٌ زوايا واقام على بابه بوإبين أحدهما التوحيد الحقيقي. والآخر الأدب يننظران نزول 
الرحمن كما وعد الرحمن لقلب هذه المذكورة صفتهء فنفذ أي جاز الأمر المطاع لحضرة 
القلب عند ذلك الانتظارء وهو يعني الأمرّ المطاع لحضرة القلب هو ألا يبقى أَير"إلً يرز أي 
يظهر في صدر قومه بحلته وتاجهء متقذَدًا سيفه بها أي حسنًا للملك”"' أي للمملكة الإنسانية 
وتعظيمًا لورود الملك الحق وتجليه يعني بروز كل أميرٍ في صدر قومه بحلته وتاجه؛ حال 
كونه متقلّدًا سيفه» لأجل حسن المملكة الإنسانية» ولتعظيم ورود الملك الحق وتجِليه فأخذ 
أجنادً الخواطر مصائّهِمٍ محل صفّهم بالتحميد والتقديس والتمجيد. 

فتقدم الأمير' البصري في صدر قومه أي المبصرات وقعد الأميرُ البصري على مرتبنه 
والحال قد تقد سيف الاعتبارء وعليه حلَةٌ الحياء وتاج المراقبة مرّ تفصيلها مرارًا . 

وتقدم الأمير السمعي في صدر قومه أي المسموعات وقعد الأميرٌ السمعي على مرتبنه؛ 
وقد تقلّد سيف المبادرة للإذن العالي. وعلبه حل الخضوع وتاج المحافظة. 

وتقدم الأمير' المدرل للروائج صاحب الشمّ في صدر قومه أي المشمومات وقعد على 
مرتبته. وقد تقلّد سيف الخضوع. وعليه حلّة الذلّة وتاج الخشوع. 

وتقدم الأمبر الذائق في صدر قومه أي المطعومات والمشروبات وقعد على مرتبته؛ وقد 
تقلّد سيف الصدق. وعليه حلّة التلاوة وتابٌ الذكر لأنَّ محله اللسان. 

وتقدّم الأمير اللامس في صدر قومه أي الملومسات وقعد على مرتبته وقد تقل سيف 
العفاف. وعليه حلّة الكفاف. وتاي القناعة والزهد. يقال عففٌ عن الحرام عِمَّةَ وعًّا وعفافًا. 
والكفافٌ من الرزق القوثُ. والقناعة الرضا بالقسمةء وقيل: هي السكونُ عند عدم 
المأكولات . والزهدٌ إسقاط الرغبة في الشيء بالكلية . 


17 في المطبوع من المواعق (7417): حتى عمّه . 
(5) في المطبوع من المواقع 41 ؟): للملائكة , 
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فلما اخذ أمراء الحسنّ”"2 مراتبهم واعتدلواء ورجع الأمراءٌ الروحانيون 10503 من ترتيبهم 
إباهم إلى مر اتبهم . 

ققدم الروح الحيواني في صدر قومه أي المحسوسات. لأن مقامّه الحسنٌ المشترك متقلدًا 
سيف الاستقامة هي روح تحيا به الأعمال» وتزكو به الأحوال» وهي الائتمارٌ بجميع الأوامرء 
والانزجار عن جميع النواهي وعلية حلّة الإحصاء المشار إليه بقوله عليه السلام: «إِنْ لله تسعة 
وتسعين اسمّاء من أحصاها دخل الجنة»”" وقد سبق تفصيله وتاج التنل والألطاف. 

وتقدم الروح الخيالي في صدر قومه أي المتخيلات متقلَّدًا سيف الأمانة فهو أمين وعليه 
حلَة الاحتراس أي التحمّظ وناجٌ الانتظار أي التأنّي . 

وتقدم الروج العقلي في صدر قومه أي المعقولات متقَلّدًا سيف الوجوب”؟ 

الوجوب”؛» هو ضرورة اقتضاء الذات عينها وتحققها في الخارج . 

وعند الفقهاء: عبارةٌ عن شغل الذمّة. 

الوجوبٌ الشرعي: وهو ما يكون تاركُةُ مستحقًا للذمٌ والعقاب. 

والوجوب العقلي: ما لزم صدودُة عن الفاعل بحيث لا يتمكنٌُ من الترك بناء على 
استلزامه محالاً . 

وعليه حَلّةٌ الجوان . الجائز”؟ في الشرع: هو المحسوسٌ المعتبر ٠‏ الذي ظهر نفَادهُ في حقٌ 
الحكم الموضوع له مع الأمن عن الذمّ والإثم شرعًا . 

وقد يُطلق على خمسة معانٍ بالاشتراك: المباح» وما لا يمتنع شرعًا مباحًا كان أو واجبّاء 
أو مندوبًا أو مكرومّاء ومالا يمتنمٌ عقلاً: واجبًا أو راجحًا أو متساوي الطرفين» أو 
مرجوحًاء وما استوى الأمران فيه شرعًا كالمباج» أو عقلاً كفعلٍ الصبي» وما يشلك فيه شرًا 
أو عقلاًء والمشكولكٌ إِمَا بمعنى استواء الطرفين أو بمعنى عدم الامتناع . 
)١(‏ في المطبوع من المواقع (140): أمراء الجيش . 
(1) تقدم الحديث تخريجه صفحة /١(‏ 5817؟) بلفظ : «من أحصاها دخل الجنة». 


(؟) في المطبوع من المواقع (144): سيف الوجود. 
(4) التعريفات: 7917ا. 
(0) الكليات: ؟/ ؟161, 
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والجواز الشرعي : من هذه المعاني هو الإباحةٌ» ويطلق الجائز أيضًا على الجائز الذي هر 
أَحدُ أقسام العقلي أعني الممكن» فالممكنٌ والجائرٌ العقلي في اصطلاح المتكلّمين مترادفان. 
وقد مر تفصيله . 

وتاج الأصالة”'' لأنَّ العقلّ وكيلُ الروحء والوكيلٌ كالأصل . 

وتقدم الروح الفكري في صدر قومه أي المتفكرات متقلَّدًا سيف النقد”" لأنه هو الناقد من 
نقد الدراهم فانتقدها: أخرج منها الرُيوف وعليه حَلَة التمييز لأنّه هو المميّر وناج الترجيح لأنه 
هو المرجح. يقال: رجمّ ترجِيحًا أي أعطاه راجسًاء والراجحٌ المائل. 

وتقدم الروح القدسي في صدر قومه أي الأرواح وعليه حَلَةُ الولابة وتاي النبوة. متقلدًا 
سيف الرسالة. على كرسية التنزيه. التنزيه هو تعالي الحقّ عمًا لا يليقٌ بجلال قدسه. وقد مرٌ 
تنزيه الشرع» وتنزية العقل» وتنزيه الكشف بيده أي يد الروح القدسي قضيبُ الأدب. والأدبُ 
حفظ الحدّ ؛ بين الغلرٌ والجفاءء أي بين الإفراط والتفريطء وذلك أن يوم السالك طريًا 
متوسّطًا نا وقد سبق الأدبُ مع الحقٌ ومع الخلق» وأدب الشريعة» وأدب الخدم 
وأدب الصبيان» وأدب الشيوخ» وأدب الحقيقة والأديب. 

فلمًا لخد الأمراء الروحانيون مرانبتهم7" صعد الكلمٌ الطببث. الكلمة يعني بها الحقيقة, 
وإن شنتٌ فقلٍ الماهية» أو العين الثابتة» أو مهما شئت من تعيّنات [/40/ب] الحقء فإنه منى 
اعتبرت تلك الحقيقة مقترنة بالوجود بحكم ما تقتضيه من اللوازم والتوابع حتّى أفادث معى 
الخلقية والموجودية» سُمّيت كلمةً» يعني الحقيقة الإنسائية صعد على براق العمل الصالح 
الذي حصل من أمراء الحمنٌ» وأمراء الروحانبين» وذلك العمل صالح الذي هو بمثابة براق 
ومطيّيه يرم أي الكلم الطيب إلى المستوى الأعلى وهو السّدرة المنتهى» ٠‏ لأنه إلى هناك تنتهي 
الأعمال كما قال تعالى : 0 7 طَيْبَةٌ كَبَكَرَزَ 
َيَعْمَاِف الكصمل * * موف 


(1) في المطبوع من المراقع (544): وتاج الإحالة . 
(5) في المطبوع من المواقع : سيف التقدم . 
(1) في المطبوع من المواقع (5844): الروحانيون أيضًا مراتبهم . 


الفلك القلبي الها 


فلما وصل البراقٌ إلى المستوى الأعلى نزْلَ أي الكلم الطيب من على متنه"© أي من فوق 

متن البُراقء وخر ساجدًا عند باب الحضرة الإلهية» فخرج إليه أي إلى الكلم الطيب الس 

ففتح السرٌ له للكلم الطيب البات» ودخل وبايع من الحق وحمد» افقال له الحق: ١‏ فم جنث؟ 
قال الكلم : إن قلب فلان الذي أمرت الكرام البررة بد بتطهيره. فقد طهر بما نقذ به الأمر المطاع 
على لسان الرسول الكريم محمد يق وقد تقدس المحل الزكي أي القلب الطاهر بالعبودية 
الاختصاصية . 

العيادةٌ : غايةٌ اتدل لله تعالى على وفق ظاهرٍ الشريعة . 

والعبوديةٌ: لتصحيح الصدق بالسلوك إلى الله تعالى على طبق الطريق 

والعبودةٌ: مشاهدةٌ النفوس قائمة بالله في عبوديتهم كما هي مرتبةٌ أرباب الحقيقة» 
والأولى: مرتبةٌ العوام» والثانية: مرتبة الخواص» والثالثة: مرتبةٌ أخصّ الخواص. وقد سبق 
نفصيها9 , 

وأخذ العبيدً جمع العبد أي الخدم المُدبرون من الأمراء والأعضاء غمرتهم أي جماعتهم 
ملكة مراتبهم حال كونهم شسبتحين وممجقدين معظمين ومكبّرين لا يخافون لومة لاثم قد 
غمرنهم أي علتهم وازدحمتهم المنن الإلهية فاعل (غمرت) جممٌ المئة» بمعنى الامتنان» كما 
يُقال: مَنّ عليه : أنعم» ومن عليه أي: امتنَّ وبابه ردّء ومنه أيضًا والنعم القدسية عطفتُ على 
ما قبله. جمع التّعمة فإذا للمفاجأة أي يفجأ النداء إِنْ أنزل يا أيها الكل الطيب وارجعٌ إلى 
ذلك المحلّ الطاهر أي القلب الطاهر عن لوث السواء حال كونك مشر بنزولي إليه أي إلى 
القلب الطاهر واحمل معك هدية الاحترام أي الحرمة والاحتشام أي الاستتحياء. 

قال [ابن] الأعرابي: حشْمّةٌ أخجلهء وأحشمه أغضبه. والاسم الحشمة» وهو 
الاستحياى» وأحشمه واحتشم منه بمعتى» وحشم م الرجل خدمُة. وقل له فجاء ريك في 
ظلل من الغمام . الظُلّة بالضم كهيئة الصفةء وقُرىء: في ظُللٍ على الأرائك مُتكبون »22 


لبس 01],. 


)١(‏ في المطبوع من المواقع (/14): عن متنه. 
(0) انظر الصفحة (711//1). 


(5) قرأ حمزة والكسائي بضم الظاءء وقرأ الباقون في ظلل» بكسر الظاء . 
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والظلّ”': يعنون به وجود الراحة خلف الحجاب» ويُشيرون به إلى كلّ ما سوى الله من 
الأعيان الممكنات”"'» وذلك من وجهين: 


أحدّهما: هو أنه لمّا لم يكنْ لشيءٍ من الكائنات استقلالٌ بنفسه لاستحالة وجودٍ ما سوى 
الحقٌّ بذاتهء صار الكائنات ظلاً من حيث إنَّ الظل لا تسرك له إلا بحركة صاحبه (1.0 
ولا حقيقة له ولا صورة ولا ذات إلآّ بحسب ما ينبعت عن الشيءٍ الذي هو ظلٌ له فهكذا من 
شهد الحقيقة» فإنّه يرى الكائناتٍ ظلاً لا تستطيمٌ لأنفسها ضرًا ولا نفعًا ولا مونًا ولا حياة 
ولا نشووا9؟, 

والوجه الثاني: هو أنه لما كانث حقيقةٌ الظلّ إنمَا هي عدم النور الشمسي أو غيره في بقعدٍ 
ما لساتر [ما] صارت الكائنات ظلاً بهذا المعنى» لأنَّ حقيقة الظلّ لا ترجمٌ إلى شيءٍ في 
نفسه؛ بل إنما هي تتعيّنُ بالنورء فكذلك كل ما سوى الله عرّ وجل ليس هو شيئًا بنفسه؛ إنمًا 
هو شي بربُه» وقد سبق تفصيله اقتباس من قوله تعالى: ا هَل يَطلِرُونَ إلا نيبم أنه كل 


ست مش ماس لسك 


مِنَّألَْسمَا و4 [البقرة: 20٠١‏ ومن قوله تعالى 8 واه رَبك وَألْمَلكُ فاصنا [النجر: .1١‏ 

والهيون فوجًا فوجًا جماعة بعد جماعة بأبديهم باق الأسرارء وموائدٌ العلوم جمع 
مائدة» وهي وان عليه طعام» فإن لم يكن عليه طعام فهو وان لا مائدة. فيها أي في 
الموائد صُّحُّن الأثوار. الصحن: جوف الحافر» والعسنٌ العظيم» أي القدح العظيم» ووسط 
الدار فأنزلوها أي أنزل النبيّون ما بأيديهم من الأطباق والموائد في ذلك المحلّ الشريف أي 
القلب اللطيف وقد تجلى الحقاً في سماء «لَبْسَ كَممِْ َل 4 [الدورى: ]1١‏ أي في موطن 
التنزيه وبسطاً يدي «اسْبْحَنَ رَيْكَ يب ألم 
الحضرتَيْنٍ اللتين هما حضرةٌ الوجوب. والإمكان. فحضرةٌ الوجوب إحدى يديه الباسطة 
بالرحمة» وكانتث حضرة المعلومات والإمكان الأخرى؛ وقد يُمبّد بهما عن الجلالٍ والجمال» 
وقد سبق تفصيلُهما . 


يَصِفُوت © (الصافات: ]18١‏ ويعبر باليدين عن 


.91/15 لطائف الإعلام‎ )1١( 
(؟») في اللطائف: أعيان الكائنات.‎ 
هذا من قوله تعالى في سورة الفرقان (6): «وَلَايَنكوت لِأَنشهمْ صَنَا ولا سنْعَا وَلَاينكوْنَمومَا ولاح‎ 69 


عي م 


ولاخشورا؟ . 


الفلك القلبي أن 

واستدعى الحنٌ تعالى أمراء الخليفة المذ كورين آنا واحدًا فواحدذ! أي واحدًا عقيب واحد 
بنناولون من تلك الموائد والأطباق على قدر مراتبهم. وما تعطيه حقائقهم. يعني: يتناو 
8 بمشاهدته» والسمع بسماع كلامه؛ واللسان بذكرهء واليد بنعمته المعنوية» والبطن 

خلقه وزلال علمهء والفرج بنكاح حكمته؛ والرّجل بلف ساقها بساق السجود؛ والقلب 

0 لأنَّ السمم لا يُطعمّ بطعام البصرء واليصر لا يطعم بطعام السمعء ولا يُطعم 
اللسان بطعامهماء وقنُ على هذا. 

ذلمًا طعموا أي الأمراء المذكورين على قدر مراتبهم بما تعطيه حقائقهم نناولوا أكواس 
لمحب فلما شربوا أفرغ أي ألبس عليهم جل جلاله حلل البهاء أي الحسن الافتقاري أي 
الاحتياجي » ثم أمر الحنقٌّ سبحانه برقع حبحب البعدء فتحلى الرببٌ وفني العبد فخروا أي 
الخليفة والأمراء سجتّدا فناداهم البحقٌ تبارك وتعالى : با أوليائي» ارفعوا رؤوسّكم؛ هذا منزل 
٠‏ وهبثكم الصفات فقدسشوها سميتموهاء 
وأحملتكم أمانتي لقوله تعالى: !ا إِنَاعَرْضمًا الأماتة عَلَ موت وَالْارْضٍ وَالِْبَالٍ مب أن حلب 
لعفف بهاوملا إن [الاحز اب: 1/] فأدّتموهاء ونصبثٌ لكم الصراط المستقيم فلم تعوجوا 
أي لم تميلوا غنه عن الصراط المستقيم وحدث لكم الحدوة فلم تتعددُوها أي لم 501/ب) 
تتجاوز الحدود فقالوا أي العباد: ربنًا وحذف حرف النداء في الكلٌ لقب المقام بك قد ثن("» 
من الآثام ويك حملنا الأمانة وأديناهاء وبك نهجنا أي سلكنا على الصراط المستقيم» 
وفقناأي صرنا موفقًا ولولا تأِيدك وعنايثكَ ما كنا نقدرٌُ على ذلك . 

نناداهم الحقٌ: عبادي. سقبتكم شراب اللذة بالمعاملات» ذأنتم نسبحون الليل والنهار 
لانفترون. هذا بشراي لكم في الدنياء كما أخبرتكم في كتابي العزيز: « لَهُمٌ ل 


220210 


تيمء يا عبادي. انعموا بمشاهدتي يا عباء 


.7 4 لبونس: 154 قال تبارك وتعالى ٠:‏ «ألْيست اموأ وَحكَاوُا ينفو عن و 

البشرى في الحيوة نِنَاوَف الْأَيفْرَة لَابدِيلَ كت أمَوْ َلك مْرَالْفََد الْمَطِيةٌ 6 ابرض : + 1ح . 
فانظر با بثي. وققك الله جعلكٌ موفقًا لما بُحيه ويرضاه ما أشرفٌ هذا المقام فعل تعسّب 

والحال ما أو صلك إليه إلى هذا المقام المذكور آنا إل تباج محمد يك فإنّ الله تعالى ما ضمن 


البلشرى إلا لمن وصقهم بقوله: «الَدِي امنا وكاب ينعت > (بوس: *17 قال الله تعالى 


(1) كذا الاصلء ولعلّها: بك قُدّسْنا وفي المطبوع من المواقع (144): بك قدمنا. 


ار شرح مواقع النجوم 


7000 


نَمْسَكَة:4 (الزمر: 118-00 قماذا عسى أن أصفَ لك؛. أو 
الم اا 0 

أي التنزيل الذاتي الذي تقدم ذكره آنمًا. جل أي عظم عن الإحصاء والإحاطة الذي 
أحصيتها في هذا الكتاب . 

١‏ كان لي قلبُ فلمًا أل يَحَلْ بشي اللجلجٌ محلا العلل 

يعني : كان لي قلبٌ» فلمًا ارتحلّ عن الجسم بقي الجسم بلا قلب محلاً للعلل. 

العلّةُ في اصطلاح هذه الطائفة: عبارةٌ عن تنبيه الحقٌّ لعبده بسبب وبغير سبب» ويُطلق 
عندهم على بقاءِ حظ العبدٍ في عمل أو حالٍ أو مقالٍ. والعللٌ عبارةٌ عن ملاحظة الأغيان 
وطاعةٌ القلب السوي» وإجابثه دواعي الهوى . وقد مر تفصيلٌ العلل مرارًا . 


؟- كان درا طالمًا إذا أتنى مغرب التوحيد فيا ث نم أكل 


يمني كان قلبي بدرًا طالعاء أي ظاهرًاء وإذا أتى مغرب التوحيد أفْلٌ في مقام التوحيد» 
لأنه ترتفعٌ الإثنينيةٌ هناك . أفل كضرب ونصر وعلم أفولاً عاب ٠‏ فيه تلميمٌ لقوله تعالى حكابةٌ 
0 ا ترا تكبا َالَ مَذَارَنَ كَلّمَ أل قَالَ 7 يِب الطليرت * 

ف رن لَدحكُورَت عن لْمَوَر لصَّآلِينَ * كلمانا 
ع“ يما ضفرن * ف وَجَهْتٌ كمي 
22 ام ةل 


ك الشييت: 
ار صاحبُ الصعقة في يوم الجبل 

يعني : عند ذلك زاد شوق قلبي إلى محبوبه تعالى؛ وخر صعقًا كصاحب الصعقة في يوم 

دك الجبل. ا رن الدع الطائفة : ار ل القاء يد يلي الرتاني. وفبه 


7 فز تلك" 16 كن د لي أفلز إل 


يِلْصَبَلِ بسك دحك كر مون صا نآ أن ا شبكدئك ب بلك وَأنا أو لْمُوْمِنتَ 4 
[الأعراف: 147] وقد مر تفضيلة ب 


الفلك القلبي 0 
4- لم بزل يتشكو الجوى مع الدوى ١‏ اليلة الإثنين حشّى اتُصل20 

الجوى: الحرقةٌ» وشدّة الوجد من عشت أو حزنء من باب صدىء» فهو جو. والنوى 
ههنا: بمعنى البعدٌ . 

والاتصال: عند أهل الحقٌّ هو مقامٌ تواردٍ الإمداد من حضرة الكريم الجواد. 

والاتصال: أحدٌ المنازل العشرة التي يشعمل عليها قسم الحقائق» فإن السائرٌ إلى الله 
تعالى إذا انتهى إلى مقام البسط الذي يُوجب الشكر» فإِنِ ارتقى عنه إلى مقام الصحو نزلَ بعده 
في منزل الاتصال. ثم ينفصلٌ عن رؤية الاتصال المنبىء عن نوع من الانفصال. 

وانصال الاعتصام: ويُقال: الاعتصام بالاتصال: وهو اعتصامٌ الخاصّةٍ الذين هم أَهلٌّ 
الرصول إلى الحضرةء والْمُرادُ باتصال الاعتصام شهود الحقٌ تفريدًا - أي منفردًا ‏ ولا شيءً 
معه. وذلك بعد الاستجلال له تعظيمًا. 

وانّصالٌ الشهود: معناه: سقوطٌ الحجاب بالكلية . 

واتّصال الوجود: معناه: وجود الحقٌّ وجود عين. أي وجود معايئة» وذلك بالانتهاء إلى 
حضرة الجمع . 

وانّصال الانفصال: معناه: رؤيةٌ وصل الوحدة لفصل الكثرةء وذلك حالٌ من يشاهدٌ 
الوحدة في الأشياء» ويُطلقٌ اتصال الانفصال على زوالٍ خصوص العبد الموجب لاتصاله 
بالحق. انتهى من «تعريفات الفرغاني»!") قدس سره . 

يعني لم يزل قلبي يشكو الجوى والنوى كصاحب ليلة الاثنين» وهو يي لأنه يك ولد في 
ليلة الاثنين» وهاجرٌ في ليلة الاثثين» وعرج في ليلة الاثنين» وارتحل في ليلة الاثنين» حتى 
انُصل إلى محبوبه. وفيه تلميحٌ لقوله تعالى حكايةٌ عن حبييه ول: ث2 كدَلٌ * هَكَانَ ناب 
رين أو دل :د وسح إِل عَبَدوء مآ أوك + ما كدب الْفوَاد مَارأ * أَفمَروية عل مام 
م4 [التجم: 6082 


مس و ماك 


يفْعَل مار > ولقد رهام تَرْلَدَ 


)١(‏ كذا الأصل. ولعل الصواب: 
لم يزل يشكوالجوى عند النوى ليلسة الإثتين حتى أن وصل 
(0) لطائف الإعلام: 1/ 153-1374 


نا شرح مواقع النجوم 
فدنا من حضرة من لم تزل تهسسبٌ الأرواح أأسسرار أل 
وهذا البيت وما بعده تتميمٌ للبيت المتقدّم. فدنا: أي قرب قلبي» أو صاحب ليلة الاثنين 
من حضرة من لم تزل تلك الحضرةٌ تهبُ الأرواحّ فيها أسرار الأزل» كما قال قبيل النظه0©: 
فجاء ريك في ظُللٍ من الغمام» والملكُ صمًا صفّاء والنبيّرن فوجًا فوجّاء بأيديهم أطباق 
الأسرارء وموائدُ العلوم فيها صَّحُنٌ الأنوار» فأنزلوها في ذلك المحلٌ الشريف» وقد تجلى 
الحقٌ. 
6 قرح الأبواب لمَاقُ دنا بل سن انث مَك فال الخَجَلْ 
الخجل : التحيّرُ والدهش» من الاستحياء» ورجل حََجلُ» وبه شَجلةٌ: أي حياء. 
يعني : قرع قلبي أو صاحبُ ليلة الاثنين الأبوابت يعني أبواب السموات في ليلة الإسراء» 
لما أن دنا في كل سماءوء فقيل عند قرع الباب: من أنت؟ فقال: أنا الخجل» يعني صاحب 
الحياء والأدب» من مقام حضرة الربٌ. " 
ادتيل أهلاسنةومر جا شحاباب ظتال مَمَلْ 
قيل: لقارع الأبواب: أهلاً سعةً أي سهلاً ومرحبّاء وقولهم: مرحبًا وأهلاً أي: أتبت 
سعةء وأتيت أهلاً» فاستأنسن ولا تستوحش. فلمًا أن دخلّ قارع الباب في حضرة الوهاب. 
8- خرت في احضرة ريت ساجدا"© وانمحى رسم الغا تسبل" 
محاه يمحوه ويمحاه: أذهبٌ أثرّه. فانمحى أي: ذهب رسمٌ البقاء. والرسم نعثٌ يجري 
في الأبد بما جرى في الأزل» وقد يطلقون الرّسمَ ويُريدون به كل ما سوى الله عز وجلء لأنَّ 
كل ما سواه آنارٌء عنه؛ فإن الرسمّ في الديار هي الآثار التي تحصلُ عن سكانهاء فاصطلحٌ 
أهلٌ الطريق على تسميةٍ كل ما سوى الله تعالى من الأغيار وعالم الخلق بالرسوم. إذِ الكل آنارُ 
قدرته تعالى وتقدس» فإذا أطلقتٍ الطائفةٌ الرسومٌ أرادوا بها صورّ الخلقية» وسّجل الماءٌ 
)١1(‏ انظر قبيل صفحات. 
(1) في المطبوع من المواقع (549؟4 : حضرة ذاك ساجدًا . 


(0) كذاالأصلء والشرح الآني أيشاء ولعلّها: والْسَحَلْ بالمهملة. وسحلَّة: : قشرة ونحته. والرياح تسحل 
الأرض تكشط ما عليها القاموس 


الفلك القلبي م.م 
فانسجل: صبّه فانصبٌء يعني : فلمًا دل قارع الباب في حضرة رب الأرباب خرٌ ساجدّاء 
وذهبَ رسم البقاء» وانسجل عند السجود. 

ف وشكا العهسد فبحاءه الشّدا©2 با حبيبي ارال ذا وقلثُ العَمل90© 

شكاه من باب عداء وشكايةٌ بالكسر» وشكيّةٌ وشّكاة بالفتح أي أخبر عنه بسوءٍ فعله به» 
والاسم الشّكوى. والعهد: الموئق. ووضعه لما من شأنِهِ أن يراعى ويتعهد» كالقولٍ والقرار 
والبمين والوصية والضمان والحفظ والزمان والأمر والذمة والأمان. والعهد: توحيد الله» 
ومن ( إلا ليمت عَهِدًاك [مريم: ه] والعهدٌ الإلزام . 

يعني: أخبر الساجد عند سُّجوده ومحوه عن الزَّمان بسوءٍ فعله بهء فجاءه النْداءٌ من 
المسجود: يا حبيبي» زال وقث العمل . 

٠‏ رأمَكٌ ارفم إن هذي حضرتي وأنا الحق فلا تبغي بَدَلْ 


حضرةٌ الرجل : قربّةُ وفناؤه» ومحضِكُءٌ مشهدٌه؛ وقد سبق حضرة الهوية» وحضرة أحدية 
الجمع» وحضرة الطمس» وحضرة الإجمال» وحضرة الألوهية» وحضرة العندية» وغير ذلك 
من الحضرات. لا تبغ : بمعنى لا تطلب البدل» وبدلٌ الشي»: غيرُه. 

يعني : يا حبيبي» ارفعْ رأسك عن السجود» فإنَّ هذه الحضرة إنما هي حضرتي» حضرة 
الشهود» وأنا الحقُ فلا تطلث غيري في هذه الحضرة. 

١ل‏ راسك ارفع ثم سل ما تتفي كلت مَولايّ حُلول للاجل 

الأجل: مذَهٌ الشيء. وفي «الكليات9©: الأجلٌ: الوقت الذي كتب الله في الأزل انتهاء 
الحياة فيه بقل أو غيره» وقيل: يُطلق على مدّة الحياة كلّهاء أو على مُنتهاهاء يقال لعمر 
الإنسان أجل» وللموت الذي ينتهي به أجل » قال المفسرون في قوله تعالى : ظكُرَّ م َه 
لجل نُسَسّ نكم » [الأنعام: ؟] المرادٌ بالأجل الْأوّل آجالُ الماضين» وبالثاني آجال الباقين» أو 
بالأول أجل الموت؛ والثاني أجل القيامة والبعث والنشورء أو بين أن يُخلقَ إلى أن يموت . 
وقد مر تفصيله . 
)1١(‏ كذاالأصلء ولعل الأنسب للوزن: فجاءته الندا. 


(؟) في المطبوع من المواقع (119): يا عُبيدي زال. 
) الكليات ١/مه.‏ 


لحن شرح موافع النجوم 

يعني : يا حبيبي» ارفع رأسّك عن السجودء ثم سل ما تطلبٌ» وفي قوله (قلت) التفاث 
من الإخبار عن القلب إلى الإخبار عن نفسهء كأنه قال : القارع والداخلٌ والساجد إِنْما هو أناء 
ولذلك قال: قلتُ يا مولاي مطلبي منك الآن حلولٌ الأجل . 

١‏ طالَ سجني قال مث بي واعلمّن أن في السّحن لتبليغ الأمل 

0 السّجن: الحبس» وسجنه من باب نصر حيسهء والسّجِن بالكسر المحبس. 
والأمل: الرجاء» يعني: قلتُ: مولاي» مطلبي حلولٌ الأجل» لأنّه طالّ حبسي في محبس 
العناصرء فقال عرّ من قائل : «مت بي» كما قال عليه السلام : «موتوا قبل أن تُموتوا»”'' بعني: 
افن أفعالك في أفعالي» وصفاتّك في صفاتي» وذاتّك في ذاتي» تبق بي» أي ببقائي وحياتي 
يريانها الفناء في الله والنقاءنة: واعلمن ««(إلنوة المحمَّقّة للتأكيد ‏ أنَّ في سجن العناصر 
لتبليغ الأمل» واللامٌ للتأكيد أي الإرشاد. ١‏ 

؟٠‏ يسا فؤادي قد تواصلتٌ له تل له قول حبيب قد َل 

المحبة : فسّرها شيخ الإسلام بأنْها تعلق [القلب] بين الهمة والأنس في البذل والمنع» أي 
بذل النفس للمحبوب» ومنع القلب من التعرّض إلى ما سواه. وقد مر تفصيلها" . 

والمحبوب لعينه: هو الإنسان المستوعب بمظهريته لما يشتملٌ عليه مقام الوجوب 
والإمكان والصفات والأحكام» وما يمكن ظهوره بالفعل من ذلك في كلّ عصر وزمان؛ مع 
ثبوتٍ المناسبة بينه وبين الحقٌّ باعتبار ضعف تأثير مراتبه في التجلي المتعيّن لديه فيه بحيث 
لا يكسبه وصمًا قادحًا في نقديسه عرّ وجل . وقد سبق تفصيله . . 

والإدلال: الانبساط» يُقال أدلَ عليه انبسطء كتدلّلء وأوثق بمحيّته وأفرطً عليه وعلى 
أقرانه فأخذهم من فوق . وقد سبق تفصيله . 

وفي التفات إلى القلب» فقال: يا قلبي» قد توصّفت بالتكلّف حالاً بعد حال» ومنزلة بعد 
منزلة» ودرجةً بعد درجة» ومقامًا بعد مقام له عرٌ وجل» قل له تعالى قول حبيب قد أدلّ أي 
انبسطً وأوثق بمحيّته وأفرط عليه وعلى أقرانه» فأخذهم من فوق. 
)١(‏ تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (11/5/1). 


(5) لطائف الإعلام 717/4/7. 
25 لطائف الإعلام 7/7/7 . 


الفلك القلبي 1 


لولا عرشي" لم يصممٌ الاستوا وبشوري صِحٌ ضربٌ للتثل 

مقول القول» والعرشٌ ههنا كنايةٌ عن القلب» كما قيل: قلبُ المؤمن عرش الله» وقلبُ 

المؤمن بيث الله: وهو البيثُ المحرّم الذي وسم الحقّء واختصيٌ بكونه مستوى الحقٌّ بذاته 

وبجميع أسمائه وصفاتهء كما ورد في الحديث القدسي: ما وسعني أرضي ولا سمائي» 
ووسعني قلبُ عبدي المؤمن التقيّ النقي200 . 

وبنوري 0 ضر ب للمثل لمح لقوله تعالى : « #أَنَّهُ نوْرُ سودت وَالْارْضٍ مََلْ ؤروه 

3 243 در 38 ين سَجَرَ و مركو ( بوتت موقا سر ولا 


شامع لمعيه سه 


لو قتحنة كااة عق فز جرب الشلورى تهنا تريش أله الأنكل 


52000 


ناس واه بحل ل و 


خا اجا 


)1١(‏ كذاالاصل. ولعل الأصوب ‏ ضرورة شعرية ‏ أن يكون؛ لول عرشي 
(1) اتقدّم الحديث ونخريجه صفحة /١(‏ 07). 


ملم شرح مواقع النجوم 


منزل كيفية السماع من الحق 


والكيفية: اسم لما يجاب به عن السؤال بكيف» أخذ من كيف بإلحاقٍ ياء النسبة» وتاء 
النقل من الوصفية إلى الاسمية . 

والكيفيةٌ إن اختصث بذوات الأنفس تُسمَى كيفية نفسائية كالعلم والحياة» والصحة» 
والمرض» وإن كانث راسخةً في موضعها تُسمّى مَلَكَدَ وإلا حالاً كالكتابة» فإنّها في ابتدائها 
حال» فإذ استحكمث صارت ملكة. 1 

وهو أي منزل كيفية السماع من الحق مقام من مقامات السالكين إلى الله عزّ وجل وهو أي 
منزل كيفية السماع من الحقٌ منزل عظيم' المنفعة أي منفعته عظيم وهو أي هذا المنزل من 
منازل القلب؛» وله لهذا المنزل تعلق بحضرة السماع. ولكن 11501 ب] هذا أي القلب موضيد. 
وهو هذا المنزل مزل قدم لمن لا تحصيل له منازل القلب ولمن لا شي يرش إلى الطريق 
المستقيم و كثير” من أهل رماننا خصوصًا من أهل هذا الزمان رْذّثْ به بذلك المنزل قد م الفرور. 
والغُرور بالضم ما اغتْرٌ بهء وبالفتح الشيطان في مهواة المهواة. والمهوي: الوادي مابين 
الجبلين» يعني ما بين الظاهر والباطن من التلف صفةٌ لمهواة» أي في مهواة كائنةٍ من التاف 
عند دخولهم في هذا المقام أي: مقام السماع من الحقّ. 

وتبيينه" أي تبيبن ذلك هو أن في هذا الطريق الشريف مقامًا يخرجٌ فيه في ذلك المقام 
المربد على أن يسمع من الحقك ولا يرى المريد أن أأحدًا في الوجود يُخاطبه غير الله تعالي؛ 
فهو أي المريد ممتثل لكل ما يأمر؛ به. وممّن تحشّن هذا المقام خير' الشّنَاجٍ حين خرج بهذا 
الخاطر لنبل هذا المقام وتحصيله. ذابئلي من حينه بأل لقيه إنسان» ذقال له: أنت عبدي» 
واسمك خير. فسمع خيرٌ النساج ذلك الخطاب من الحق» فامتئل واستعمله ذلك الرجل في 
النسج أعوامًاء ثم بعد ذلك قال ذلك الرجل له للنساج: ما أنتَ عبدي. ولا اسمُّكَ خير. نسج 
الثوبّ من باب ضرب ونصرء فهو نسّاج» والصنعةٌ نساجة بالكسرء والموضع كمذهب 


(1) في المطبوع من المواقع (01؟): تنبيه. 


الفلك القلبي هنع 
ومجلس» وفلانٌ نسييجٌ وحده: لا نظيرَ له في علم أو غيره» وأصله في الغوب» لألّه إذا كان 
رفيعًا لم يُنسح على منواله غيره. 

وأنا إن شاء الله نعالى أي لك كيفية النحقيق في هذا المقام أي مقام السماع من الحقٌّ حنى 
لانزل لا تزلق فيه في ذلك المقام قدمُكَ بيمن ببركة الله تعالى وتقدس . 

اعلم يا بي أن هذا المقام''2 أي مقام السماع من الحق إذا وقَدّكَ الله لتحصيله لتحصيل 
مقام السماع من الحق فإن كدث أنا معك فقد كفالً الله أي منمّ عنك هكرّه أي مكر هذا المقام 
وإن لم أكن أنا معىك. فقد يمر الث تعالى على لساني تخليصك من مكر هذا المنزل. وذلك أي 
الإنسان بريد أل يسمم شيدًا من نفسه أصلاً بالكلية ولا يسمع شيئًا مما يقوم في خاطرء؟ لكون 
ذلك الشيء من هواهء وهو غير متحقق في الطريق» فيكون بدا أسيرًا لهواء» وإن سعى في 
خيرء ألاترى ذا الثون المصري كيف قال: كل فعل لا بكون عن أثر. الأثر: في اصطلاح أهل 
الشرع: قولُ الصحابي وفعله» وهو حَجةٌ في الشرع» والآثار تنظم السنة من القولبة والفعلية» 
والتفرير به دون الأخباره وسئن النبي فل أء يعني : كل فعلٍ لا يكولٌ عن سنن النبيٌ يقل أي 
عن طريقته فهو ذلك الفعل هوى النفس الهوى بالقصر ميل النفس إلى ما تستلدُه الشهوات من 
غير داعية الشرع . 

نعم حرف تصديق ولو حملت الجبال الراسيات أي الثابتات على أكتإفك جمع كتف ولو 
ارنكيت من الشدائد ما لم يركب اأحد”"' ركبّه كسمعه ركوبًا ومركبًا علاه كارتكبه» والاسم 
الوكبة بالكسرء والذنب اقترقّه كارتكبه» ذلستٌ هناك في مجاهدة النفس؛ لأنّك ما نصرئات في 
ذلك الارتكاب كله إلا بإرادتك. وعن هوى نفسك. وليس ذلك الارتكاب على الشدائد 4413 
على النفس بشديد» وإنّما الذي عظم عليها على النفس ويعسر* عليها جذًا قطمًا لا غير انقياذها 
أي النفس لغيرهاء لكونها أي النفس جلت أي خخلفت على الرّباسة وعلى طلب التقدّمء فإذا 
نقذم غيرها عليهاء وصارت النفسنٌ مرؤوسة تحت قهر غيرهاء وتحت مشلطانه جاربة في 
أمورها أي أمور النفس على إرادته أي إرادة الغير واقفة عند حده حد الغير لها من أمره ونهيه 
أي أمر الغير ونهيه صَّعْبَ أي عسر عليها على النفس ذلك الأمر واشندً» وإن كان ذلك الأمر 
يسبراء وهذا المنزل الذي نحن بصدهه أي قرب بيانه هو ذلك المنزل للنفس موث عن إرادتهاء 


)١(‏ في المطبوع من المواقع (501): أن هذا المنزل. 
(1) في المطبوع من المواقع (707): ما لم يرتكبه أحد. 


0ن شرح مواقع التجوم 

ومن شرطه أي شرط هذا المنزل وشرط غيره من المنازل آلآ يفعلله ولا يدخل فِهِ في هذا 
المنزل من ليس له شيخ كامل فمن كان له شيخ كامل مكمّل فهو ذلك الشيخٌ طبيبه. لمافه من 
العلل القائمة بسلاله0' الشّلال كالغُراب قرحةٌ تحدثٌ في الرثة إما تعقب ذات الرثة» أو ذات 
الجنب» أو زكام ونوازل» أو سعالٌ طويل وقد تحقّن في هذا المقام الشيخان الجلبلان 
إبو عبد الله الغرّال الذي كان بالمرية المرية كغنية بلدةٌ بالأندلس. وموضع آخرُ به» وقريةٌ بين 
واسط والبصرة وأو مين الذي كان يبجاية بالكسر بلدةٌ بالمغرب» رحمهما الله ورضي الله 

واعلم يا بني» أن الدخول في هذا المقاى وفي أيّ مقام كان إنما ذلك عقد العهد الإلزاب 
والعقدٌ: إلزامٌ على سبيل الإحكام» والمراد ههنا من العقدٌ والعهد المبايعة والمعاهدة؛ لقوله 
تعالى : « إن الست بْبَايُوئَكَ نما بإيشورت الله يد أله وق بدي مَمَن كت نما كك عل نسو رمن 
أَرْقٌ يمَاعَنِهَدَ ا عَظِيِمًا» [الفنح: ٠١‏ ولذلك قال : إنّما ذلك الدخولٌ عقدٌ بربط” 
الإنسال مع الل عرد وجل. ويلزم ذلك العقد نفسّه. فالزم'يا بني الوفاء به أي بالعهد ولا تنقظه 
أي العهد فتكونّ من الخاسرين. « الَذِنَ يَتَقُصُونَ عَهْدَ أل بسكتو [البقرة: 10 أي عهده 
وحال الداخلين في هذا المقام أي مقام السماع من الحقٌّ على نوعين: منهم من يتل فد 
ومنهم من لا يبتلى فيه. الابتلاءُ: الاختبارٌء يقال ابتلاه إذا اختبره. فمن لم يبتل» فقد عصمه 
أي منعه عن الابتلاء حاله» واعتنى اهتمّ به ويتخيل من ذوقه من نجليه أنّ حقيقة المقام ثعطي 
ذلك أي عدم الابتلاء ويتخيّلُ الله لا يبتلى فيه احلا أصلاً بالكلية فبتكر” الابتلاء فيه في مقام 
السماع من الحقٌّ وهذا الإنكار قصور”منه؛ ولكنه صادق. فإله صوفية. 

قال أبو الحسن الصوفي: لا ينزعجٌ في انزعاجه, ولا يقر في قراره. 

وقال أيضًا: الصوفيٌ هو الولينٌ» لا يوجدُ بعد عدمه؛ ولا يعدمٌ بعد وجوده. 

وقال أبو الحسن البُندار الصوفي: من اختاره الحقٌ لنفسه وصافاه» وعن نفسه عافاه. 

وقال المُرتعشل: ذهبث إلى أبي عبد الله الحضرمي» فسألته عن الصوفيٌ والتصرّف» رقد 


لا سس لس 


كان ما تكلم [مع] الناس [١44/ب)‏ مذ عشرين سنة» فأجابني بالقرآن» وقال: #8 َال صَدَفوامًا 


4١‏ في المطبوع من المواقع (؟59): القائمة بهلاكه. 


الفلك القلبي ألم 
عَهَدُوا أنه عه » [الأحزاب: 58) قلت : وكيف صفئهم؟ قال: 8 بد لتم طرههم افده هوه 
إإبراههم: 48] قلت : وأين محلّهم من الأحوال؟ قال : « عند مَلِياك مُفُتدرِ» [القر: 6 

وقال بشر بن الحارث الحافي : الصوفيٌ من صفا قلبّهِ لله تعالى . 

وسثل سَهل بن عبد الله التُسْتّري: من الصوفي؟ فقال: من صفا من الكدرء وامتلً من 
الفكرء وانقطع إلى الله من البشرء واستوى عنده الذهب والمدر. 

والمراد ههنا من الصوفي من لم يستوعب المقامٌَ» ولذلك قال: صادقء فإنه صرفي فلا 
بذعي إلآّما ذاقه من المقام وشاهدَ» فيه من التجلّي فقط أي فحسب» وهو الاكتفاء كما تقول: 
رأبهُ مرْةٌ واحدة فقطء بفتح القاف وسكون الطاء ولا ينطق ذلك الصوفي إلا بحاله. وهذا 
الذوق والشهرد يجيبك إن سألته عن إنكاره. فيال له لذلك الصوفي: وجوذك أي وجدانك 
كذا صحبيٌ. وحكئُك عليه بأنه كذاء ولا بد أن يكون كذا خط يعني وجداه في هذا المقام 
من غير ابتلاء صصحيح» وحكمُه على المقام أنه بلا ابتلاء ولا بدّ أن يكون كذا خطأ فاجتنبه» 
وارجع عنه. وقفف عند ذلك”' واسكث عمًا خرج عن علمك من الابتلاء وسلّم له كما سلّم 
لك ولا تُجادل فبه به والذين يبتليهم الله تعالى في مقام السماع من الححقّ على قسمين + 

منهم : من دلي الله تعالى اعتناء اهتمامًا وتتميمًا وبرثا وارنقاء [مقام] وزبادة علم . 

ومنهم : من ينتلى الله تعالى ليرد أأسفل سافلين. 

وصورة الابتلاء في هذا المقام وهو أن تتعراض لله مئلاً جارية» تأمر» بأن يواقعها أن 
يُجامعها أو تأمرة بشرب كأس من خمرء أو تأمرّةُ بقتل إنسان» أو تأمره بأمر ما حرم عليه 
شرع فإن فمل شيدًا من هذا المذكور فقد عصى صاحبّ المقام وغوى وتردى في أأسفل 
سافلين» وإن أبى أي امتنعم صاحب هذا المقام عن فعل ذلك المحرّم عليه رشرما: د اناقتين 
عهده مع الله وهو صاحب هذا المقام عند ذلك كائن بين نارين وهما نقضن الشرعء ونقضل 
العهد. 

ونحن إن شاء الله تعالى نين في هذا المقام كيف يبقى صاحبٌ المقام على عهده مع الله 
تعالى الذي عقده معهء ولا يركب محرتما"2. ولا يآتيف فيسلم له المقايٌ ولا يعض له حتى 


)١(‏ في المطبوع من المواقع (107): وقف عند ذوقك. 
(5) في المطبوع من المواقع (107): ولا يرتكب محرمًا. 


نف شرح مواقع النجوم 
يسمح من الحق في شير ولا مسمع في شي آخرء وهذا التبعيض لا يعطيه المنزل ؟ بل يسمع 
منه تعالى في كل شييء» ف للقائل هنا أن يقول: إنما يخرج هذا الطالب وبعقد نبل على 
امتثال ما يخاطب به”2 الحق ما لم يُؤْمر في ذلك الخطاب بارتكابٍ محر فقال له أي لذلك 
القائل : ليس العقدٌ كما تقول إنما يعقد ننه على السماع من الحق مطلقًا من غير تقبيد بمحرم 
أو غير محرم فإن قال ذلك القائل: ذكيف بصغ هذا؟ أي عقد النية على السماع من الحقٌّ 
مُطلقًا من غير تقييدٍ فنقول له: إن المريد إذا أرادَ أن يبقى على عهده مع الله تعالى في هذا 
المغام؛ ولايرتكب محرآمًا إن ابتلاه الله به فيقول القائل له: اشرب هذا الخمرء أو أزْن بهذه 
الجارية» وإن أنثَ لم تفعل [445] ما أقولُ من شرب الخمر والرّنا فقد نكشت أي نقضت عهدك 
مع الله تعالى. فبقول ذلك المريد له لذلك القائل: هيهات بعد جدًا أنا متحقق بمقامي في 
سماعي من الحق من خارج لا من نفسي. وذلك ألا الث سبحانه وتعالى قد خاطبني وكلّمي 
على لسان ذبية محمد يأل أذمل ما ذكريت لي من شرب الخمر والزنا حا 
ُ 2 لَعلّكمَ مُْلِحُونَ 4 [المائدة: 3 

ولقوله تعالى : ظ اَي ون بدا لوم ينا نَمَو . . . + الآآية [النور: ؟] والحال قد قلت 
عند سماعي لهذا الخطاب النبويٌ: سمعثُ وأطعت. وعاهدث الله على هذا الخطاب» فنا 
ما زلث في سماعي من االحق متحقتًا في مقامي. فإنه القائل هذا القول: «اَمَاييلنُ عن و4 
[النجم: ©) ولكني لما تحقَّقثُ يصتضة بهذا المنا؟ أي مقام السماع من الحق في هذا السماع وادّعيئة مقام 
السماع من الحقٌ أراد الحق سبحانه وتعالى أن يبتليني ليقف من ذلك على نفسي بما فيهاء 
فوجدني الحق والحم د لله قائمًا بذلك العهد الذي كنث قد عاهدثة عليه عندما سمعثة من 
وهذا الخطاب الذي جاء باشرب الخمرك وافعل ما حرصت عليك فعله إنما سمعت من الحق 
سماعً إبئلاء("2 منه تعالى لي. هل أقفُ عند حده لي أم لا أقف عند حده وحدّه هو الذي 
أسمعنبه على لسان المعصوم يككِْ قال الله تعالى : «ارَلَبَنوَكَم حي لد الْمْحَيهِدِنٌ مسكد ودين 
ينوا تارك 6 (محمد: : )"١‏ وثال تعالى : + لاو َي أَحْسَنعماا 4 [سلك: : ؟] فلا أبْرح أي لا أزال 
أفعل ذلك من هذا المقام أي مقام السماع من الحقٌّ ولا أخرج عن عهدي فيهما مما أعني في 
الخطابين المتناقضين» وجمعث بينهما أي بين الخطابين المذكورين المتناقضين والحمد لل 


. في المطبوع من المواقع (05؟): ما يُخاطبه به الحق‎ 1١ 
. في المطبوع من المواقع (94؟): إنما سمعته من الحق» ولكن سماع ابتلاء‎ )7( 


الفلك القلبي عدم 
الذي هداني لهذا ونظرثُ خطابَ العصمة من آم الكتاب الذي عندهء ونظرث الخطاب 
الإنلائي من لوح المحو والإثبات لقوله تعالى: «يَنَحُوا أّدُ ما يناد ينث مَعِندَهم أَمُ 
ألحكتب »4 [الرعد: 1.4 وكيف لا أَنظرُ إلى خطاب العصمة من أمّ الكتاب الذي عنده وقد 
قال الل نعالى : لاما يِتَلُ لل دن 4 اى: +00 فلمًا قال لي هذا القول علمثُ أن كل خطاب 
مخالفٌ لما قاله تعالى على لسان المعصوم يك إنّما هو خطابُ ابتلاء ولو ما أتي2 هذ 
الخطاب في مقام السماع من الحقّ لقلثُ للشخص الذي خوطبت على لسانه بهذا المنكر: لله 
شيطان في هذه المقالة لكر حقيقة هذا المقام تمنمٌ من هذا القول فقد ص لي والحمد لله في 
الخطابين السماع من الحق. والوفاء بالعهدين» وأنّ ما يسمعٌ الصوفي في هذا المقام ويمتثل 
ما سمع إنّما ذلك في الأمور المباحات كلّهاء فيكون ذلك خارجًا عن هوى نفسه بامتثاله لذلك 
عن أمر غيره» مثل أن يقول له لصاحب هذا المقام رجل : احفرا لي بترا أو احفظ لي يستاتك 
أو خذ هذه الرسالة وسر' بها إلى ذلان إلى مدينة كذا. هذا كله مام له فعله وتركه شرع 
فبازمه هذا المقام أن يفعله على هذا الحل يسمع (441/ب) صاحب هذا المقام من الحق فيفعل ٠»‏ 
ألا ثرى خير النساج كيف قال الرجل له: أنت عبدي؛ واسمّك خير» فاستعمله [في النسج] 
أعواماء ثم سرتحَه أي أطلقه وكان ذلك الاستعمال مباحًا لخيرء فلو أراد الرجل أن يبِيعّةُ أي 
الخير لم يتر كد خير” أي لم يتركِ الخيد ذلك الرجل على حاله حتّى يبِيمّه لذلك البيع فإنه ببعه 
بقع في محرّم. وهو بيع الحر الذي لم يجوز الشرع ببعه؛ ولكن استعمله ثم أطلقه بعد ذلك 
الاستعمال فهذا المذكورٌ هو التخليص العلمي؛ وهو أسنى من التخليص الحالي وأكمل منه 
ذنحقن هذا الفصل المذكور في مقام السماع من الحق فَإنَه من منازل القلب العلية إذْ لم نر فيه 
في مقام القلب غير الله تعالى مُناجيا والحمذ لله ربب العالمين. 

والنجوٌ: السرٌ بين اثنين» يقال: نجوثةُ نجوّاء أي ساررتة؛ وكذا ناجيتة؛ وانتجى القومُ 
وتناجوا أي تسارّواء وانتجاه خصّه بمناجاته» والاسم النجوى. 


ا 


(1) في المطبوع من المواقع (504؟): ولولا ما أني في مقام. 


ا شرح مواتع التجوم 


منازل الهبات والعطيات منزل الميراث الإنبائي خاصة 


لقوله عليه الصلاة والسلام : «العلماء ورثة الأنبياء»”" . 

اعلم يا بني. أن القلب إذا تخلّص عن القيودات البشرية الإمكانية وصفاعن الكدوراتٍ 
النفسانية وارتقى من المنازل ما ذكرناه في التجلي الصمداني الوتري» وارتقى من التجليات 
المذكورة ما تقدّم يعني إذا تخلّصّ القلبُّء وصفا وارتقى من مقامات التجلي ومنازلها 
وحضراتها وتجلياتها كما يوقه الحن أي يوقفُ الحنُ ذلك القلب في غبية منه ويجذبه أي 
القلب إليه تعالى فيها في تلك الغيبة جذبا كلا بوقفه أي يوقفُ الح تعالى القلب في نلك 
الغيبة منه متعلّق بالغيبة» أي غ : 
موقف. وستمئة وستّة وعشرين موقفًا مختلفة. 

قال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»”"2 في حديث مواقف القيامة باتصال السند عن 
عليّ كرّم الله وجهه ورضي الله عنهء قال: قال رسول الله يكلهِ: «إن في القيامة لخمسين موثقًا 
كل موقفف منها ألفَ سنة» قال الله تبارك وتعالى: تنيع التكيصكّة وَل يو ف 0 
مِقَدَارُوٌ حِينَ أَلْتَ سنو 4”"' [الممارج: ؛) فعلى هذا يكونُ ببن الموقفين ألفُ موقف» فالمجموع 
يصيرٌ خمسين ألف موقف للقيامة الظاهرة» ومثل ذلك للقيامة الباطنة» فيصيدُ المجموع مث 
ألف موقف» وهي أعدادٌ حقائق الوجود التي هي مئةٌ. كما من تفصيله في المضاهاة"". 
فبالضرب في الألف من المنازل المتقدمة يصيرُ المجموع مئة ألف» فاحفظهاء ثم الطبائم 
الأربع» والسمواثُ السبع. والعناصرٌ الأربع؛ والمواليد الثلاث» والحضراتٌ الخمسء 
فمجموعها ثلائةٌ وعشرون» فبالضرب في الألف من المنازل يصيدُ ثلاثةَ وعشرين ألقاء 
فالمجموع منةٌ ألف وثلاثةٌ وعشرون ألقّاء فاحفظهاء ثم ضممناها أعدادٌ الدرجات التي هي 


القلب من نفسه مئة ألف موقفء وثلاثة وعشرين ألف 


.)72974/١( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 
.709/1١ (؟) الفتوحات المكية:‎ 
-حديث ذكره ابن الجوزي في الموضوعات 747/7» وقال: هو حديث طويل بمقدار جزءء عليه آثار‎ )6( 


الوضع . 
كك بتديحففقة 


الفلك القلبي مقع 
ستون وثلائمئة» فيصير المجموع مئةَ ألف موقف», وثلائة وعشرين ألفّاء وستين وثلاثمئة» 
فاحفظها [445) ثم أخذنا عددّ منازلٍ القمر الذي هو ثمانيةٌ وعشرون» وضربنا في التسعة التي 
هي أعداد الجئة الثمائية» وفلكٌ الكرسيّ المحيط بهاء فيصير المجموعٌ اثنين وخمسين 
ومئتين» فضممناها عددٌ البروج أي التي عشر واثنين لحضرة الوجوب والإمكان» فيصيرٌ 
المجموع ستةٌ وستين ومئتين» فضممناها إلى ما قبلهاء فصار المجموع مئة ألف موقف وثلاثة 
وعشرين ألف موقف. وستمئة وستةٌ وعشرين موقفاء أو بعد مئة ألف وثلاثة وعشرين ألما يراد 
حضرات المنزل الآتي التي هي ستمئة وستةٌ وعشرون حضرة كما سيجيء فالمجموع يكونٌ مئةّ 
ألف موقف وثلاثةٌ وعشرين ألف موقف» وستمئة وستةً وعشرين موقفًا مختلفة. 

يعطبه أي يعطي الحنٌ سبحانه القلبَ في كل موقفٍ من المواقف المذكورة من الأصرار 
الإلهية حسب ما قدّر الله تعالى له لذلك القلب في سربه أي تجليه وهذه الأسرار من خزائن 
الغبرة فهي مكشّمة بالتشديد بولغ في كتمانها عند القوم لاسبيل بأن يبوح بها [أصلاً] أي 
يظهرها ولا يملمها أي تلك الأسرار أحد سواهم أي غيرهم وقد أُحدَ عليهم فيها أي على القوم 
في تلك الأسرار ميثاقٌ أي عهد عظيي. ولكله عندما تحصل له للسالك الواقف هذه الأسرار 
المكدّمَةُ كما ذكرثٌ لك يتحقق السالك بها بتلك الأسرار في باطنه. والتحقّق في الباطن نظير 
التخلن في الظاهرء فعمل الباطن تحقق. وعملٌ الظاهر تخلق. والتحقّق تحققان تحقق كشفٍ 
يكون عنه التخلق. وتحشّق يحصل عن النخلق. ولك ذلك”؟ التحقق الثاني إذا حظّقته وجدت 
التحقّن نتيجةً عن وهكذا هو السلوك حتى يصل إلى تحقق ليس وراءه أي وراء ذلك التحقق 
نخلْقَ ذذلك التحقّن هو الذاتي يعني ذلك التحقّقٌ الذي ليس وراءه تخلّق هو التحقق الذاتي . 


 #‏ # اله 


(1) في المطبوع من المواقع صفحة 60؟: ولكن ذلك . 
() في المطبوع من المواقع صفحة 500 : بين تخلق ينتجه . 


دس شرح مواقم النجوم 


[منزل لو ظهر السر لبطل] 


منزل أن لكذا سرنً لو ظهر ذلك السر* لبطل ك3" . 

وهو السر الذي ظهر لسهل بن عبد الله الستريٌ رحمه الله تعالى. وهو سوٌ الرُبوبية الذي 
هو توقفها على المربوب» لكونها نسبة لا بد لها من المنتسبين» وأحدٌ المنتسبين فر 
المربوبٌ» وليس إلا الأعيان الثابتة في القدم» والموقوفٌ على المعدوم معدومٌ ولهذا قال 
سهلٌ بن عبد الله: للبوبية سرٌ لو ظهرٌ لبطلت الربوبية» وذلك لبطلانٍ ما يتوقف عليه. 

وسرٌ سر الربوبية هو ظهور الربٌ بصور الأعيان» فهي من حيث مظهريتِها للربٌ القائم 
بذاته الظاهر بتعيّناته قائمة به» موجودة بوجوده» فهي عبيدٌ مربوبون من هذه الحيثية؛ والحنٌّ 
ربٌ بهاء فما حصلث لربوبية في الحقيقة إلا بالحق. والأعيان معدومة بحالها في الأزله 
فلسرٌ الربوبية سر به ظهرت ولم تبطل . انتهى من "تعريفات فضل الله؟ رحمه الله تعالى. 

اعلم يا بني» أن القلبّ إذا تحشّن بالأسرار المكشمة التي حصلث له للقلب في منزل الإنباء 
الذي تقدّمٌ ذكره آنقّاء أدخله أي القلب الله" سبحانه وتعالى من الحضرات الإلهية ستمئة حضرة 
وسنة وعشرين حضرة. إذا ضربئا أعدادٌَ منازلٍ القمرٍ التي هي لمانمئة وعشرون في التسعة 
6 4/ب] التي هي أعداد الجنة الثمانية» وفلكُ الكرسي المحيطٌ بها يصيرٌ المجموعٌ اثنين وخمسين 
ومثتبن» ويضم أعداد درجات الفلك التي هي ستون وثلاثمئة» وأعداد البروج الني هي اثنا عشر» 
يصيرُ المجموع ستمئة وأربعةً وعشرين» ويضمٌ حضرة الوجوب» وحضرة الإمكان. يصيرُ 
المجموع ستمثة حضرة وسنًا وعشرين حضرة:» والمراد من الأعداد المذكورة عشر حضرات 
للعقول العشرة» وستمثة حضرة لجبريل عليه السلام» فإنَ له ستّمئة جناح» وكلُ جناح حضرةء 
وبحضرة 9« َابٌ مَرْسَينِ» وحضرة «أَو أَدَقّ4 يصير المجموع اثني عشر وستمئة حضرة» فالأئمةٌ 
السبعة المسمّاة بالأسماء الكلية» فبحقائقها تصيرُ السبع المثاني أعني أربعة عشر حضرة» 


فالمجموعٌ يصيرُ ستمئة حضرة» وسبًا وعشرين حضرة» وهو أنسب للترتيب. 


)١(‏ في المطبوع (107): منزل أن لكل سر لو ظهر لبطل. إن لكل سر لو ظهر لبطل كذاء وهذا هو السرّ 
الذي . 


الفلك القلبي 1 

إلا أنا بكر الصدّين رضي الله عنه فإنه تعالى أدخله رضي الله عنه في هذا المقام المذكور 
ستمئة حضرة. وخمسًا وعشرين حضرة. وآمّا السادسة والعشرون فهي له رضي الله عنه حضرة 
الغبرة خاصة”" ‏ 

قال الفرغاني”" قدس سره: الغيرةٌ: مشتقّة من الغيرء ولهذا لا يوصف بها إلا من يرام» 
أعني الغيرء فهي لأجل ذلك من مراتب [أحد] رجلين؛ رجلٌ فيه بقايا من رسوم الخلقية» 
بحيث لم يتحشّنْ بعدُ بالوصول إلى حضراتٍ الحقيقة. ورجلٌ وصلّ. ثم رجم بربّه إلى خلقه. 
ولم يستهلك هناك فهي ‏ أعني الغيرة - وصفتُ مَنْ لا يصل2"0» ووصف من وصل ثم رجع 
بالتكميل قال عليه السلام: «إن سعدًا لغيورء وإن محبّدًا لأغيرُ من سعدء وإن ربٌ محمد 
أغْيرُ من محمد»”* ومن غيرته حرّمٌ الفواحش ما ظهر منها وما بطن . 

وغيرة العابد: على تضبيع وقته في غير عبادة. 

وغيرة المريد: على تضيبع وقته في غير المسامرة لمحبوبة والحظوة بجنابه . 

وغيرة العارف: على نفس علقت برجاء والتفيّث لعطاءء بل إلى المعطي الحقّ المرجو 
وحده دون الخلق . 

والغيرة في الخلق: هي الغيرةٌ التي تكون لتعدّي الحدود؛ وهي المشارٌ إليه في حديث 
سعد» كما مرّء وإِنْ كان يُفهم منها تنوّعٌ الغيرة إليه على اختلاف أقسامها . 

وغيرة السرّ: هي الغيرة التي تُطلق بإزاء كتمان الأسرار والسرائر. 

وغيرة الح تعالى : يعني بها ضننه على أوليائه كما عرفت في باب الضنائن . 

والغيرةً أحد مقامات السائرين إلى الله تعالى» وهي أقسامٌ الأحوال2. ومعناها إزالةٌ 
الغيرة ونفض غبارة آثار الخلقية عن أذيال الحقية. انتهى. 


)١(‏ في المطبوع :)١67(‏ حضرة الوزن. وفي نسخة : حشرة العزة. 
(1) لطائف الإعلام 186/9 

() في لطائف الإعلام 186/7: وصف من لم يصل . 

(4) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (1/ 1174). 

)0( في لطائف الإعلام 7/ 1417 : وهي من أقسام الأحوال. 


لفن شرح مواقع النجوم 
ونحن لنا حضرة الغيرة2'7» وهي أي الحضرة الغيرية لنا السادسة والعشرون”" غير أن هذه 
الحضرة الغيرية”" التي لنا متفاضلة متفاوتة بينناء وما فار بها بالحضرة الغيرية على الكمال إل 
الصديق الأكبر رضوان الله عليه. 
الفوز: النجاة والظفرُ بالخير» والهلاكُ ضدٌ فاز ماتء. وبه ظفرء ومته نجاء وأفازه لله 
بكذا: أظفرَةٌ ففاز به. 


وليس له رضي الله عنه سابعةً وعشرون كما ليس لنا وعدمها أي السادسة والعشرين كمال 
في حللّه أي في حقٌّ الصدّيق رضي الله عنه ووجودها أي السادسة (444] والعشرين كمال ني 
حقناء كما أن النبيء ييِةٍ له في هذه الحضرة أعني المقام ستمئة حضرة وأربع وعشرون حضرة؛ 
ينقصٌ عن الصديق بدرجةء وهو الكمال في حل ويه والخامسة والعشرون له وَلِدِ حضرة 
القرب©2 الكلي وغيره يكل من الأنبياء ليس له مثله يٍ في هذا المقام» لأنَّ حضرة القُرب 
الكلي الذاتي مختص بنبينا يلِهُ وورثته بحسب تقرّبهم. فإنه من نتيجة الولاية الخاصة 
المحمدية» ونقصانُ درجة الصدّيق رضي الله عنه منًا في تلك الحضرات لا يقتضي نقصائ في 
الحضرات» بل لم يظهرء ولم يتكلّم من الحضرة ة السادسة والعشرين بعدما فاز بها على 
الكمال؛ لأنَّه أَيرُ منّاء فتكون تلك الحضرةٌ له حضرة الغيرة» وكذلك الننٌ يلك أغيدُ من 
الصدّيق» فلم يظهر» ولم يتكلّم من الحضرة الخامسة والعشرين بعدما فاز بهما جميعًا على 
الوجوه الأكملية» فإنَّ الصدّيق رضي الله عنه حافظٌ الحدودٌ الشرعية على الوجوه الكمالية: 
ونبينا يي حافظها على الوجوه الأكملية» ولذلك كان نقصانٌ الصديق رضي الله عنه بدرجؤ ما 
كمالاً له عليناء وكذا نقصانُ درجة النبيّ بَلِِ يكون كمالاً له ب على الصدّيق» وعلينا 
بالأولوية. فافهم. 

أعطاه الله تعالى» والضميرُ عائد إلى القلب في كل حضرة ية من تلك الحضرات الإلهية 
لمذكورة آنا سر لا يد أي لا يجدٌ القلب ذلك الس في حضرة أخرى؛ بعضها أي بعض 
لأسرار أرفعٌ من بعض. على التفاضل الذي بين الحضرات لأنَّ حضرات جبريل عليه السلام 


١‏ في المطبوع (557): حضرة الوزن. 

١‏ في المطبوع (501): لنا السابعة والعشرون. 
في المطبوع (297): الحضرة الوزنية . 

:) في المبطوع (167): حضرة الوزن. 


الفلك القلبي حملن 
رف وأفضلٌ من حضرات العقول العشرة» وحضرة 8 َابَ مَوْسَيْن وحضرة أو © أَدْقَ» أرفم 
متهاء وحضرة الأئمة السبعة رفم من الكلٌ؛ لأنه إنّما ترتقي رقائق الحقائق إليها غير أن شطر” 
أي نصف هذه الأسرار المتقدمة في الحضرات المذكورة إن شاءً صاحبٌ القلب باج بها أي 
أظهرها لأهله. وإن شاء ستر عنهم. والشّطر' أي النصف الثاني يكتم صاحب القلب ولا بد أن 
يكتم كالأسرار الإنبائبة المتقدّمة» ولا سبيل إلى إظهارها [البتة] أي إظهار الأسرار التي من 
الشطر الثاني» فإنها أي أسرار الشطر الثاني إن ظهرث لم تحتملها العقول الكتيرية بالزهم» 
الظاهريٌ أي العالم الظاهري المحقن يكفر' بها أي بسبب تلك الأسرار والذي فبه رخصة. 
الرخصة في الأمر: خلافٌ التشديد في دينه يضلٌ بها بسبب تلك الأسرار. ضلّ الشيّ: ضاع 
وهلك؛ والضّلالٌُ: ضد الرشاد. وقد ضلّ يضلٌ بالكسر ضلالاً وضلالة . 

إن سمعها تلك الأسرار لقصوره عن إدراكهاء وقلّة فهمه في تأويلها. تأويل الأسرار 
والحال هي أي تلك الأسرار حزن ثابت في نة نفسهاء والعقل السليم يجوزها أي تلك الأسرار وها 
بفي الووف إلا في دعوى المدّعي حثّى لو بِثّهَا يعني لو نشر تلك الأسرار وأظهرها 
رسول الله ككل لتلشّينا'' لأخذنا بالقبول. والتلقّي هو يقتضي (44؛/ب] استقبال الكلام وتصوّره 
وذلك التلقّي بالقبول لشبوت عصمنته يل عددناء فلو ثبدث ولاية هذا المدّعي لها لتلك الأسرار 
عند السامعين لها لتلك الأسرار منه من المدّعي لصدّقوه أي لصدق السامعون ذلك المدعي 
لكونه ولا من أولياء الله فلئحسن الظن به بالمدعي ونتخيق فيه أي في المدعي الولايق 
ونخرج أسراره ومراميه مطالبه على أسد أي أصوب وأقوم الوجوه. وهذا كله مما أعطننا حال 
الاستقامة الائتمار بجميع الأوامرء والانزجار عن جميع النواهي كالأسرار التي صدرت عن 
رابعة العدوبة» والجنيد. وأني يزبد. وفي زماننا كأبي العباس بن العريف. وأبي مدين» 
وأبي عبد الله المعروف بالغزال رضوان الله عليهم أجمعين. 

وأا إن كان الناطق بها بتلك الأسرار غير محترع للشرع صفعنا ضربنا باليد قفاه مؤخر 
علقهء وضرينا وجهه يدعواف عصمنا الله من الآذات وفضلنا بالعلم الماضي في موقع الدعاء . 


# ا # 


. في المطبوع (505؟): لتلقيناها‎ )١( 


ايقن شرح مواقع النجوم 


منزل المعرفة 


اعلم ياي أن قلب العيد المحقن الصوفي إذا صفًا عن الكدورات وتحقّق المنازد 
والأسرار المذكورة صار القلب كعبة أي بيت الحرام لجميع الأأسرار الإلهية بحي أي يقصد ليه 
إلى القلب الذي صار كعبة من كل حضرة من الحضرات المذكورة ومن كلّ موقفٍ من 
المواقف المذكورة» ويرد' عليه على ذلك القلب في كل يوم جمعة ما دام القلب في ذلك المقام 
ستمئة ألف سر ملكوني بضرب ستمئة حضرة في ألف منازل التي تقدّم ذكرها واحدٌ منها من 
تلك الأسرار إلهي وخمسة منها أسرارٌ ربانية» ليس لها لهذه الستة في حضرة الكون مدخل. 

قال في «التعريفات»”'؟: المرتيةٌ الإلهية: هي ما إذا أخذت حقيقة الوجود بشرطٍ شيي» 
فإما أن يُؤْنذ بشرط جميع الأشياء اللازمة لها كليتها وجزئيتها المسماة بالأسماء والصفات» 
فهي المرتبةٌ الإلهية المسمّاة عندهم بالواحدية» ومقام الجمع» وهذه المرتبة باعتبار الإيصال 
لمظاهر الأسماء التي هي الأعيان والحقائق إلى كمالاتها المناسبة لاستعداداتها في الخارج 
سْمَي مرتبة الربوبية. 

وفال الفرغاني” : الرثُ: اسم الحقٌّ عز وجل باعتبار الانتشاء لنسب الحقائق عنه تعالى 
وتقدس » فإنَّ كلّ حقيقة كونية إنّما يُسب انتشاؤها وتعيّنها عن حقيقة إلهية» فك ما تعيّن في 
وجوده العيني» وظهر في المراتب روحًا ومثالاً وحسّاء فإِنّما ذلك عن اسم إلهي متعيّن بتلك 
الحقيقة الإلهية بحيث تميّزها ووصفهاء فكان ذلك الاسم ربّهاء ٠‏ فلا تأخد إلا منهه ولا تعطي 
إلآ به ولا ترجع إلآّ إليه في توجّهها ودعواتها بالحال أو القال في جميع المواطنء ولا ترى 
إلا إياء ‏ 

وما بقي من الستة فأسرارٌ الكون» ولكنّها متعلّقةٌ بهذه الأسرار الرتانية» وسرّ إلهي . 

فأول ما يرد عليه على القلب من الأسرار المذكورة السرث الإلهي» ثم الخمسة الربانية؛ ثم 


.708 التعريفات:‎ )١ 
.478/١ الطائف الإعلام‎ ١ 


الفلك القلبي لقص 
مابقي من هذه الستة فوبمًا فوجمًا أي جماعةٌ بعد جماعة هكذا في كل جمعة يوم الجمعة وقثُ 
اللقاء والوصل (40:] إلى عين الجمع . 

وقال الفرغاني”' : يوم الجمعة يُشار به تارةً إلى ابتداء وصول السالك إلى مقام المشاهدة 
المعبّر عنها بلقاء الحقٌّء» وتارةً يعني به وقت مُطلق اللقاء» أيّ وقت كان من أوقاتٍ الابتداء أو 
فيما بعد ذلك . كما قال في قصيدة انظم السلوك»: 

وكلُ الليالي ليله القدرٍ إِنْ دَنَثْ كماكُلٌ أَيَام اللّقَايومٌ جمعة 

انه 
فافهم ما رمزناء لك. وححل قلا تسعد إن شاء الله تعالى . 


ا“ اعضو 


(01 الطائف الإعلام: 4017//7. 


م شرح مواقع النجوم 
منزلة الأيام المقدرة 


اعلم يا بني ٠‏ أن لكل يوم نبي من الأنبياء عليهم السلام يتل لقلب المشاهد المحقّق منه من 
ذلك النبئ سر يلد القلبٌ به بذلك السر في أبامه» يلم القلبٌُ بذلك بسبب نزول ذلك السرّ 
أمرآما من الأمور التي يجبُ معرفتهاء ولا تحصل تلك المعرفة إل لأصحاب القلوب. 

فيوم اللحد: يوج له للقلب إدريسنٌ عليه السلام فيه في يوم الأحد سررً يكشف به بسبب 
ذلك السر على علم الأشياء قبل وجوه معلولاتها. 

ويوم الاثنين: يوجّه له فبه في يوم الإثنين آدم عليه السلام سررا يعلمٌ القلبُ به بسبب ذلك 
السرٌ ما السببُ الذي لأجله تنقصُ المقامات وتزيد في حق السالكين» ويعلم القلب أيضًا به 
بذلك السو نزول الحقّ كشفًا. 

ويوم الثلاثاء: يوجّه له فيه هارون أو بحبى عليهما السلام سرئا يعلم؛ به ما بضر*ثوما ينف من 
الموارد الطارثة أي الواردات الحادثة عليه من عالم الغيب. 

ويوم الأربعاء: يوجّه له فيه عيسى عليه السلام سر يعلم به تتميم المقامات؛ وكيفية 
الختم. ومن يكون الخاتم . 

الختم: تارة يريدون بها الشخصّ الذي يتم الل" به كلّ مقام» وهو المتحقّق بنهاية كمال 
تلك المرتبةء كما سمي نبيّنا يق ختم الأنبياء لأجل ذلك» وسُمّي خاتمهم لكونه آخرّهم. 
وتارةً يعني بالختم من ختم الله به النبوّة وهو نبينا يللِ. وتارة يعنون بالختم من يختم الابه 
الولاية» وهو الإنسان الذي بموته تنفطرٌ الكرة» وتنتقلٌ العمارة من عالم الدنيا إلى عالم 
الاخرة بانتقاله إليها. 

فبالاعتبار الأول الذي هو خحتمٌ المقامات يكون الشتمُ للنبوّة أكثرٌ من واحدء وكذا 
الولاية. وأمًا بالاعتبار الثاني فلا يختم النبوة وكذا الولاية إلا واحدء وذلك ظاهرُ. وقد 
يطلقون الختمٌ ويعنون به علامة الحىٌ على قلوب العارفين. انتهى من «تعريفات الفرغاني:”"© 
ندس سره. 


.14475 441/1 لطائف الإعلام‎ )١ 


الفلك القلبي انلقن 

وبوم الخميس : بوجّه له فيه موسى عليه السلام سر يعلم به المؤاخاة الدينية وأسرار 
المناجاة. 

ويوم الجمعة؛ يوجّه له فيه يوسفُ عليه السلام سر يعلمٌ به أسرار الترشّي في المقامات» 
والحكمء وأبن تُوضع الحكم . 

وبوم السبث: بوجّه له فبه إبراعيم عليه السلام سر بعلم به مداراة الأعداء المداراة: يُهمز 
ويلين» وهي المداجاة والملاينة. كأنه ساترُ العداوة كيف نكون. وفي أيّ وقت تبحب 
محارباتهم. وهذه حضرات الأبدال؛ ذافهم ترشلاء واقنع بما عندك وتأمّل هذه الإشارات 
تسعد. 

وفد بوجهون أي الأنبياء المذكورين له للقلب غير هذه الأسرار [440/ب؟ المذكورة 
فاقتصرنا واختصرنا على هذه المذكورة دون غيرهاء إذْ هي الأول التي ترد عليه أي على 
القلب. 


تكفا شرح مواقع التجوم 


منزل الشهور المقدرة 


اعلم يا بي ند للقلب منازل عند الحقّ لا يلها القلبُ إلا ِي وقت ما؛ إما من جهة الزمان 
كمنازل الأيام المقدّرة المذكورة وإما من جهة معنا كمنازل الشهور المقدرة الآتية فإ كان من 
جهة معناه حصل له للقلب ذلك المنزل في أيام يتسبرة أي قليلة فإن وافقت المعائي الأزمان 
فبحصل المنزل بمرورها أي الأزمان شيئًا بعد شيء حتى ينقضي أي يختم العام وقد يزيد 
على العام أي السنة ويكون في أعوام أي سنين على حسب مجاهدته وطاتته وصفاك9” في 

فاعلم أنّ المحرم فهو أول السئة محل الإبتداء”"02 وفي معناه معنى المحرّم بحرم على 
المريد ما كان فيه من الاعتداء. 

الاعتداء: الظّلم الصريح . 

وفي الصفر يخلي المريدُ أرضّه أي أرض طبعه من عشب المألوفات الطبعية وشجر 
المخالفات الشرعية ويقلبها بالمجاهدات النفسائية» يعني يِبِدَلُ المألوفاتِ والمخالفات 
بالمجاهدات»: وهي حمل النفس على المشاقٌ البدنية» ومخالفةٌ الهوى في كل حال لأنَّ 
الصّفْرٌَ بالكسر بمعنى الخالي» يقال: بيت صفر من المتاعء ورجلٌ صفر اليدين. وفي 
الحديث : (إنَّ أصفرٌ البيوت من الخير البيت الصفر من كتاب الله تعالى»” , 

وفي ربيع الأول يبت المريدُ في أرضه ربع المعاملات. 

والربيع ربيعان: ربيع الشهور» وربيع الأزمئة. فربيع الشهور: شهران بعد صفرء 
ولا يقال الأشهر ربيع الأول» وشهر ربيع الاخر. وأمًا ربيم الأزمنة: فربيعان. فربيم الأول 
لذي يأتي فيه النَّوْرُ والكمأة. وربيمٌ الثاني الذي يدرك فيه الثمارُ والعمل المهنة والفعل» وفد 


١‏ في المطبوع (710): وصفاته. 

١‏ في المطبوع (750): وهو للسنة محل الابتداء. 

518/6 حديث أخررجه الطبراني في مسند الشاميين #/ 709 (5700) وعبد الرزاق في المصنف‎ ١ 
(موذه).‎ 


القلك القلبي وعع 
يعم أفعال القلوب» والجوارح» والمعاملات: جمع معاملة مصدرٌ من باب المفاعلة . 

وقال الفرغاني”2 قدس سره: المعاملاث يُشيرون بها إلى القسم الثالث من الأقسام 
العشرةء وهي: الرعاية» والمراقبة» والحرمة» والإخلاصء» والتهذيب» والاستقامةء 
والتوكل» والقويفي: والثقة» والتسليم. وسْمّيت هذه المنازل بالمعاملات لأنَّ العبدَ 
لاتصحٌ له المعاملات للحقّ إلا بأن يتحمّقَ بهذه المقامات» فإنَّ المعاملة عند الطائفة عبارةٌ 
عن توجّه النفسٍ الإنساني إلى باطنها الذي هو الروح الروحاني والسرٌ الرباني» واستمدادُها 
منهما ما يزيل به الحُجْبَ عنهاء فيحصل لها قبولٌ المدد في مقابلة إزالة كلّ حجاب. 

وفي ربيع الثاني يست المريدٌ فيه أي في أرض قلبه ربِيم أي نَوْر الملاحظات» وحهي أول 
سبادىء التجدّبات. ويعبرٌا عنها أي عن أول مبادىء التجليات أصحاا بالذوق. وفي اللغة: 
لحظه» ولاحَظه: نظرّ إليه بمؤخّر عينه. واللّحاظ بالفتح: مِؤْخَدُ العين» وبالكسر مصدرٌ 
لاحظهء أي راعاه. 

ثم في مادى الأول جمود”" أي جمود المريد على ما يرد عليه من الالسرار. الجََمْد بوزن 
القْلس ما جمد من الماىء وهو ضدٌ الذوب [41:] وهو مصدرٌ يُسمّى به» والجَمّد بفتحتين: 
جمع جامد وجمد الماء أي قام» وبابه نصرء وججمادى الأولى وججمادى الآخرة بفتح الدال 

وقال في «التعريفات»”": الجمودٌ وهو هيئةٌ حاصلةٌ للنفس بها تقتصرٌ على استيفاء 
ها ينبغي وما لا ينبغي . 

وفي جمادى الثاني جموده أي جمود المريد على ما يرد عليه من الأثوار. والسدٌ ما يتطرّق 
إلى تحقيق الإشارة دون العبارة. 

وقال القشيري: إنها لطيفة مودعةٌ في القلب كالوُوح في البدن» وأُصولّهم تقتضي أنها 
محل المشاهدة؛ كما أنَّ الروح محل المحبة» والقلبُ محل المعارف. وقد مرّ تفصيلٌ 
الأسرار مرارًا. 


(1) لطائف الإعلام 114/7. وقد تقدّم هذا التعريف صفحة (1/650). 
(1) في المطبوع في المواقع (10): جمادى الأول يكون جموده . 
(9) التعريفات: 161 


أحضن شرح مواقع النجوم 

والنورٌ حقيقة الشيء الكاشف للمستورء ويطلقونه بمعنى كلّ وارد إلهيّ يطردٌ الكون عن 
القلب» وقد مضى تفصيلٌ الأنوار. 

وني رجب نعظيم الواردات . رجبَهُ: هابه وعظمه» وبابه طرب» ومنه سُّمّي رجب» لأنهم 
كانوا يعظمونه في الجاهلية بترك القتالٍ فيه ومن الشهور أربعةٌ حرم وهي : ذو القعدة» وذو 
الحجةء والمحرّم» ورجب . ثلاث سردء وواحدٌ فرد. 

الواردٌ: هو ما يردُ على القلب من الخواطر المحمودة من غير تعمّل العبد» ويُطلقٌ أيضًا 
بإزاءِ كل ما يردٌ على القلب سواءً كان واردّ قبض» أو ب بسطء أو فرج» أو حزنء أو غير ذلك 
من المعاني . 

من حيث الواهب لا من حبث ذاتها أي الواردات» وهو أي من حيث ذات الواردات مقام 
الفردانية فلا يكون له للمريد فيه في مقام الفردانية» غير يحجبة" فبلزمه أن يطرده أو يقائله"». 
وقد مر تفصيلٌ الفردانية» لأن في اصطلاحهم الفردٌ: هو مظهرٌ الإلهي الفرد» وهو الحقيقة 
المحمّدية التي خلقّ الله تعالى منها كلّ مخلوقي» كما قال ابن الكمال في «رسالته؛ في الروح 
وهو يكو من حيث إنه نبي مرسل» له رتبة» ومن حيث إنه في مقام الفردية من تجلّي الاسم 
الفرد» له رتب أخرى أعلى من الرتبة الأولى» ثم إنه قي من حيث رتبة الفردية المذكورة يظهرُ 
في كلّ وفت إلى يوم القيامة في الصّور المختلفة التي هي مخلوقة من نوره الأصلي الذي هر 
أولُ ما خلقّ الله تعالى من غيرٍ واسطةٍ» واطلب التفصيلٌ فيما سبق . 

وفي شعبان تشعيببٌ شعب الشيء فَرَقَةُ وشعبه أيضًا جمعه؛ من باب قطع» وهو من 
الأضدّاد؛ والتشعيبٌُ التفريق» والشّعبة واحدة الشعب» وهي الأغصان. يعني يقتضي من 
معنى شعيان تشعب تلك الواردات التي تقدّمَ ذكرُها في رجب في البرازخ جمع البرزخ» وهر 
الأمرُ الحائل بين الشيئين» فيحجز بينهماء ويجمع بينهماء ثم يطلقٌ ويُراد به العالم المشهود 
1 عالم المعاني والصورء وعالم الأرواح والأجسام وعالم الدنيا والآخرة؛ ولهذا سُني 
عذابُ القبر بعذاب البرزخ . 


والبرزخح: هو الأعراف الذي عرفته؛ فإنَ البرزخَّ هو الأعراف في ذوقٍ أهل الكمال من 


ل في المطبوع (10؟): أو يقابله. 


الفلك القلبي 31 
جهة أنه بالنسبة إلى كل مقاميْنِ هو البرزخ الجامع بينهما. وقد سبق تفصيئُهاء يعني تشعيب 
الواردات في البرازخ . 

لنعلم مقاماتها أي مقامات الواردات وأهلها فهو أي شعبان موضع التفصيل . 

وفي 4121/ب1 رمضان خرق العادات”' . الرمض شدّة وقوع الشمس على الرمل وغيرف 
ومنه شهرٌ رمضان» وقيل : إنهم لما نقلوا أسماءً الشهور من اللغة القديمة سمّوها بالأزمنة التي 
وفعث فيهاء فوافقّ شهرٌ الشهر أيام رمض الحرّء فسُمَي بذلك. 

وخرقٌ العادات وهي ما يخالف العادات كالمعجزات للنبيّ» والكرامات للولي» إِمَا للنبوة 
أو للولابة على حسب زمانه'”2 وأمًا في زماننا اليوم فلثبوت الولاية خاصة إذ الرسالة والنبوة 
ذد انفطعت وقد مر تفصيلٌ خوارق العادات والنبوة والولاية. 

وني شوال شلت بالجر وبالضمء أشولَ بهاء فانشالت هي: رفعثها فارتفعت» وشالٌ 
الميزانٌ ارتفعث إحدى كفّيهء وشوّال أول أشهر الحيجٌء ولهذا المعنى قال في شوال رفع 
الحجب له للمريد عند الوصول. 

الوصلٌ: هو العود بعد الذهاب. والصعوةٌ بعد النزول» فإنَّ كلّ أحدٍ ينزلٌ من أعلى الوُتب 
التي عرفت أنّْها حضرةٌ أحدية الجمع إلى أقصى درجات الكثرة الذي هو ظهررٌه في عالم 
العناصر ممّن ليس من أهلٍ السلوك إلى الله تعالى» فإنّه يقفثُ في أقصى درجات الكثرة 
والانفعال» فلا يعودُ إلى الارتقاء عنها عندما يبلمُ في التزول إليهاء بخلافي أهل الكمال» 
والعروج بعد النزولٍ الذي خلوا عن جميع آثار الكثرة والإمكان بزوال التقييدات الخلقية» 
وكمال الاتّصاف بالصفات الحقّية من الوحدة والعدالة الخلقية حتى أثبتَ له محو تشْدُتٍ الغير 
والغيرية صحو التُحقق بمقام جمع الأحديةء فوصل وصله الذي نزلَ عنه إلى الفصل الحادث 
الذي لم يكن» وذلك بعوده إلى الوصل القديم الذي لم يزل . 0 

والوصول إلى كمال القبول: يعني به الحصول في مقام المرآنية الكاملة» وهو أن يكونٌ 
العبدٌ مرآةً للذات والألوهية. انتهى2 , 


(1) في المطبوع (*71): خخرق العادات لثبوت الآيات . 
(7) في المطبوع (10؟): على حسب مقامه . 
() الطائف الإعلام 1/5و 5ق 


ليها شرح مواقع النجوم 

يعني عند الوصولٍ رفع الحجب له عن أسرار العالمه فيعرفٌ الواصل كيف يهديهم أي 
يرشد خخلق العالم وكيف يدعوهم إلى الله تعالى . 

وفي ذي القعدة قعوده أي قعود الواصل المرشد الهادي للإرشاد والهداية. الرُشّد: 
الاستقامة على طريق الحقٌّ مع تصلّب فيهء وغالبُ استعماله للاستقامة بطري العقلء 
ويستعملٌ للاستقامة في الشرعيات أيضّاء ويُستعمل استعمال الهداية. 

والهدايةٌ: الدلالة على ما يُوصل إلى مطلوب؛ ويقال هي سلوك طريت يُوصل إلى 
المطلوب . وقد سبق تفصيلهما. 

وفي ذي الحجة الحجٌ في الأصل القصدء وفي العرف: قصدٌ مكّة للنّسك» وبابه رده 
والحجّة بالكسر المرّهٌ الواحدة» والقياس الفتح» والحججة بالكسر شهرٌ الحج حجه بهم أي 
قصد وعزيمة بالمسترشدين من الأفمال إلى الصفات؛. ومن الصفات إلى الذات. ولد مر 
توحيدٌ الأفعال والصفات والذات بمايجب من التخلق والتحقّن :-وقدامة تتصيليها: 

والفرقٌ بين المتخلّق والمتحقّق أنَّ المتخْلّنَ هو الذي يكتسبُ فضائلٌ الأخلاق» 
والأوصاف الحميدة تكلّفًا وتعمّلاًء ويجتنبُ الرذائل والزمائمء فله من الأسماء الإلهية 
آثارهاء والمتحقق بها هو الذي جعله الله مظهرًا (/11] لأسمائه وأوصافه وتجلّى فيه؛ فمحا 
رسوم أخلاقه وأوصافه. 

وهناك تبليغ الغابات. الغايات يعنرن بها ما به يتخ ظهور الكمال المختصن بكلّ شيء 
بالنسبة إلى ما كان له من ذلك الكمال في حضرة العلم الأزلي وحضرة الجمع» كما هو الحال 
عليه من كون الغاية من السرير أن يُجلس عليه» ومن القلم أن يُكتب بهء ومن اللوح أن يُكتب 
فيه» ولكلٌ موجود من الموجودات غاياث إنسانًا كان أو غيره من حيث جملته أو تفصبل 
أعضائه وقواهء وهكذا اعتبارٌ تفصيل العالم وجملته» وقد أشار التنزيلُ إلى ذلك بقوله: 
« فيدر جم أَسّما حلفت حَلفتَي عَبَمَاوَلككُم مالا و4 [المومنون: فللا 

أو المراد ههنا النهايات» وهي أحدٌ أقسام العشرة التي عرفت أنها هي : المعرفة» ثم 
لفناء» ثم البقاء» ثم التحقيقء ثم التلبيس» ثم الوجودء ثم التجريد» ثم التفريد» ثم الجمعء 
م التوحيد وإليه ينتهي السائر. وقد سبقت تفاصيلها مرتبًا. 

وهناك تشحد الشاهدات والغائبات يعني في ذلك المقام يشهد المشاهدٌ ماغاب عن 


الفلك القلبي أحرضن 
الخلق. الشاهد: هو ما تعطيه المشاهدة من الأثر فى قلب المشاهدء وهو على حقيقة 
مايضبطه القلبُ من صورة المشهود» ولمَا كانتٍ المشاهدةٌ في اصطلاحهم: عبار عن شهود 
الحنّ من غير تهمة. اصطلحوا بلفظ الشاهد على ما يشِهدُةٌ العبدٌء وهو المرادٌُ بقولهم: 
الشاهد ما تعطيه المشاهدة من الأثر في قلب المشاهد؛ فَإِنَّ من شاهدّ الحقٌّ فإن حالّه لا يكون 
كحالٍ من لم يشاهذه» وذلك الآثر إما حصولٌ علم لدني» فيقال: فلان شاهده على حصول 
المشاهد كالعلم الحاصل له بعد أن يكن . وإمَا وجد» فيقال: فلان شاهده الوجد». وإمّا حال» 
أوغير ذلك. 

وقالوا: علامةٌ من شاهدَ الحنّ هو شاهد أي أنّه: إذا شاهد الحقٌّ فإنَّ شاهدّه ظهورٌ أثر 
الحنٌ عليه» مثل أنه إذا شاهدّ ظهورّه في غاية حُسْن الهيئة والجمال» وفي غاية الهيبة 
والجلال» حتى لم يؤثُرٌ فيه لا جمالُ تلك» ولا جلالٌ هذه بوجهء فذلك هو الشاهدٌ له على 
فناء نفسهء وبقائه بربّه . ومن أَثْرَ فيه ذلك فهو شاهدٌ عليه ببقاء نفسه» وقيامه بأحكام بشريته» 
فهذا هو معنى قولهم : علامةٌ من شاهدَ الحنَّ مو شاهده؛ أي إما شاهدٌ له أو شاهدٌ عليه7 , 

وهناك تجتمع الهممٌ والإراداثُ. الهم العالية: يعني بها هممٌ القوم الذين لا يطلبون 
بعبادتهم من الله سوى مجرّد العبودية له سبحانه» لصدقٍ محيّتهم فيه لا في ما سواه من رغبة 
في تعيو» أو رهبةٍ عن جحيم» فسقُوا أهلّ الهمم العالية لسمرٌ هممهم. حيث تعلّقت بأعلى 
المقاصد الذي هو الحقٌ عزّ شأنه؛ وقد سبق تفصيلها . 

والإرادة”: هي لوعةٌ في القلب» والإرادة في اصطلاح أرباب النظر العقلي: عبارة عن 
أوَل حركةٍ النفس إلى الاستكمال بالفضائل» وليس قبلها حركة» بل التوبة» ويُراد بها في 
اصطلاح الطائفة عدَّة معانٍ: 

فإنهم يُطلقونها ويُريدون بها إرادة التمني» وهي من صفات القلب. 

وإرادة الطبع : ومتعلقها الحظ النفسي . 

وإرادة الحقّ: ومتعلّقها الإخلاص» وهذه الإرادةٌ عنى الشيخ أبو إسماعيل الأنصاري 
)١(‏ لطائف الإعلام 7/ 36 وقد تقدّم تعريف الشاهد صفحة /١(‏ 447 و؟/ لالا). 


)١(‏ لطائف الإعلام: 0/1/1" وقد تقدّم قبل. 
(7) لطائف الإعلام: .184/١‏ 


رون شرح مواقع النجوم 
بقوله: الإرادةٌ الإجابةٌ لدواعي الحقيقة [47؛/ب) طوعًا . يعنى انقياد الجاذب بنور الكشف» 
كما يجذبُ المغناطيسُ الحديد» فإنَّ الإرادة لا تكونُ إلا 0 صحة العقل» والطلب قف 
وصدق النية في ذلك» ولمّا كانت الإرادة هي الباعثةٌ على الجدّ في السيرء صارث هي المقزية 
للقصد الذي هو أولٌ أركان أصول المقامات. 

ومن هنالك أي من هذا المقام ابتداء نشأة أخرى في الحضرات الإلهية. الث الموفق. اننأ 
كمنع وكَوُم نَشلءاء وَنُشُوءًا وَنَشَاءَ ونَفْأَةَ وتَشَاءةٌ: حَبِيَ وربا وشبٌ. والسحابةٌ ارتفعث. 
وأولٌ ما يحدثٌ: يعني من مقام المذكور في ذي الحبّة ابتداء حضرة أخرى في الحضرات 
الإلهية . 


جد اه 


الفلك القلبي لك 


منزل قلب الذاكر وما يخص به من الأسرار 


اعلم با بني» ذَكَركَ الهأ فيمن عنده فذكرته كما ورد في الحديثٍ القدسي أنه تعالى يقول: 
من ذكرني في نفسو ذكرثُةٌ في نفسي» ومن ذكرني في ملأ ذكرثُةُ في ملأ خيرٍ منهم»”"" ولقوله 
نعالى : « كَأدْوون أَدْفيح4 [البقرة: 007 

أن القلب إذا تعمّر أي تّحيبه بالإخلاص والتسليم لأمر الله تعالى؛ والنظر في مجاري 
أحكام الله تعالى» والتفويض له سبحانه وتعالى في كل حالة تردّمنه تعالى عليه على القلب فهو 
أي صاحب ذلك القلب عند ذلك الوقت ذاكرء وإن كان بلسانه صامثء الا بأن يقول الله الله 
فنط نعم لا بد من ذكر اللسان على حسب أنواع الذكر في أول بداية الدخول إلى نيل هذا 
المقام. 

فسهم أي بعض الذاكرين من يدخل”' هذا المقام ,بذكر سهل بن عبد الله الشستري 
رضي الله عنه وهو أي ذكره: اللهمعي. الأناظر“إلي» الله شاهلا علوء. وفائدة هذا الذكر أن من 
كان الهأمعه وناظرا إلبهء وشاهدًا عليه؛ كيف يتمصيه؟! 

ومنهم من يدخله أي هذا المقام باسم الذات أي الله خاضّة» وهو مذهث الإمام إبي حامد 
الغزالي قدس سره وجماعة من شيوخيء ولفيتهم على ذلك. وأمروني به أي بذكر الله فلا يزال 
الذاكر على هذه الحالة أي حالة الذكر في بدء مقامات الذكر كما سيجيء إن شاء الله تعالى 
حتى بنعسّر الباطنُ أي الروح والقلب والنفس والخيال والحسن المشترك كله بجوهر الذكر 
فيهء ولايبقى فيه في الباطن جوهر” فر دمن الروح والعقل والنفس إل ينطق ذلك الجوهر بذلك 
الذكر بعينه. حتى يغلب عليه على الذاكر حال الذكر فلا بِبْصر الذاكر في الوجود أي الكون 
شيا بقع علبه نظرا» نظر الذاكر إلا معلا أي مظهرًا بما هو أي الذاكر عليه من الذكرء ولو كان 
في ذلك الوقت ألفبُ شخص ذاكر بألف ذكر مختلف. وغلب عليهم أي على الذاكرين بأذكار 
مختلفة الحال أي حال ذلك الذاكر لأنصر ذلك الذاكر كلّ واحدٍ من نخلق العالم 


0غ( تدم الحديث وتخريجه صفحة (179). 
)١(‏ في المطبوع (5317): يدخخله. 


نضننا شرح مواقع النجوم 
ناطًا(© بذلك الذكر الذي هو عليهء فلا يزالُ أي يدوم ويثبت ذلك الذاكر ذاكر؟ من أوّل 
مقامات ذلك الذكر حتى ينتهي”" إلى المقام السابع للذكر. 

قال الفرغائي 22 قدس سره: الذكر أعظمْ أركان الرياضةء وأكبرُ قُربة تقرب .يها العبد من 
ربه» كما قال تعالى : « وَلَذكرُ أَلَّو كير 4 [السكيرت: 10]. 

والذكرٌ: على العموم هو ما يتقرّبُ به [عامة] أهلُ الإيمان من ذكر الله عز وجلء إِمَا بكلمة 
الشهادة» وهي كلمةٌ (لا إله إلا الله) وإما غيرها من التسبيحات والأدعية 2 والأذكار. 

وذكر الخصوص: هو الذكرٌ الذي يكونُ من تلقين الشيخ المرشد لذكرٍ معين» إمَا كلمة 
(لا إله إلا الله) أو غيرهاء وذلك لإزالةٍ قيدِ أو حجاب معين يرشد إلى إزالته شيخ عارف بأدواء 
النفوس» لكون تلقينه لذلك الذكر أقوى [أثرًا] في إزالة ظلمةٍ الحجب عندما تكون الملازمة 
لذلك الذكر عن حضور يدفع كل نخاطر حتّى خاطر الحقّ أيضًاء ويمنمٌ كل تفرقة تخطرٌ بالبال 
غير المذكور متوجهًا إليه بتوجه ساذج عن العقائد المقيّدة. بل على اعتقادٍ ما يعلم الحنّ نفسه 
بنفسه في نفسهء ويعلم كلّ شيء. وعلى ما تعلمه رسله وتفهمه عنه بحيث لا يدخلٌ خلوةً 
الذكر إلا وهو نال عن كلّ معتقلٍ سوى الإيمان بما جاء من عند الله على مراد الله وبما أخبربه 


رسول الله يكل على مٌُراد رسول الله كلل 
والذكر الظاهر : يعني به ذكر اللسان الذي بمداومته يحصلٌُ المخلاصٌ من الغفلة والنسيان» 
وهو أولٌ مقام الذكر. 


والذكر خمفي القلب: هو الذكرُ بالجنان مع سكونٍ اللسانء وهو المقامٌ الثاني للذكر» فإذا 
تجوهر الذكر في القلب يكونٌ القلبُ محلاً للتجلّي الأفعالي. 

وذكر الروح: هو المقامٌ الثالثُ للذكرء فإذا تجوهر الذكر في الروح يصير الروح محلا 

وذكر السر: هو ما يتجلّى له من الواردات» وهو المقامٌُ الرابع للذكر» فإذا تجوهر الذكر 
ي السرٌ يكون السرٌ محلاً للتجلّي الذاتي . 
)١‏ في المطبوع (571): لأبصر كل متهم العالم ناطقًا . 


. في المطبوع (511): ذلك السفر حتى ينتهي‎ ١ 
. 41-458 /1 لطائف الإعلام:‎ © 


الفلك القلبي دقر 

والذكر الشامل: يعني به استعمال الظاهر والباطن فيما يقرّبُ من الله عزّ وجلٌ» بحيث 
يكون اللّسانُ مَشغولاً بالذكرء والجوارحٌ بالطاعات» والقلبُ بالواردات» وهو المقامٌ 
الخامس للذكر. 

والذكر الأكبر: يعني به ما وقعتٍ الإشارة إليه بقوله تعالى: «وَلدكرُ لله أَحكَيَدٌ * 
[التكبوت: 45) والمرادٌ به كمال المعرفة والطاعة» قال عليه السلام: «أنا أعر فُكم بالل وأتقاكم 
له»”' فمن كان في معرفته وطاعته على هذا الحدٌ فهو صاحبٌ الذكر الأكبر. 

والذكر الأرفع: هو الذكر الأكبر لأنه أرفم الأذكار كما عرفت» ويُسمى الذّكه المرفوع 
أيضًاء وإلبه الإشارة بقوله تعالى : 9 وَرَفْمَْا لَكَ وَثرك» (الشرح: 4) فإنه تعالى رفعه بذكره وطاعته 
إلى مرنبة في الذكر لا يعلوها غيرُه من الخلائق» وهو الذكر الخفي الذي هو كائنٌ فوق السرّ 
وهو المقام السادس للذكر. 

والذكر المرفوع: هو الأرقم: كما عرفت» وقد يعني بالذكر المرفوع ذكر الحقّ لعبده 
جزاءً له على ذكره لربّه؛ كما جاء في الكلمات القدسية أنه تعالى يقول: «مَنْ ذكرني في نفسِهٍ 
ذكرثهُ في نفسي» ومن ذكرني في ملا ذكرثه في ملأ خير منهم'" وعلى هذا حملوا معنى قوله 
تعالى : لا وَرَمَنَالَكَ ورك وذلك من باب الإشارة لا من طريق التفسير. 

ثم إن في قوله تعالى ل وَلَذْكرٌ أنه كبر 4 إشارةٌ إلى ذكرهء كل بمعنييه: أعني بمعنى 
إضافةٍ الذكر إلى العبد» وبمعنى إضافته إلى الربٌ عر شأنه» فإنه عليه السلام ذكر اللذكرًا عن 
حضورٍ وعرفان وإخلاص ومراقبة لا يصحٌ لأحدٍ من العبيد [أن يذكر الله بمثل ذلك الذكرء 
فذكر الله نبيه ذكرًا لم يذكر أحدًا من العبيد] بمثل ذلك الذكر فضلاً عن أن يذكرّ أحدٌ بما هو 


أرفع منه . 
وقيل: الذكرُ المرفوع: ذكرٌ مَنْ فنيَ عن خليقته وبقي بحقيقته» بحيث صارٌ لسان الحقٌ 
ذاكوًا للحق به. 


والذكر الحقيقي: يعني به الذكر المنسوب إلى الذاكر بالحقيقة [444] فإنّه لما كانتٍ الأفعال 
كلها إنّما هي منسوبةٌ إلى تخليق الحنٌّ حقيقة لا إلى العبدء كذلك صار الذكرٌ الحقيقيٌ إِنّما هو 


.)185 /1( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 
.)185 /١1( زفق نقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ 


رقنا شرح مواقع النجوم 
الذكر المنسوب إلى الحقٌّ لا إلى العبدء لأنَّ الذكرَ المنسوب إلى العبد ليس له هذه النسبة 
الحقيقية» فإذا ذكر العبدٌ ليس هو الذكر الحقيقي» وقد عرفت أن الأمر كذلك في هذا المعنى 
وغيره من جميع ما يضاف إلى الحقٌّ والخلتي في باب التسميةٍ الحقيقية والمجازية؛ لأنَّ تسمية 
الإنسان بالقادر مثلاً نما هي لأجل ظهور آثار القدرة بيده؛ وأنّ تسميته متكلّمًا لأجل ظهرر 
التكلّم بلسانه» أو بصيرًا لظهور الأبصار بعينهء أو سميمًا لظهور الأسماع بإذنه» إِنْما ذلك 


تسميةٌ مجازية لا حقيقة العو + 


وهو الذكر الأخفى الذي هو المقام السابع للذكر وهو أي المقام السابع للذكر نهاية 
الذكر” ليس له وراء ذلك مرمى أي مقام الزيادة على المقام السابع» كما تقول: رميت على 
الخمسين» إذا زدت وتجاوزت الخمسين سنة. 

فاعلم با بي أن لله تعالى أسرارً! مخزونة عنده بأيدي سفرة كرام بررة يسمّون الشهداء كما 
قال تعالى : « شونا دك 4 مف كو # مَرْفوعف مُه 

السفرة الكتبة قال تعالى : ظ بد سَتَررَ» قال الأخفش: واحدّهم ساف مثل كاتب وكتية؛ 
والسّفر بالكسر: الكتاب» والجمع أسفارء قال تعالى: « كمََلٍ الْجِمَارٍ يَمِيلُ أننّلاً » 
[الجمعة! 6]. 

فإذا حصل العبل وفي بعض النسخ القلب في مبدأ المقام'"“ السابع الذي ذكرناه من الذكر 
وجنّه إلبه إلى العبد أو القلب الحقاً سبحانه وتعالى تحفةٌ . التحفةٌ: ما أتحفت به الرجل من الب 
واللطف» يعني عطيةٌ منه تعالى سبعين ألف سر بدل الكلّ من التحفة في مقابلة سبعين ألف 
حجاب» كما ورد: «إنّ لله تعالى سبعين ألف حجاب من نور وظلمة»”” على ترتيب أيام 
الأسبوع؛ كما سبق في منزل الأيام المقدّرة لقوله تعالى . «#ثل أبكك لتكتري لق 

, ل 1 


١‏ في المطبوع (575): فإذا انتهى إلى المقام السابع: وهو نهاية الذكر. 
؟) في المطبوع (71؟): في هذا المقام. 
>« تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)09/١1(‏ 


الفلك القلبي نايا 

فال عبد الرحمن الجامي قدس سره السامي: اعلح أنَّ يوم السبت منسوبٌ إلى القالب» 
ويوم الأحد منسوبٌ إلى النفس» ويوم الإثنين يسمونه قلبّ الأيامء ويوم الثلاثاء يسمونه سر 
الأيام؛ ويوم الأربعاء يسمّونه روح الأيام» ويوم الخميس يسمّونه خفي الأيام» ويوم الجمعة 
يسثونه يدم اق وهو الأخفى» كما قال الرثٌ جل جلاله: «أشَّهُ الى سَلَقَ لكوت 
عَلَ ألْمرْشلِ* [الأعراف: 24] فالقالبُ والنفسُ مخلوقان في يومينء والأفلاك 
من القلب والروح والسرّ والخفي في أربعة أيام 9 عم آنستوئئ عل امرش © في يوم الجمعة بالصفة 
الرحمانية» والمراد ههنا من # أَلْمَرّشِ4 هو قلبُ محمد يَيِةِ لظهور الدور السابع من زمان دور 
آدم عليه السلام» الذي وقمّ في يوم جمعةٍ الأيامء والمرادُ من (الاستواء) [445] إِنّما هو كمال 
ظهور محمد ل بالنبوة والولاية الخاصة المحمدية في غلبة إشراق أنوار النبوة والولاية» 
ولهذا قال عليه السلام: ١بُعشتُ‏ في نسيم الساعة»”2 ولكل يوم من أيام الأسبوع ظهرٌ عشرةٌ 
آلاف حجاب» فيصيرُ المجموعٌ سبعين ألف حجاب . انتهى . 

أعني بضرب السبعة في العقول العشرة» فصار المجموعٌ سبعين» وبضرب السبعين في 
الألف الذي هو عددٌ المنازل» كما تقدّم بيانه» فصار المجموعٌ سبعينَ ألف حجاب» وإذا 
تخلّصّ القلبُ من تلك الححجب» وجَّه إليه الحنُ سبحانه وتعالى تحفةً من سبعين ألف سر في 
مقابلة سبعين ألف حجاب» ولذلك قال مابين ظاهره أي ظاهر صاحب ذلك القلب وباطنه في 
كل بو) من أيام الأسبوع ولكن بواسطة تلك الملاذكة أي : «سََرْوَ * يام برو اعبس : ]وهم 
شهداء الله على قلب اليد فعند ما يمرئون أي الملائكة الذين هم شهداء الله على ذلبه أي قلب 
العبد يسمع العبدٌ حينئذ تسبيح الملا الأعلى في نفسهء يدخل الشطر'ٌ أي النصف من هؤلاء 
الملائكة على باب عالم الملكوت بأسرار الظاهر من سبعين ألف سرّء ويمرثون تلك الملائكة 
المشطور على ساحة أي باحة القلب حتى يخرجوا تلك الملائكة على باب عالم الشهادة» 
وبدخل الشطر” الآخره من تلك الملائكة على ,باب عالم الشهادة بأسرار الباطن من سبعين ألف 
سر ويخرج ذلك الشطُ على باب عالم الملكوت. ثم لا يعودون أبذا؛ بل يأني البشهورد أُخو 
بأسرار أخر على ذلك المهبع أي الطريق الواسع الواضح لير الله تعالى هذا القلب من أآياته 


)١(‏ الحديث أخرجه الدولابي في 1 والأسماء (177) عن أبي جبيرةء وذكره الفردوس فى مأ 
بي في عن ابي جبير كر من في مالور 
الخطاب #5 1 2)531١(‏ وقال: ا الضعيف» سمّي العبد والأمة النسمة في ضعفهماء وهو 


مأخوذ من نسيم البحر. 


فى شرح مواقع التجوع 
وعظيم ملكوته ما يزيده به تعظيمّاء وبنفسه معرفة» فإن رَكن أي مال إليهم إلى تلك الملائكة 
التّفرة الكرام البررة هذا القلبُ فاعل رَكَنَ وتأنّس القلبٌ بهم بتلك الملائكة واتّخَذْهم جلساء 
جمع جليس بقوايوه”'2. القوامعٌ ما يقمم الإنسان عن مقتضيات الطيع والنفس والهرى؛ 
ويردعُهُ عنهاء وهي الإمدادات الأسمائية والتأييدات الإلهية لأهل العناية في السير إلى الله 
تعالى والتوجّه بحق. 

وبقي القلب معهم مع تلك الملائكة والحالٌ هم الشهوة عليه على القلب بالوقوف معهم إن 
طمع القلب في نيل مقام أعلى من ذلك المقام؛ فبقال له : لم لا نرخع' حمتكَ إلى ذلك المفام؟ 
وقد تحققت أن الهم أاللوصول9» إلى مقام العجبروت واللاهوت ولكدّك حجبك التره في 
عالم الملكوت. التنزيه: هو تعالي الحقّ عمًا لا يليقُ بجلال قدسه. 

وتنزيةٌ الشرع : هو المفهوم في العموم من تعاليه تعالى عن المشارك في الألوهية. 

وتنزيه العقل: هو المفهومٌ في الخصوص من تعاليه أن يوصفّ بالإمكان. 

تنزيه الكشف : هو المشاهدٌ لحضرة إطلاق الذات المثبت للجمعية للحق» فإنَّ من شاهدٌ 
إطلاقٌ الذات صارت تنزيه في نظرهء إنما هو إثباثُ جمعيته تعالى لكل شييئء وأنه لا يصمٌ 
التنزية حقيقة إن لم يشاهذه تعالى كذلك7 . 

فإن أنكر القلبٌ ولا بد له أن ينكره حجاب [44؛/ب] التنزه شهدت عليه على القلب تلك 
الملائكة النازلة بدلك الأسرار التي مرّ بيائها . 

وكذلك أي كما تشهد عليه الملائكة نشهدٌ عليه على القلب أسرار؟ أي أسرار القلب 
بتعشيقه أي بتعشّق القلب بها وفنائه فيها أي فناء القلب في أسراره . ١‏ 

فشهادة الملائكة خزنة الاأسرار نطقية منسوبة إلى التُطقى وشهادة الأسرار حالية منسوبة إلى 
الحال» فهو أي القلب مقهور” أي مغلوب بالحجّة. ولله الحبحة البالخة”؟ على كل أحبد. 


فتأسّل هذا الفصل يا مسكين. وانظر' أبن ذلبك من هذه القلوب؟ وأبن مشهذك؟ أي محل 


)١(‏ في المطبرع (511): بقوامعه. 

(؟) في المطبوع (558): أن بالهمم الوصول. 

(8) لطائف الإعلام .10٠ /١‏ وقد تقدّم قبل صفحة (584/ بر 995/ أو1/414). 
(4) من قوله تعالى في سورة الأنعام :)١44(‏ 9 يكلم اليئةٌ» . 


الفلك القلبي فق 
شهودك من هذه المشاهدء وأبن مشرئك من هذه المشارب المذكورة؟ لقد أحياها صِاحِبٌ 
القلب المشاهد والمشارب والموارد والمنازل والمقامات ذألحيا صاحبُ القلب بها بسبب 
إحيائها . 

والحياةٌ: ههنا حظٌ العبدٍ من الحياة والحقيقة الإلهية التي هي من نعوت الذاتية» فهي في 
البدايات حياةً العلم الشرعي له» ويقال لها: الحياة الطيبة» ويستعملٌ أيضًا في حياة الزهدء 
والقناعة بالتجريد الموجب لحياة القلب» وفي حياة جميع الأحوال والمقامات أن يستقيم فيها 
برعاية آدابها وحقوقهاء فحياةً كل أمرٍ كونه على ما ينبغي» وموثه تطؤق الخلل فيه» فإحياءٌ 
الشريعة والطريقة إقامةٌ الأحوال والمقامات بهماء وإماتثهما إخلالُ شيءٍ من آدابهماء وعند 
هذه الطائفة لكل ممكن روح وحياة وموت» حتى أنَّ للروج أيضًا عندهم حياةً ومونّاء ولعلهم 
بعدّون كمال كل شيءٍ حياته» ونقصانه مماته جعلنا الله وإياكم ممّن طاب مورده وتعالى 
مشهده امين بحرمة سيّدنا محمد سيد الأنبياء والمرسلين» صلوات الله وسلامه عليهم 
اعمعين 


منزل الفاني عن الذكر بالمذكور 


اعلم يا بي جرد الله من كل كون. 

التجريدٌ: يعنون به إماطة السّوى والكون عن السرّ والقلب. 

تجريدٌ الفعل: هو أدنى مراتب التجريد. وقد عرفت بأنّه التجلي الفعلي الذي معناه تجريك 
الأفعال عمّا سوى الحقّء بحيث لا ترى في الكونٍ فعلاً ولا تأثيرًا إلا لله وحده. 

وتجريدٌُ الفضل: هو أن تشهدَّ توحيدّ الأفعال» فلا ترى إحسانًا إل من فضل الله لامن 
سواهء ويُسمَى ذلك تجريد الفضل أي تخليصّهٌ لصاحب الفضل تعالى وتقدس. وقد سبق 
تفصيلٌ تجريد القصدء والتجريد الفعلي. والصفاتي» والذاتي 297 

والكون: عبارةٌ عن حصولٌ الصورة في المادة بعد أن لم تكنْ حاصلة فيها . 

وعند أهل الحقٌ: الكونُ عبارةٌ عن وجودٍ العالم من حيث هو عالم لا من حيث أنه حق. 

وَتَكَشَكَ أي أعانك الله وحفظك بحجاب الغير!"" لا بحجاب الذي يراد به الرين ورؤية 
الأغيار وبحجاب الصون أي الحفظ أنّ القلب الذي تمر عليه هذه الأسرار التي تحفة الستار 
والشهداء9؟ أي السفرة الكرام البررة ويعاين القلب من الملكوت هذا القدر العظيم إذا عابنها 
أي إذا عاين القلبُ تلك الأسرار والشهداء ويراها ويرى القلب تلك الأسرار والشهداء سكْرة 
أي مذلّلة تحت قهر مُسكّرها10:1) لنفسد. فلا يعرج القلبٌ عليها على تلك الأسرار والشهداء 
من جهة الوقوف معها أي مع الأسرار والشهداء ولكنن يبجعلها أي يجعل القلبُ تلك الأسرارٌ 
والشهداء كالمعرفة. وفي بعض النسخ كالمعونة بمعنى الإعانة لمالشيء عظيم الهمة متعلقة به 
بذلك الشيء حال كون الهمّة المتعلقة به مر تقية إليه إلى ذلك الشيء فإذا استمر ودام عليه على 
القلب هذا المذكور وطلبته أي القلب الملائكة معها فلم تجده فلم تجدٍ الملائكةٌ ذلك القلب 


إلق لطائف الإعلام .1١/1‏ وقد تقدّم قبل صفحة (1/ 174 . 
(؟) في المطبوع (114): بجناح الغيرة. 
زضف في المطبوع (2114): هذه الأسرار أسرار الشهداء. 


الفلك القابي كرون 
إل مشغولاً بأعلى من ذلك المذكور من الأسرار وعرفّ الحو عطف على (استمر) صدقّ ذلك 
الطلب والتوجه . 

التوجه””“: يُراد به حضورٌ القلب مع الحقّ ومراقبته له بتفريغه عن كل ما سواه من صورٍ 
الأكوان والكائنات . 

وتوجه الكُمَل: هو ألا يجعلّ العبدُ لهمَتهِ في عبوديته لربّه وعبادته له متعلّقًا غير الحقٌ» 
وأن يكون ذلك تعلًّا جمليًا كلّيًا غير محصور فيما يعلمه العبد منه تعالى» أو يسمعه عنه؛ بل 
على نحو ما يعلم سبحانه نفسه في أكمل مرائب علقه بنفسه وأعلاهاء: فمن كان في الغبودية 
والعملٍ على هذا التحق 0 

اختطفه جوابٌ الشرطء يعني : إذا ١‏ استمر عليه هذاء وطلبته الملائكةٌ معهاء ٠»‏ فلم تجذه إلا 
مشغولاً بأعلى من ذلك» وعرف الحقٌُ صدقّ ذلك الطلب والتوجّه» استلب الحقٌ القلب عن 
كل كون خارج عنه أي عن القلب» وهو الكون م أوقف أي أوقف الحق القلب مع أكوانه 
تعالى» فذلك حظه أي نصيب القلب في هذا المنزل» وبكونٌ القلب برزخي الموقف إن وقف 
في ذلك الموقف إن لم يقف في ذلك الموقف ونظرها أي الأكوان كما نظر الآخرين. وفي 
بعض النسخ نطرها كما نطرَ الآخرين بالطاء المهملة بمعنى حفظها اختطف أي استلب الح 
القلب عن أكوان نفسه أي نفس القلب واختطفه عن ملاحظة كل كون أصلاً بالكلّية . 

وهذا المقامٌ أشارٌ إلبه صاحبُ «المواقف؛ والفول حين قال: أوقفني الحو في موقفٍ وراء 
المواقف. 

الموقف: هو منتهى كلّ مقام» وهو المطلعٌ والأعراف . 

والموقف أيضًا: مقامٌ الوقفة التي هي الحبسُ بين كل مقامين لتصحيح ما يق على السالك 
في المقامات من تصحيح المقام الذي وقوع له الترقي عنهء ولتتأدّبَ أيضًا بما لا يحتاجٌ إليه 
عند دخوله إلى المقام الذي وقمّ له الترقي إليه . 

والمواقف: جمع موقف» وهو موضعٌ الوقفة» وهذه المواقفُ قد اشتمل عليها الكتابُ 
المسمّى ب: «المواقف النفرية» المنسوبة إلى الشيخ محمد بن عبد الجبّار النقّري قدس سره 


(1) تطائف الإعلام 538/1 


نشانا شرح مواقع التبجوع 
العزيز» متضمّنًا لتصحيح بقايا المقامات بالوقوف بين كل مقامين» ولهذا عَنْوَنَ فصولَه بقرله 
قدس الله سره: أوقفني» وقال لي . انتهى2, 

وقال لي : كلا جزيء من الكون حجحابٌ عطف على (أوقفني) فإذا حصل القلبُ واختطف أي 
استلب الحق القلب بالكلية» وني القلب بالمذكور عن الذكرء ارتاحت الأسرار لطلب أي 
لطلب القلب. والارتياح 161ب بمعنى النشاط واشتاق الملا الأعلى لتسبيحه أي تسبيح 
القلب» والشوقٌ والاشتياق نزاعٌ النفس إلى شيءٍ ضر ب على البناء للمفعول بينه بين القلب 
وبينهم بين الملائكة المذكورة سبعون ألف حجاب إلهية في مقابلة سبعين ألف سر بقف 
دونها أي تحت الحجب المذكورة المشتاقون إليه يعني: يقفبُ الملا الأعلى تحت تلك 
الحُجّب حال كونهم مشتاقين إلى القلب فإن وقف القلب هنافي ذلك المقام يكون هذا مقا 
مقام القلب لا يبرح منه أي لا يزال القلب من ذلك المقام منزل الفاني عن المذكور بالمذكور 
فإن في الفلب عن المذكور بالمذكور ضَرب بينه وبين صاحب المقام الأول سبعمثة ألف 
حجبحاب يضرب سبعين ألف حجاب في عشر أمثالها 

وأمًا ما يحصلٌ له للقلب من هذه المقامات المرتبة فلا بمكرٌ أن و صف لدقَيمِ ولايمكن أن 
مْحَدَ لكثرته إذ ليس ثمّة.بما يشبه ولا بما يقاس حتى يُوصف بالتشبيه ويُحدٌ بالقياس . 


الى 


2«( لطائف الإعلام 741/7. وقد تقدّم قبل صفحة (1/ 20590 134 


الفلك القلبي لان 
منزل الفاني عن المذكور للمذكور 


فإن في القلب عن المذكور للمذكور لا بالمذكورء وهو أعلى الفناء. وهنا المُنتهى» 
وليس وراء هذا مرهى محل الرمي ليُرام أي90 . لبطلب ولكن يقمٌ فيه في هذا المنزل التفاضلٌ 
أي الزيادة والنقصان بين الرتسل في نمطهم”" النَّمَط محرّكة الطريقة» والنوعٌ من الشيع» 
وجماعةٌ أمثهم واحدٌ وبين الأنبياء في نمطهم. وكل'" واحدٍ من الرسل والأنبياء له شري 
معلوم أي تجلّ مخصوص ينال الأعلى منهم ما ينال الأدنى منهم وزبادةء وهكذا في كل منزل 
نقدم لهم للرسل والأنبياء منه من ذلك المنزل الحظ النصيب الأوفر من حظٌ غيرهم» صلى الله 
تعالى عليهم أجمعين . 

فإذا حصل في هذا المقام القلب الطاحر الفاني عن الأول والآخر أي الفاني عن الذكر 
بالمذكور وعن المذكور للمذكور ضرب الحو بينه بين القلب الفاني عن الأول والآخر وبين 
أهل المقام الثاني أي الفاني عن المذكور بالمذكور سبعة آلاف ألف حبحاب بضرب سبعمئة 
ألف حجاب في عشر أمثالها . 

وهذه الححْبُ أي سبعة آلاف ألف حجاب منها أي بعضها حجاب نيرٌبعضها حجابٌ غيز 
ره النبراث من هذه الحجب حي حجبٌ الأثوار. وغير' النيرٌ هي حُبَحْبْ الأسرار بخلاف 
الحجب النازلة عن هذه المقامات أي الحجب المتقدّمة من هذه الحجب فإن النّر أي الحجاب 
لبر منها من تلك الحُجِب حجاب ملكوته الخاصٌ به بالقلب وغير الحجاب اليرٌ حُجحْبْ حبحب 
الأغبار لا الأسراره فهذا عو الفرقال بينهما بين المنزلين وهذه الأسرار سترها أعل طريقتنا وأنا 
سترتها كما ستروهاء وإِنّما ذكرثٌ هذا القدر منها من هذه الأسرار تنبيهًا للقلب المتمطس. أن 
يعرف أن ثمّة مطلودات غاب القلب عنها عن تلك المطلويات ذعندما يقفُ القلب المتعطش 


)١(‏ المثبت من المطبوع (515): مرمى لرام. 
(1) في المطبوع (514): في عظمتهم. 7 
) في المطبوع (510): وبين الأنبياء في نمطهمء والأولياء في نمطهم» وكل ما ينال الأدنون متهم أو 


زيادة. 


دكن شرح مواقع التجوم 
ليها على تلك المطلوبات تحمله الهمّةُ على طلبهكء فبلخذ 4000 أي يشرع في الرحلة إليها 
إلى تلك المطلوبات فربتّما يصلٌ القلب إلبها أي إلى المطلوبات المذكورة إن شاء الله تعالى 
فنجلاه فنجد خيرَ ذلك التنبيه في ميزاني يوم القيامة؛ ذأ كنثٌ المرشد له في نيل هذه المقامات»: 
فنبهث عليها أي على الأسرار المذكورة بهذا القدره وسترثُ حقائقها أي حقائق الأسرار 
وسترثُ ها في طيّ كل مقام منهاء وما في طىّ كل سر منها'"2 كما فعلّث أي سترت مشيخشًا 
أي شيوخنا رضي الله عنهمء تأمبا أي اقتداءً بهم١‏ ولو لم يكن على طريق التأمتي» فإناً المقاو 
يغطى ذلك بنفسه. واللحمد لله رب العالمين. 


يابثي؛ - وَشَّقَكَ الله يكفيك من بيان القلب هذا القدرث فاسمّ في إزالة ما نصصتة لك على 
ماحد لك الشروء والاتصاف بتلك الأوصاف المحمودة. حتى يحصل لك هذا المقاؤ 
وأضربنا أعرضنا لك عن الكلام في أسرار حُبُبٍ القلب من الغين والران؛ والعّمى والصداء 
والكنٌ والقفل؛ وغير ذلك. 7 

الغينٌ : يُطلق ويُراد به الصدأ بأنه يعلو وجة مرآة القلب؛ فيحولٌ بين [سر] عين البصيرة 
وبين رؤية الأشياء كما هي . 

والغين: لغةٌ هو الغيم الرقيق» فسُمَي [به] الصدأ لكونه في حجابيته أرق من الرين الذي 
هر حجابٌ عن الحق بالكلية» فالغينُ حال من كان محجوبًا عن الحقٌ والحقيقة؛ لكن بع 
صحّة اعتقادٍ وإيمانٍ بماغاب عنه بما أخبره الله ورسوله به. 

وأمَا الرين: فهو حال من كان محجوبًا عن صحة الاعتقاد للحقّ والإيمان به ولهذا 
لا يُوصف المؤمن بالرين» إِنْما يُوصف بالغين ما دام بعدٌ لم يصل إلى مقام شهد الفين؛ فإذا 
وصل إليه زال عنه حكم الغين» لأنه قد صار من أهل الغين. 

والغيون جمع غين» وقد عرفتهاء وقد تُطلق الغيون ويُراد بها تجلّيات الذات الأقدس» 
المشارٌ إليها بقوله عليه السلام: «إني لِيُغَانَ على قلبي» وإني لأستغفر الله في اليوم مئة مرة»7© 
فكان الذي يُعْطي قلبه وَل ويغشاه إِنّما هو نجأيات ذاتية مُتظاهرة تكادٌ لقرّة حقيقتهاء وغلبة 
أحديّتها تمحو حكم بشريته» وتمحو أثر خلقيته بحيث لا تبقي أثرًا ولا اسمّاء بل تذهبُ الغين 


1 في المطبوع (10؟): طي كل مقام . 
7 تقدّم الحديث وتخريجه صفحة /١(‏ 00944 


الفلك القلبي 1 
في العين بالكلّية» فلهذا يستغفرٌ عليه السلام أي يطلبٌ الغفر والسترٌ خومًا من غلبة أحكامها 
عليهء وتظاهر آثارهاء لتلا يهمل حكم نبوّته وكمالَ وسطيتهء ولئلا يظهر أثرُ ذلك للخلائق» 
فيُعبد» أو يُقال فيه كما يُققال في عيسى وعُزير عليهم السلام . 

وائران”": هو الحجابٌ الحائل بين القلب وبين تجلّي الحقائق فيه عندما يستوعبُ صورٌ 
الأكوان وجه القلب؛ فينطبع ويرسخ. 

والحجاث2©9: يُقال له الوّانء والمراد بذلك انطباغٌ الصور الكونية في القلب على سبيل 
الاستيعاب له والرسوخ فيه بحيث لا يبقى مع ذلك مطمعٌ لتجلّي الحقائق فيه؛ لعدم نوريته 
بتراكم ظُلم الْحُجُب المختلفة عليه» فلهذا يُسمّى عموم حصول صور الأكوان في القلب 
ورسوخها فيه حجابًا له وريئًا عليه . 

وقد يُطلق الحجاب ويُراد به رؤيةٌ الأغيار بأىّ صفةٍ كانت من صفات الأغيار. 


والعمى: أشدٌ الحجاب لقوله تعالى: #فَإِتَنَا لا قن 


آلب ألّتى في 


ضور [الحج: 46 [401/ب] ولقوله تعالى: ل وَمَنْ أَعْرَضٌ عَن ذِحكرى فَإِنَّ لم مُعِدفَّةٌ ضَدكا 
وَعنْشُرُه يوْمَ ألْقِيمَة أَقْصّ)4 اط 014 


والصدأ: يعبّدُ به عمًا يحصلٌ من رسوخ صور الأكوان في القلب. فيحولٌ بينه وبين تجلّي 
الحقائق فيه وبين شهود الحقٌّ عرّ وجل؛ لكن من غير أن يكون ذلك الحصولٌ على وجه 
الاستيعاب لجميع وجه القلب, لأنَّ حصوله على وجه الاستيعاب يُستَى ريئًا وحجابًا كما 
عرفت , 

والكنٌ: الستردٌء والجمع أكنان» قال الله تعالى : «وَيْصلَ لكر يّنَ ألْيِبَالٍ كما 4 
انسل: ١ه]‏ والأكنّة الأغطية» قال الله تعالى : ظ وَجَمَلْتَاعَلَ ويم أكنَةَ4 [الانعام: 10] وقيل : الختم 
والطبع» والأكنة والأقفال: ألفاظٌ مترادفة بمعنىَ واحدء لكن يقتضي بينها تفاوت وتفاضل 
على وجه الترتيب . 

ومراتبها أي مراتب الغين والران والعمى والصدأ والكن والقفل. 


241 لطائف الإعلام /١‏ لال . 
زفق لطائف الإعلام : ار ة. 


21> شرح مواقع النجوم 

وقال الشيخ رضي الله عنه في «التدبيرات الإلهية»27 في السب المانعة من إدراك عين 
القلب الملكوت: قد قدمنا أنْ الأنوارٌ ثلائهٌ: نور الحياة» ونور العقل» ونور اليقين. 

فأما نور الحياة: الذي هو اتعكاسٌُ شعاع النفس الحيواتية فعلَنهُ ثلاثُ: الران» 
والحجاب» والقفل. وكلّها مذكورةٌ في القرآن وموادها من الصفات البشرية الظاهرة في عالم 
الشهادة» فهذه الأمراضٌ التي حصلث للقلب في هذا المقام إِنّما ذلك من جهة النفس الأمارة 
[بالسوء] البهيمة. 

وأما الور الذي يحصل في القلب بانعكاس شماعه من جوهر العقل فعلته النفنٌ الفضية» 
لها نارٌ تطبخ القلب وتحرقه؛ فيصعدٌ منه دخان على القلب يحول بين العقل والقلب؛ فتنقطع 
المادة» فيُظلمٌُ القلب. وذلك الدٌّخانُ هو الغطاء والكنّ والغشاوة» فإِنْ تكائفف أذَّى إلى المُمى 
« وَلككن تَسَى اموب أل في ضور 4 [السم: 11١‏ . 

وأما نورُ اليقين: الذي هو [الأمد] الأقصى فالعلَّةُ التي تحولٌ بينه وبين عين اليقين من 
القلب عدمٌ الإخلاص» والقبضضٌ بالنظر إلى الأعمال المحمودة والمذمومة» فلو أعرض لال 
الحجابٌ. ووقمٌ الانشراح» وانَّصلتٍ الأنوارء وظهرتٍ الآيات والعجائب» وتحقيقٌ هذا 
الفصل فيمن نظرٌ من قوله تعالى : « # أن ورُ تسوت و4 إلى قوله وي رصملِ 4 
ديا هَمَا لَمُ ين وير » [النور: 0" 40] هنالك تبدرٌ لك الحجُبُ في مقابلة الأنوار آيات بيْنات لفرم 
يعقلون. 

وأضربنا عن الكلام في أسباب الزفرات والوجبات وغير ذلك. 

الزفيد: أول صوتٌ الحمارء والشهيقٌ آخَزةٌ؛ لأنَّ الزفي إدخالٌُ النفسء والشهينٌ 
إِخراجُة» وقد زفر يْفِرُ بالكسر زفيرّاء والاسم الزفرةٌ» والجمع زَفّرات بفتح الفاءء لاله اسم 
لانعت. 

والوجبة: بوزن الضربة: السّقطةٌ مع الهدّة» قال الله تعالى : 8 فَإذَا بت نويا [السع 1م 

0 

ووجبتٍ الشمسسٌ: غابت» ووجب القلبٌ وجيبًا: اضطربٌ» ووجب الحائط وغيره وجبة: إذا 
سقط. 


.77١ التدبيرات الإلهية:‎ )١( 


الفلك القلبي مانا 

وقال الشيخ رضي الله عنه في «التدبيرات الإلهية6 ”20 في أسباب الزفرات والوجبات 
والتحرّك عند السماع : 

السماع: سر من أسرار الله تعالى في الوجود العلية» واحدٌّ في نفسه . 

والسامعون شخصان: شخصٌ يسمم بنفسه» وشخصٌ يسمع بعقلهء وليس ثمة سامع 
آخرُ. ومن قالَ: إنه يسمعٌ بربّه فهو نهايةٌ درج سمع العقل» لكن للعقل سمعان: سممٌ من 
حيث فطرته» وسمع من حيث الوضع . فالذي له من حيث الوضع [هو الذي] قيل عنه: يسم 
بربه وقوقًا عند قوله 4051) عليه السلام عن ربّه: «كنث سمعّه الذي يسممٌ به»”" فالذي يسم 
في كل شيءٍ وعلى كلّ شيءٍ لا يتقيّدُء وعلامته في ذلك البهتُ وخمودٌ البشرية» والذي يسم 
بنفسه لا بعقله لا يسمعٌ إلآ في النغمات والأصوات العذبة الشهية» وعلامتة أن يتحو 
السماع بحالة فناءٍ عن الإحساس» ومهما أحمنٌ المتحرّكٌ في السماع فإنّه مَسْخَرَةٌ للشيطان» 
إن لم يحنّ» وفني عن كلّ شيءٍ فهو صاحبُ نفس» وتحت سلطانهاء وحالةٌ صحيمٌ» 
صحيحُه الفناء» ولا يأتي بعلم [أبدًا] عقيب هذا الفناء» والحركةٌ في السماع» فإنٍ ادّعى أنه 
أنى بعلم» فلم يكن فانيّاء ولم يكن سممّ بعقله» فإنَّه قد تحرّكٌء فلم يبقَ له إلا أن يكونٌ 
كاذياء فإن سماعَ النفس لا يأتي بعلم البتة» وسماعٌ العقل لا تكونٌ معه حركة: فمن جمع بين 
الحركةٍ والعلم فهو كاذبٌ جاهل الحقائق 

واعلم أنه إذا أرادً الله أن تنرّلَ المعارف على قلب عبد بضرب من ضروب الوجدء أرسلَ 
بَْدَ القرب على القلب المعقول» فتبرد سماء القلبء فتأخذ سُفلاًء فتجدٌ الحرارة الغريزية 
صاعدًا إلى الدماغ. فتعتمدٌ عليهاء فتنعكسُ الحرارة» فتأخذ سفلاً حتى تحلثٌ بساحة9؟2 
القلب» فيتولّدٌ عند ذلك الحكٌ نارٌء فتصعد» فإنْ وجدت في سحاب بَرْدِ اليقين والقُرب 
خللاًء صعدثء فكان ذلك التأوّه الذي يُسمَى الزفرة» وإن لم تجذ خللاً حلّلث رطوبات 
السحاب الأعلى من جمدهء فمن ذلك هو البكاءئ”؟) الذي يطراً على صاحب الحال في حاله» 
فِنْ كان ذلك النارٌ قد أنضج الكبدّ» يشم في ذلك التأوَهِ رائحةٌ الحرقء ويصعدٌ ذلك النار في 


.37377 التدبيرات الإلهية:‎ )١( 

.)077 /١( : تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 
. في التدبيرات الإلهية 714: حتى تحلٌ‎ )5( 
في التدبيرات الإلهية 4؟7: فمن ذلك البكاء.‎ )4( 


8 شرح مواقع الوم 
تجويف القلب بالانضغاط الذي هو فيهء فيُسممْ له في ذلك الوقتٍ أزيرٌ يُسمَى الوجبة 
والصيحة والرجفة» وفي ذلك الوقت تقمٌ الصيحةٌ من صاحب الحال. فمن كان في قلبه جلاء 
من الحاضرين صعق من حينه لتلك الصيحة» وهي صلصلةٌ النار الطبيعي بالقلب» وتنصدعٌ 
لها القلوب إذا قويث عليهاء ومن كثرتٍ الريونُ على قلبه من الحاضرين أخذته لتلك الصبحةٍ 
رعدةٌ وفزِعٌ» ووقمٌ الإنكارٌ منه على صاحب الحالء وقال: هذا ما سمعنا أنه كان في التّلف؛ 
وقد كانت المواردٌ ترد على النبيّ يله وما سمعنا أنّه صاحّ ولا صعق» فلا يُلتفثُ إلى قوله» 
إن قله مطبوعٌ» وقد فرّقنا بين سماع العقل وسماع النفس » وكلٌ في بابه صحيح . 

وفي خروج تلك الزفرات تكون حياةً العارف» فإِنْ أرادتٍ النارٌ الخروج من خلل السحاب 
الذي ذكرناهء ووجدته متراكمًا في خلل7' انعكسث وطبختٍ القلب والكبد في الحين» 
وأحرقتهماء فمات ناحيب الخال من أقورة وعند زج ذلك النار من القلب إلى الدماغ نكونُ 
الحركةٌ والشطح من صاحب الحال» وأكثرُ خروجها ملتويةً متداخلةٌ» فتكون حركاثٌ صاحب 
الحال غير موازنة''2 ولا مربوطة بطريقة» وأكثدُ ما يظهر منهم الدوران» لأنَّ شكلّ الإنسان في 
الحقيقة مستديرٌ» والنارٌ تجري على شكله فإن كان ذلك السحابٌ رقيقًا واسمّ الخلال؛ فإنَّ 
الحرارة تنفس فيه”"» فلا يظهر من صاحبه زفرة» ولا يُسمعٌ لقلبه وجبة؛ ولكن يغلبُ عليه 
الضحكُ ما دام في ذلك الحال؛ لانّساع7 2 الذي يجده فلا تغالط نفسّك أيْها المريد؛ نفد 
أبنثُ لك صورة الأمر [401/ب) فإن شت أن تكونٌ صاحب عقل» وإن شئت أن تكون صاحب 
نفس » والله تعالى يُصلحنا وإيّاك وجميمٌ المسلمين. انتهى . 

وهذه المقامات والأسرار كلها إذا أرادثٌ أن تقف عليها على المقامات والأسرار فطالغ 
كتابنا الموسوم ب: «مناهج الارتقاء إلى افتضاض أبكار البقاء المخدرات يختمات اللفاء؛ وهو 
على ثلاثمئة بابء وثلاثةٍ آلاف مقام» لكل باب عشر مقامات كلَّها أسرار» بعضّها فوق بعض 
أو كتابنا المسمى ١عقلة‏ المستوفز». يقال: لفلان عقلةٌ يعتقلُ بها الناس إذا صارع» ويقال: به 
عقلةٌ من السحرء وقد علمث له النشرة أي الرقية. والعقلة في اصطلاح: حساب الرمل. 


22« 
زفق 
افد 
2 


في التدبيرات الإلهية: 


في التدبيرات الإلهية: 


الفلك القلبي ا 
واستوفرٌ في قعدته إذا قعدٌ قعودًا منتصبًا غير مطمئنٍ» فهو مستوفز. 

وال يحمنا وإتلك على منهح أي الطريق الواضح الاستقامة. فإنها أي الاستقامة في 
حدود الله تعالى أكبر' كرامة. 

الحم لله الذي أذهب عدا الحزن» وأعقبنا بعد الستّهاد أي الأرقي يعني السهر لذيذٌ الوسن. 
الوسن والسّنة : التّماس ولم يحجبئنا عن أَاِِ الطبية المحتد بخضراء الدّمن يُقال: حتد بالمكان 
بحتد: أقامء وعين حُدْدٌ بضمتين: لا ينقطمٌ ماؤهاء وليس من عيون الأرض» والمحتدٌ: 
الأصل والطبع. والدّمن بالكسر السرقين. وفي الحديث: (إيَاكم وخضراءً الدّمن2” يعني 
المرأةٌ الحسناءً في منبت السوء؛ يعني : ظاهرُها أُحسنٌ ما يكونء وباطتها ضدٌ ذلك . 

إنه الجوااً المنعم ذو الآلاء والمئن. وصلَّى الله على من أَرَشِد إليها إلى الآليات والنّمم 
والمئن في السر” والعلن في الباطن والظاهر. 


# اخ# #4 


لفق الحديث أخرجه الشهاب في المسئد 41/7 (577)» وذكره الغزالي في الإحياء 51/7 و8/4١1؛‏ قال 
الحافظ العراقي : رواه الدارقطني في الأفراد؛ والرامهرمزي في الأمئال من حديث أبي سعيد الخدري» 
قال الدارقطني : تفرّد به الواقدي» وهو ضعيف. 
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1 المرتبة الثالئة من المراتب الئلاث 


الفلك الثامن الإيماني 
المطلع الثالث الخلقي 


الخلق : هو ما يرجم إليه المكلّفُ من نعته» يعني أنَّ خلقّ كل مخلوقٍ هو ما اشتملث عليه 
نعونّه وصفاته» فكان المراد بالخلق صفاتٍ النفسء فإن كانث محمودةً فهو على ختلق 
محمود» وإن كانث مذمومةٌ فهو على خلتٍ مذموم. 

الخلقُ الحسنٌ: مع الحقّ كل ما يأتي من العبد يُوجِبُ عذرّاء وكلُ ما يأتي من الحقٌ 
يُوجب شكرًا. 

الحسن الخلق : مع الخلق هو بذلٌ المعروف» واحتمالٌ الأذى» وكنتُ الأذى . 

الخلقٌ الكامل: وهو العلمٌ والجود والصبرٌ. 

الخلقٌ العظيم: هو أكملٌ ما يمكنٌ أن يتّصفَ به من مكارم الأخلاق. وقد مر تفصيلها 
اصطلح وترجم ذلك المطلع الثالث الخلقي . 

هلال محاق الذي يُرى في آخخر الشهر طلم ذلك الهلال ينفس الإمام المدبر في عالم 
الجبروت والملكوت. مرّ تفصيلها فهنا. 1 

| التهنئة ضدُ التعزية» يعني الدّعاء بالتبرّيك لِبثٌ شعري [معناه ليني]!!' أشعر ف(أشعر) هو 
الخيرث ناب (شعري) عن (أشعر)» والياء المضافٌ إليها شعري عن اسم ليت . وليت تتعلّق 
بالمستحيل غالبًا وبالممكن قليلاً» وقد تنزلٌ منزلةٌ وجدت. 

هل سمع السيل الفاضل فاعل (سمع) الحكيم القائل مفعوله . الحكيمٌ: هو الإنسان الذي 
رزله لله الضبط والتمييزء فهو تميرٌ بين الحقٌّ والباطل » والحسن والقبح» ويضبعطٌ نفسه على 
ما ينبخي من اعتقادٍ الحتي» وفعلٍ الحميد فلا يرسلّها فيما لا ينبغي من الباطل علمًا وعملاء 
ولا يفعل قبيحًا إذا قال القائل الحكيم» ومقوله: 


(1) ما بين معقوفين مستدرك من الكليات 155/4 


مق شرح مواقع البو 
١‏ نحن رب الل مَنْ يلحا ١‏ اججلأنا جة وج ة هرثا 
حزب الرجلى: أصحابةء والحزبٌ أيضًا الوردء والحزب أيضًا الطائفة» وتحزْبوا: 
تجمّعواء والأحزاث : الطوائف التي تجتمع على محاربة الأنبياء عليهم السلام» وهم قرم 
نوح» وعاد» وثمود» ومَنْ أهلكهم مِنْ بعدهم» قال تعالى حكاية عن نبي : « إِيْه لََاكُ عَكمْ 


4 مور الْاّْرَاٍ 4 لغافر: ]ل 
وحزبُ الرجل : جندٌه . وأصحابه الذين على رأيه . 


وحزب الله: هم الذين امتثلوا لأوامر الله واجتنبوا عن نواهيهء وهم أصحابٌ النجاة 
5 5 3 3 ع عن قط مهو نادي لدم لق ع كر وني 2 
والفلاح» كما قال تعالى في حقهم : « رَضى أله مَنهُحْ وَرَصُوا نه أوْلكِيِكَ حِرْبْ أله ألا إِنَحِرْبَ د 


عع معي عا 


هُم أَلْمْلِحُنَ4 [المجادلة: ؟5]. 

لجقّه بالكسرء ولحقّ به لحاقًا وبالفتح: أي أدركهء وألحقه به: غيرهء ولحق: كسمع 
تُحوثًا ضم. الب وهو أن يُرادَ باللفظ معناه الحقيقي أو المجازي» وهو ضدٌ الهزل» والهزلٌ 
وهو ألا يراد باللفظ معناه لا الحقيقي ولا المجازي. وهو ضدٌ الِجّدَء قال عليه السلام: 
«ثلاث جَدُّمنّ جدٌّ وهزلهنّ جدٌّ: التكاح» والطلاق» واليمين00, 

يعني كل كلام صدر مثا إِنّما هو حقيقةٌ ونصيحةٌ وإرشاد» ولو كان في صورة الهزل 
والمزاح ليس عبًا من غيرٍ فائدة» بل فيه عبرةٌ ونصيحة وإرشاد ل إِنَّفِ دَلِكَ أَزسِكَرَئلِسَ كلم 
َنْب لي ألتَمْمَوَهْرٌ سَّهيدٌ4 اق: 0 و(من) في (من يلحقنا) شرطيةٌ و(يلحقنا) فعلٌ الشرط» 
وقوله: (جدُنا جد وجدٌّ هزلنا) جملتان مُعترضتان بين الشرط والجواب» وجوابُ الشرط 
ما بعده» يعني : من يلحقنا أي يُدركنا: 

؟- أشهد الأسرار من أجابه تر بدت وليه ةنا 

أشهد بمعنى أحضر» يعني : من يُدركنا عاين الأسرار من أحبابه من أمثالنا. و(من يشاء» 
يان من جملة (أحبابه) يعني من يشاء 403/ب) واحدًا من أحبابه من أمثالناء والضميه في (لها) 
عائد إلى (الأسرار) يعني: وأشهدنا لمشاهدة تلك الأسرار يعني بلحوقه في طريقتنا يشاهد 
لأسرار الإلهية بإمداد روحانيتنا به. 


232( تقدم الحديث وتخريجه صفحة .078٠/1(‏ 


الفلك الثامن الإيماني اوم 


؟د فمتى أدرككم”" فينا عمًى سائلوا عنما الذي يَمرقّنا 
العمى: ذهاب البصر» ويجيء بمعنى الالتباس» كما يُقال عَمِي عليه الأمر: أي التبس» 
ومنه قوله تعالى : ممت عَلتهم ا 4 [القصص: 5] المرادٌ ههنا المعنى الثاني: وسأله كذاء 
وعن كذاء وبكذا: بمعنى عنه» ويقال: سأل يسأل: كخاف يخافء وأمًا قولٌ بلال بن 


0 
جرير 0" 


إذا ضفتهم أو سايلتهم وجدت بهم علّةٌ حاضره 
فجمع بين اللغتين: الهمزة التي في سألته» والياء التي في سايلته جمع بينهماء ووزنه 
فعايلتهم. وهذا مثالٌ لا نظيرَ لهء فقوله: (سائلوا) أمرٌ للجمع المذكر. من باب المفاعلة» 
على تبديل الهمزة بالياء» يعني: من سائل» والأمر سائل» وجمعه سائلوا عنا العارفٌ الذي 
يعرفناء يعني: متى ما أدرككم التباسٌ: اشتباه في أمثالناء فاسألوا عن أمثالنا العارفٌ الذي 
يعرفناء حتى يعرّفكم أمثالّناء فتستفيدون من روحانيتناء وتشاهدون الأسرارّ الإلهية بإفادتنا . 
؛- ذاكسم الا عظسمٌ جك يسم الأسرار من شاءً بنا 
الجّدَ: يجيء لمعانٍ: أبو الأب» وأبو الأم» والبختٌ والحظّء والحظوةٌ والرّزق» والغنى 
والعظمة. يعني : المعطي على الإطلاق إِنّما هو الله الذي عظيمٌ فيضّه وغناه؛ يُعطي الأسرارٌ 
من شاءً من عباده بناء أي بواسطتا. هكذا جرت سه اللو في عبادهء ولا تجد لسنة الله تبديلاً . 
5 طالما كنا رجالا هتفث بهم الولاق بسدوحات مني 
و(ما) هنا زائدة كاقةٌ عن عمل الرفع» وهي تتّصل بقل و(طال) و(كثر) نحو: قلما كان 
كذاء وطالما كان كذاء وكثر ما كان كذا. فكُفَ الفعلُ عن عمل الرفع» أي الفاعل . الهتفثُ: 
الصوت؛ يقال: هتفتٍ الحمامة» من باب شرب. وهتفف به: صاح به» يهتفُ بالكسر: هتامًا 
بكسر الهاء» ويقال للحمامة: ورقاء» لأنَّ في لونها بياضًا إلى سواد؛ وجمعها وُرق؛ كحمراء 
وخحمر» والدوحةٌ: الشجرة العظيمة من أيّ شجر كان» والجممٌ دوح ودوحات. ومنى مقصور 
موضم بمكة» وهو مذكرٌ مصروفء قال يونس: امتنى القوم أتوا منى. وقال ابن الأعرابي: 
زلف في المطبوع (177): فمتى أدركك . 


(؟) البيث في الشعر والشعراء 474» وفي الخصائص لابن جني 2147/7 وسر صناعة الإعراب 247١/١‏ 
والبيت في اللسان (سأل). 


بين شرح مواقع النجوم 
أمنى القوم يعني : كنا رجالاً طال إقامثًا بمكّة المكرمة. وصاحث بنا الحماماثُ بأشجار منى. 
أي طال إقامتنا في زيارة بيت الله المحرم وصاحث بنا حماماثُ المعارف الإلهية بأشجار 
مقاصدنا. 
١ك‏ فرمينا جمرة الكو بها 0 فرمينابمريثات القنا 

الجمرة: من النارء والجمرةٌ أيضًا: واحدٌ جمرات المناسك» والجمرةٌ: الحصائٌ؛ رأث 
السهم ألزق عليه الريش» فهو مريش. 

وفي "القاموس»: راش السّهم يريشه: ألزق عليه الريش» فهو مَرِيشل؛ ومُرَيّشء ورمح 
راش سْوَارٌ شَبّه بالريش [ضعمًا] . 

والقنا جمع قناة: وهي الرمح. وقد مرّ تفصيلٌ الجمرات عبارةً وإشارةٌ في بيان أعمال 
الحج. والمراد ههنا [؛45) برمي الجمرة: الكون في مكة: هو ترك الدنياء يعني ألفى محبةً 
الدنيا عن قلبه» لدي :ميث أل وقوله: فرمينا بمريشات القنا: كنايةٌ عن مجاهدة النفس» 
يعني : جاهدنا في الله لله بالله مع الهوى والنفس» حتى لا يدخل ما سوى الحقٌّ في بيت 
قدسهء لنهتدي بطريق الوصول إليه سبحانه» كما قال : < وَألَننَجهَدُوا فِنَالَتيَئم سبلا وان 
أله لمم لْسْحَسِينَ4 [المتكيوث: 136 

ال والدلفنا زلفسة الجمع فهل أسمع القوم مُاجاة الى 

الزلفة والزلفى: القربة والمنزلة» وازدلفت: من باب الافتعال» قُلبت تاؤه دالاً لوقوعها 
بعد الزاي المعجمة» مثل ازدجرءه وعلى هذا معنى الازدلاف يكونٌُ بمعنى الاقتراب: 
ومزدلفة: موضعٌ بمكة شرّفها الله بين عرفات ومنىء لأنّه يُتقوَبُ فيها إلى الله أو لاقتراب 
الناس إلى منى بعد الإفاضة» أو لمجيء الناس إليها في زلفب من الليل» لأن الزلفة أيضًا طائفة 
من أول الليل» والجمع زلف. يعني : اقتربنا قربةٌ الجمع لا قربة الفرق . 

والجمع يُطلق في اصطلاح القوم على عدّة معان» منها: 

أنهم يُشيرون بالجمع إلى حنٌ بلا خلق» وبالتفرقة إلى العكسء ويقولون: الفرقٌ رؤيةً 

وقالوا: الجممٌ هو الاشتغال بالحقٌء بحيث يُجمعٌ الهم ويتفوَغٌ الخاطرٌ للتوجه إلى حضرة 
.دسه تعالى» وإِنَّ الفرقٌ هر تفرقةٌ الخاطر عن ذلك . 


الفلك الثامن الإيماني وك 


وقد يُطلقون الجمع ويُريدون به شهود ما سوى الله قائمًا بالله . 


ونارة يعبّرون بالجمع عن حالٍ من أثبت نفسه؛ وأثبت الحقّء ولكن شاهد الكل قائمًا به 
سبحانه وتعالى؛ وهو المرادٌ ههناء وقد سبق تفصيلُ الجمع والفرق مرَةٌ بعد أخرى . 

وأسمعه الحديث: يتعدى إلى مفعولين. وأسمع القوم على البناء للفاعل» يعني هل 
أسمع القوم مناجاة المنى لغيرهمء أو على البناء للمفعول» يعني: هل أسمع الله القومّ 
مناجاة المنى. والنجو: السر بين اثنين» يقال: نجوته نجوّاء أي: ساررته» وكذا ناجيه 
مناجاةً والْمُنى بضم الميم وقصر الألف جمع مُنْية: بضم الميم وسكون النون» بمعنى 
المقصود والمتمنى. يعني اقتربنا قربة الجمعء فهل أسمع القوم مناجاة المقاصدٍ من الحقٌّ 
زعي 


6 باعبادي هل ترون ماأرَى - ياعبادي هل بناأهم أنا 
هذا خطاب الحىّ سبحانه سرًا لقلوب المقرّبين الموحدين» من مقام الجمع عند شهودهم 
ماسوى الله قائمًا بالله تعالى» أعني: وجودات الأشياء قائمةٌ بوجوده تعالى» وحياثها بحياته 
تعالى» وسائرٌ الصفات بصفاته تعالى» أعني : وجوداتهم المفاضة الحادثة مستمدّة ومستفيضة 
من مددٍ فيض الوجود المُطلق القديم. وحياتُهم من حياته المطلق القديم» وعلومهم من فيض 
العلم الأزلي» وسائر صفاتهم الحادثة من فيض صفاته القديمة المطلقة» وللفرق بين الحادث 
والقديم قال تعالى  :‏ يَعبَادِفَ4 [الزمر: 108 وإن كان وجودكم مفاضًا من وجودي» وصفائكم 
من صفاتي» ولكن لبس وجودكم عينّ وجودي» ولا صفائكم عينَ صفاتي» أنبؤوني هل ترون 
ماأرى؟ وهل تعلمونَ ما أعلم؟ وهل تقدرون على ما أقدر؟ وبإفاضتي إليكم الوجود 
والصفات هل أنتم أنا؟ استفهام إنكارء يعني لستمٌ عيني» ولا صفاتكم [404/ب]عين صفاتي» 
فإنكم باعتباري حدوثكم وبقيئكم وتقيدكم اكتسبتم الغيرية . 
4 خرن القومٌ وقالوا ربكا أنتَ مولانا ونح الشرنا 
خرس من باب طرب»ء فهو أخرس بِيّنُ الخرس» أي منعقدٌ اللسان عن الكلام» 
وأخرسه الله. والمولى: المالكُ والعبد» والمعيّق والمعتّق» والصاحبٌ والقريب» كابنٍ العم 
ونحوه؛ والابن» والعمّء وابن العمء وابن الأخت» والولي» والربّ» والناصرء والمئعم 
والمنعّم عليهء والمحبء والتابع» والصهر . كذا في «القاموس». 


دان شرح مواقع النجوم 

وقال في «الكليات»'2 المولى: هو لفظّ مشترلكٌ لمعانٍ هو في كلّ منها حقيقة: كالمعيق 
والمعتّق» والمتصرّف في الأمور» والناصرٌ والمحبوب لا وَأََألْكَفْرنَ لَامولَ كم [محمد: )١١‏ أي 
لاناصرّ لهم فيدفع عنهم العذاب 8 وَرُدُوَا إِلَ أسَِ مَوْلَنَهُمُ ألْسَنّ © (يرس: )©٠‏ أي مالكهم 
مَأْوَسَكْمْ التَدّجىَ مَوْنَدَكم» [السديد: )٠6‏ أي هي أولى بكمء أو مكانكم عمّا قريب» أو ناصركم 
أو متوليكم. والموالي جمع مولى مخفّف مولى» كما قالوا في المعنى: ل وَإِيْ يخفت اموي 
من وى 4 [مريم: ه] والمراد ابن العم. ومعنى حديث: «من كنثُ مولاه فعليعٌ مولاه»”" أي 
من كنت ناصره على دينه» وحاميًا له بباطني فعليٌ ناصره وحاميه بباطنه وظاهره. 

وقرنَ الشيءَ بالشيء: وصله به» وبابه ضرب ونصر. والقرينٌ: المُصاحبء والجمع 
قرناء» كالأمين والأمناءء يعني : من خطاب الحقٌّ لهم : هل ترون ما أرى؟ هل بنا أنتم أنا؟ 
انعقد لسائهم عن الكلام» وقالوا معترفين بربوبيتِه تعالى: أنت مولانا ونحنٌ العبيد القرنا 


6 


لقوله تعالى: «وَهْوَمَعَيٌ ينما دحم [السديد: 5 
٠‏ ياعب ا الله سممًاإِتي دوع مولاكم ين الأننسا 
وهذا الخطاب من مرتبة الروحانية المحمدية الفردية : يا عبادً الله» اسمعوا سممًا وطاعقٌ 
إنني روح مولاكمء لأنّه أولٌ ما خلقّ الله روحيء وهو الروحٌ المضافٌ إليه تعالى في كتابه 
العزيز : طإِذْكَالَ ويك ملكو إن يباين يلب + فد سوَنمُونشَخْتُ حو ين مُدح مَقَو مس4 
(ص: 01 105 وإذتي أمينٌ الأمناء لكنز الأسرار الإلهية. والأمينُ يجيء بمعنى القويّ والمؤتمن» 
ويجيء بمعنى الأمن والمأمون. 
١‏ أنا ماحي الكون من أسراركم أنا سر الكدن ما الك أنا 
الأسرار: جمع سرّء وهو عبارةٌ عن حصّة كل موجودٍ من الحقٌّ بالتوجّه الإيجادي المنته 
عليه بقوله تعالى: 8 إدَآ أَرَدِنَهُ أن َل َدُ كن بكرن 4 (النحل: 0+) يعني : أنا ماحي الكون من 
أسراركم» لأني سر الكنز المخفي . 
والكنرٌ المخفيٌ: ليس أنا من حيث هو هوء والكنزٌ المخفيّ يشيرون به إلى كنه الغيب» 
.إطلاق الذات الأقدس» وباطن الهوية الأزلية» كما جاء في الكلمات القدسية التي أخبربزا 


.*:٠١/4 الكليات‎ )١ 
.071/11( حديث صحيح أخرجه الإمام أحمد في المسند 954/4 و ١لا والترمذي‎ 34 


الفلك الثامن الإيماني وموم 
رسولٌ الله يٍَ عن ريّه عرّ وجل أنه تعالى يقول: «كنتٌ كنرًا مخفيّاء فأحبيثُ أن أعرف» 
فخلقتٌ الخلقَّ لأعرف:20 فكان الكنرٌ عبارة عن غيب مغيّبٍ مكنون» وس مستترٍ مصون 
مضنون مخزون» مشتملٍ على جواهرٌ عظيمة الجدوى هي أسماء الذات» التي هي أنفس 
نفائس حقائق الأسماء» التي منها ما يَستأئرٌ د به في مكنونٍ الغيب عندهء فلا يعلبها إل هوء 
ومنها ما يسمحٌ بتعريفه لمن أنعم عليه بتشريفه» ومشتمل أيضًا على درر أسماء الصفات التي 
(ه؛) بتعريفها يكملُ من يصلح لتشريفهاء ومشتملٌ أيضًا على لآلىء أسماء الأفعال العام نفعها 
وأئرها والمستفيض حكمها وخيرها في جميع المراتب الكونية. 
١‏ أنا جبريل وهذي حكمتي فاقرؤوها تكشفوا ما كُمّنا 

والمراد ههنا من جبريل هو مظهرُ العقل الأول» كما قال عبدٌ الكريم الجيلي قُدّس سره في 
«الإنسان الكامل»”' في العقل الأول: إنه محتد”” جبريل عليه السلام من محمَّدٍ يية: فإن 
[علم] العقل الأول والقلم الأعلى نورٌ واحد» فبنسبته إلى العبد يُسمّى بالنور والعقل الأول» 
وبنسبته إلى الحقّ يُسمّى القلم الأعلى» ثم إِنَّ العقلّ الأول المنسوب إلى محمد يف خحلق الله 
جبريلَ منه في الأزل؛ وكان محمد كَل أبَا لجبريل وأصلاً لجميع العالم» فاعلم إن كنت ممّن 
بعلم فديت من يفهم» فديت من يعقل» ولهذا وقف جبريلٌ في إسرائه» وتقدّمٌ وحدّه وسُمي 
العقل بالروح الأمين لأنّه خزانةً علم الله وأميئ سمي بهذا جبريل من تسمية الفرع بأصله . 
وقد مر تفصيله في الفرقي بين العقل الأول والعقل الكل» وعقل المعاش . 

وكمن: اختفى» وبابه دخل» ومنه الكمينُ في الحرب. وحزنٌ مكتمنٌ في القلب: أي 
مختف. وفي «القاموس»: كمن له كنصر وسمع كمونًا: استخفى» وأكمئة. والكمينُ كأمير: 
القومٌ يكمنون في الحرب . واكتمنٌ اختفى . 

يعني : أنا مظهرٌ العقل الأول» وهذي حكمتي» والمشار إليه مضمون القصيدةء فاقرؤوها 
أي نلك الحكمة إن تقرؤوها تكشفوا ما خفيّ من الأسرار الإلهية. 

والحكمة : هي الاطلاعٌ على أسرار الأشياء» ومعرفةٌ ارتباط الأسباب بمسبباتهاء ومعرفةٌ 


.)١١114/١( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 

(5) الإنسان الكامل 39/7. 

(5) في هامش الأصل: المحتد: الأصل» والطبعء وككتف: الخالص الأصل من كل شيء. من 
االقاموس6. 


نا شرح مواقع الجوم 
ما ينبغي على ما ينبغي بالشروط التي تنبغي: فمن عرف الحكمة ويْسَر العمل بها فذلك 
الحكيمٌ الذي آتاه الله الحكمة. فأحكم وضع الأشياء في مواضعهاء قال تعالى: « وَمَن يُؤْتَ 
الْحِحكمَة مَقَدْ أوق حَرا كيرا © [لبقر:: 14؟] وقد سبق تفصيلٌ الحكمة الجامعة: والحكمة 
المنطوق بهاء والحكمة المسكوت عنهاء والحكمة المجهولة. 

والكشفتُ في اللغة: رفم الحجاب» وفي الاصطلاح: هو الاطلاعٌ؛ وهو الإطلاق على 
ما وراء الحسجاب من المعاني الغيبية والأمور الحقيقية وجودًا وشهودًا. 

؟ك جنثُ بالتوحيد كي أرشدكم فاقتلوا أنفتكُم من أجلدما 

التوحيد : اعتقادُ الوحدانية لله تعالى» وهو على مراتب: 

توحيد العامة: وهو أن يشهدّ أن لا إله إلا الله. 

توحيد الخاصة : ألا يرى مع الحقٌّ سواه. 

توحيد نخاصة الخاصة: ألا يرى سوى ذات واحدة. 

توحيد الأفعال: هو تجريدٌ الأفعال عمّا سوى الواحد الحق. بحيث لا يرى في الوجرد 
فعلاً ولا أثرًا إلا الله الواحد الحق . 

توحيد الصفات: هو تجريدٌ الصفات» يعني تجريدٌ القوى والمدارك وما يُنسب إلبها من 
الصفات عمًا سوى الح عر وجل . 

توحيد الذات: هو تجريدُ الذات عمًا سواها بحيث لا ترى في الوجود إلا ذانًا واحدة 
بتعيناتها. وقد سبقّ تفصيلها . 

والمرادٌ من قتل النفوس عبارة عن قوله عليه السلام: «موتوا قبل أن تموتوا»”' قال جعفر 
الصّادق رضي الله عنه: الموثُ هو التوبة» قال تعالى : « قَتُوُوا إل جايكم كاقدلرا أنشسك) (ليره: 
+ه] فمن تاب فقد قتلّ نفسه . 

والموث الأبيض: يعنون به الجوع» فإذا كان [0ه:/ب] السالك ممّن لا يعرف الشبع؛ بل 
لا يزالٌ جائعاء فقد مات الموث الأبيض. وحيئئذ تحيا فطنتّه إذ كانتِ الفطنةٌ تيت البطنةء 
إذا ماتث بطنئه حبيت فطنئه . 


') تقدّم الحديث وتخريجه (1/1/1). 


الفلك الثامن الإيماني بوم 

والموثُ الأخضر: هو لبس المرقع» وهو أن يقتصرّ على ما يسترُ العورة ممّا لا قيمة له» 
ولما لم يكن كذلك إلا الخرق الملقاة على المزابل» اقتصرٌ صاحبٌُ هذا المقام من لباسه على 
ما يجمعه منها ويغسله» لتصحّ صلاته فيهء فمن اقت حا ا 0 
الموت الأخضرء وحينئذ يحيا بجماله الذاتي المستغني عن التجمّل العرضي 

والموثٌ الأسود: هو احتمالٌ أذى الخلق» فإذا تحقَّقَ بالمقام الذي يصيرٌ فيه بحيث 
لايجدٌ في نفسه حرجًا ممًا يناله من أذى الناس وسبّهم وغير ذلك» فقد مات الموت الأسود. 
وحينئذ يحيا بالإمداد من حضرة الجواد؛ لأنّه يكونُ ممّن لا يرى صدور الكل إلآّ من محبوبه . 

والموت الأحمر: هو مخالفة الهوى» وهذا هو الموثُ الجامع لباقي الموتات كلهاء وإليه 
الإشارةٌ بقوله عليه السلام لما كان يرجم من قتال الكفار: «رجعنا من الجهادٍ الأصغر إلى 
الجهاد الأكبر» قالوا: يا رسولّ الله وما جهادٌ الأكبر؟ قال: «مخالفة النفس76١2‏ وفي حديث 
آخر: «والمجاهدٌُ من جاهدَ نفسه0© قال تعالى: « وَآلَدِينَ جَْهُدُوا ف 


(المكبرت: 54] فمن مات عن هواه فقد حييا بهداه من موت الضلالة» وبمعرفته من موتٍ 
الجهل؛ ويحتملٌ أن يكونّ المرادٌ من قتل النفوس فناء الذوات في ذات الحقٌّء وحينئذ يبقى 
ببقاء الحق . 

حاصلٌ الكلام معنى التوحيد إِنَّما هو الفناءٌ في اللهء والبقاء لله. 

4 فخذوا عشي فيكم عبيما تجدوا السر؟ لديه عَلَنَا 

العَجَبُ بفتحتين روعةٌ تعتري الإنسان عند استعظام الشيء» وهو من الله إمَا على سبيل 
الفرض والتخيّل» أو على معنى الاستعظام اللازم للعجب» إذ هو علامٌ الغيوب لا يخفى عليه 
خافية . وفي «القاموس»: العجب من الله الرضا منه. 

العلانيةٌ: ضدُ السرء يُقال: عَلَنِ الأمث من باب دعل وطرب. وفي «القاموس؛: علن 
الأمرُ كنصر وضرب وكرمٌ وفرح عَلَنَا وعَلانيةٌ: واغْتَلّنَ: ظهرء وأَعْلَئهُ وبه عَلَئنْهُ أظهرتهء 
والإُلان المُجاهرة» يعني : خذوا عني في أنفسكم سرًا عجيبًا من الأسرار الإلهية» أن تأخذوا 
تجدوا ذلك السرٌ العجيب الخفيّ أي التوحيد الحقيقي لدى الأخذ عني عَلَنَا ظاهرًا بالعلم 
والحال. 


.)089/١1( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ )1١( 


ممم شرح مواقع النجوم 
٠‏ مينروا الأحوال في ألفسكُم لاككونوا كدمية شنا 
الأحوال: يُشيرون بها إلى الواردات التي يحصلٌ بعضها من ثمرات الأعمال الصالحة 
الخالصة من الأكدار» وبعضها من المواهب الإلهية الخارجة عن التعمّل والاكتساب؛ والدعي 
من يبه ومنه قوله تعالى : وَْاجحَلَ َك َتام (الاحزب: 14 ويقال : فلان دعييٌ؛ أي: 
بِيَنُ الدعوى في النسب» وادّعى عليه كذاء والاسم الدّعوى. 


والفتئة : الاختبار والامتحان» تقول: فتن الذهب يفتِئُه بالكسر فتنةً ومَفتونًا أيضًا إذا أدخلة 
النار» لينظر ما جودثة؛ يعني : إن تجدوا سر التوحيد في أنفسكم بالعلم والحال» لا بمجرّدٍ 
المقال» فميّزوا أحوالّكم في أنفسكم.» ولا تكونوا كالمدّعي المفتون ينار الإلحاد والخسران. 

١ل‏ إن صحو العيد سكر* إن بدا عالجٌالأمرٍ له فافسا 

3 الصحو: رجوعٌ إلى الإحساس بعد غيبةٍ حصلت من واردٍ قويٌ . 

وصحو الجمع: ويقال: مقامٌ صحو الجمع» ويعني به الإفاقة من سكر التفرقة والغيرية 
بالتحقق بأحدية الجمع التي تنفي الأغيار والمغايرة» وقد يُعبّرُ بصحو الجمع عن الفرق 
الثاني» وهو المُسمّى بجمع الجمع بأحد معانيه» وهو شهودُ الوحدة في الكثرة» وشهرد 
الكثرة في الوحدة. 

وصحو المفيق: ويقال: مقامُ صحو المفيق» ويعني بالمفيق من بلغ إلى أعلى المقامان 
الذي هو مقام 8 أَرَ دن وهو مقام أحدية الجمعء ولهذا اختصّ مقامُ صحو المفيق بأنّ هر 
مقامٌ نبينا َل لأ مقام « أ أَدَنَّ» هو مقام الخاص به 846. 

والسكر: غيبةٌ بواردٍ قوي» والمراد بالغييةٍ هدم الإحساس» فمن غاب بوارد قويٌ يُسئَى 
سكران» وذلك أنَّ العبدّ إذا كوشف بنعتٍ الجمال الذي عرفته في باب تجلي الأفعال» حصل 
له السكرٌ وطربٌ الروح» وهامٌ القلبُ» فإذا عاد من سُكره يُسمّى صاحيّاء والصحر مختصٌ 
بأهلٍ السماع» فإِنْ السكران لا يسممٌ ولا يفهم. كما أن السكر حال صاحب الرؤية عندما 
ينقهر تحت سلطان الجمال وما يخفى أن الصحوء والسكر بعد الذوق والشرب» وقد يعني 
بالشكر رؤية الغير والغيرية» ويقابلّهُ صحو الجمع» وقد يُفْسَرُ السكر بأنه حالةٌ للنفس ترد 
عليها من عالم القدس» يؤدّي بها إلى ما هي بصدده من النظام المتعلّق بعالم الأجساد بحيث 
بوجبُ الاختلالُ في الحركات والسكنات» ويقال الصحوء ويُّراد به الرجوحٌ عن تلك الحالة 


الفلك الثامن الإيماني اناق 
بحيث يزولٌ ذلك الاختلالٌ الواقع في النظام» والعود إلى ما كان عليه بالتمام. انتهى. من 
الفرغاني 9" , 


بيت بيانٌ لتمييز الأحوال؛ يعني صحو العبد يعنى حالة صحوه حالة سكران» بدا له 
عالمٌ الأمر. فافتتن”"2 وإلا حالة صحوء وعالمٌ الأمر هو ما صدر عن الله بلا واسطةٍ إلا 
بمشافهة الأمرء وهو عالم الملكوت باعتبار» وعالم الجبروت باعتبار» وعالم الخلق هو 
ما صدرٌ عن الله بواسطة سبب» وهو عالم الجسماني» يعني إن ظهر للعبد كيفية عالم الأمر» 
فحاله سكره» وإلا حاله صحوء فميرٌ حالك . 
ال مثل أن المح دعوى إن بدثْ في محيّاه علاماثُ الونا 

المحو”": رفم أوصاف العادة» ويقابُه الإثبات الذي هو إقامةٌ أحكام العادة. 

محو أرباب الظواهر: هو أن تمحوّ عن نفسك ما قد اعتدته من الخصال الذميمة» ثم 
تستعوض عنها الخصالَ الحميدة» فإن حصلتٌ ذلك فأنتَ صاحبُ المحو والإثيات الذي 
يقتصرٌ عليه نظرُ أهل الظواهر. 

محو الجمع : عبارة عن فناء الكثرة في الوحدة. 

المحو الحقيقي: هو المحو بشرط العبودية. وقد مرّ تفصيلٌ محو أرباب السرائر» ومحو 
العبودية» ومحو عين العبد. ومحو أهل الخصوصء ومحو التشدّت» ومحو المحو الذي هو 
البقاء بعد الفناء . 

والمحيا: بمعنى الوجه. 

والونا: الضعففُ والفتور والكلال والإعياء» يقال: ونى في الأمر يني بالكسرء ونَّى وونيًا 
أي ضعف» فهو وان يعني: إن ظهرث في وجه العبدٍ علاماثُ الضعف والفتور والكلال فهو 
صاحبٌ الدعوى لا صاحب الحال» فإنٍ ادّعى حال المحوء فهو كاذبٌ في دعراف لأن 
صاحب حال المحو لا تظهرٌ فى وجهه آَثارُ الانفعال من العوارضات. 
)١(‏ لطائف الإعلام 00/7 (تعريف الصحو). 


27 جاء في هامش الأصل : افتئن الرجل» وفتن» فهو مفتون: إذا أصابتة فتنة» فذهب ماله وعقله . 
(0) مادة (المحو) من لطائف الإعلام 7907/5 . 


م شرح مواقع النيجوم 
١‏ قال لي المشسث في أحواإله طبت بالحد ذكنت المأمنا 

3 ي) وقد عرفت تفاصيل المحو والإثبات والأحوال. 

وطاب يطيبُ طاباء وطيبّاء وطيبة» وتطيابًا د وزكاء والطيب والطُوبى بمعنى» وجمع 
الطيبة» وتأنيثُ الأطيب» والحُسنى والخيد والخيرة» وشجرةٌ في الجنة بالهندية؛ كطبي 
وطوبى. والطيب معروف,. والجلٌ كالطيبة؛ والأفضلٌ من كلّ شيءء وطبث به نفسًا: طابث 
به نفسي . والمأمنٌ: محل الأمن بمعنى الأمين . 

يعني : قل للمثبتٍ الذي محا عن نفسه الخصال الذميمة» وأثبتَ فيها الخصالٌ الحميدة في 
أفعاله وأحواله : طبت بالحقّ» فكنت أميئًا لأسرار الحقّ. 

و ليست الهيةٌ خونًا إنها ادي يكرفّه العذبٌْ الجبى 

الهيبة"2: هي أَندُ مشاهدة جلال الله سبحانه في القلب؛ وقد تكون الهيبةٌ عن الجمال 
الذي هو جمالٌُ الجلال. وحقٌ الهيبة الغيبة إذ كل هائب غائب» ثم تتفاوت الغيبةٌ على حسب 
تفاوت الهيبة. 

وقيل : الهيبةٌ والأنس حالتان شبيهتان بالقبض والبسط تعرضان للنفس باعتبار ما يعتريها 
عند ملاحظتها للجنبة العاليةء فإن لها حينئذ نسبتين: 

أحدهما: نسبتها بحسب قياس اشتغالها بعلرٌ تلك الجنبة» فإنه حينثذ لا ترى نفسها أهلاً 
للحظوة بتلك الجنبة» لعلمها بأنَّ العالي لا يستأهله إلا من يكون كذلك» وحينئذ تعرض لها 
الحالةٌ المسماة بالهيبة» فإنّه مَنْ لا يرى نفسّه أهلاً للقرب منه ولا للانتساب إليه فإنه يهال 
لا محالة. 

وثانيهما: حالةُ النفس بحسب ما يعرض لها عند ملاحظتها للإمداد الواصل إليها من 
حضرة الجواد بصنوف النعم والهبات الموجبة للأنس بالمنعم» كيف وهو المنعم بالوجود بعد 
العدم» وبالعلم يعد الجهل» وبالإيمان بعد الكفر» وبالأمن بعد الخوف. 

والخوف””: ما يحذرٌ من المكروه في المستأنف» والخائفون من الله سبحانه منهم من 


22« لطائف الإعلام 2370/4/7 وقد تقدمت قبل صفحة (84/ ب). 
(؟1) لطائف الإعلام »407/١‏ وقد تقدمت قبل صفحة (41؟/ ب6. 


الفلك الثامن الإيماني لض 
يبلغ به الخوفُ إلى حدٌ الانخلاع عن طمأنينته للأمن خوقًا من العقوبة» أو من المكرء أو من 
الهيبة . 

خوف العامة: من العقوبة تصديقًا للوعيد. 

وخوف أرباب المراقبة : من المكر في جريان الأنفاس . 

وخوف الخاصة: إجلالٌ وهيبة» إذ ليس في مقام الخصوص وحثة الخوف» كما عرفت 
في باب الحزن. كما قيل: 

كأئما الطيسدُ فوق أرؤسهم لا خوفٌ حزنٍ ولكن خوف إجلال0؟ 

فالهيبةٌ والإجلال هو أقصى درجة يُشار إليها في غاية الخرف» كما قال عليه السلام : «أنا 
أنفاكم لله وأشدُكم منه خوقًا فَإنَّ الخوف من الإعراض إِنّما يكون على قدر الإقبال» 
وحيث ما كان الإقبال أنمّ كان الخوفٌ من الإعراض أشدَّء وحيث لا أتمّ من الإقبال من الله 
علبه يلل عذال حرا لد كن ون ا 00 

والأدب77 ): هو حفظٌ الحدٌ بين الغلوٌ والجفاء؛ أي ب بين الإفراط والتفريط» وذلك أن يؤمٌ 
السالكُ طريقًا متوسّطًا بينهما. وقد سبق تفصيلٌ الأدب مع الحق؛ ومع الخلق» وأدب 
الشريعة» والخدمة» والحقيقة. 

والعذبُ من الطعام والشراب : كل مُستساغ أي سهل المدخل؛ كما يقال : ساغٌ الشرابُ 
سوغًا وسواغًاء سهل مدخلّه والعذب شجرة. 

والجنى : ما يُجتنى من الشجر» يقال: أتانا بجناة طيبة» وكلٌ ما يُجنى فهو جنى وجناة» 
والمرادُ بالعذب الجنى 57[1:] هو العارف الذي اجتنى ثمرة المعارف من شجرة الحقائق على 
طريق الاعتدال» سائغة هاضمة؛ وهو عينٌ الأدب» ولذلك قال: أدب يعرفه العذب الجنى . 

وحاصلٌ الكلام: ليست الهيبةٌ خوفٌ حزن» بل هي خوفٌ إجلال؛ لأنَّ الهيبةً أدبٌ يعرفه 
العارفٌ الأديب الذي اجتنى ثمرّ المعرفة من شجر الحقيقة بين ن الجلال والجمال؛ لأنَّ الهيبةً 
والأنس مقتضى الجلال والجمال» فيكون العارفٌ الأديب بين الخوف والرجاء . 
(1) تقدم البيت وتخريجه صفحة (1/ 4389). 


() تقدم الحديث وتخريجه صفحة (459/1). 
() لطائف الإعلام /١‏ 1415. 


با شرح مواقع التجوم 
حالها الإطراق من غير البلكا ووجودٌ الجهيد من غير عنا 
يقال: أطرقٌ» إذا سكت» ولم يتكلم» وأرخى عينيه ينظ إلى الأرض. 
والجُهد: بالضم والفتح: الطاقةٌ» وبالفتح الهاء من أسماء الجماعء وجهدٌ البلاء: هي 
الحالةٌ التي يُخْتارٌ عليها الموت. أو كثرةٌ القعال والفقر. 
وعنا: خضع وذلَء وبابه سماء ومنه قوله تعالى: 8 #© وَعَمَتِ الْوُوه لسَي اليو © اطهد 
١‏ وعني بالكسر عناءً أي تعبّ ونصب. وعناه غيره تعنيةً . يعني حال الهيبة الإطراق من غير 
البكاء» لأنَّ البكاءً تقتضي من الحزن. وهذا الإطراقٌ من خوف إجلالٍ. ووجود الجهد في 
حال الهيبة يكون من غير تعب . 
١ل‏ وخليف الأئس طلق وجهنلة | للأتدئي ليب ونا 
الخليف بفتح الخاء وكسر اللام والمدّ الطريق بين الجبلين» ومنه قولهم: ذِيحٌ الخليف 
كما يقال ذنب غضا. وفي «القاموس»: كأمير: الطريقٌ بين الجبلين» أو الوادي بينهما؛ ومنه 
ذِيحٌ الخليف أو مدفع الماء. والطريق في الجبل أيّا كان» أو الطريق فقط . 
وطلق: ككرم» وهو طلقٌ الوجه مثلثة» وككتف وأمير: أي ضاحكة مشرقة. 
والتدلي : نزول المقرّبين إلى من يأنس بهء قال الله تعالى: « ثم 
ويطلقٌ أيضًا على نزول الحقٌ إلى العبد عتد التداني - 
والأنس : حالةٌ جمالية تشابه البسط» لكنها تج من البسيط» لأنَّ أثرَ الجمال واللطف فيها 
أكثر» ولذا قيل : الأنس أَْدُ المشاهدة في القلب من حيث الكمال لصفات الجمال. وتستعمل 
في مقابلةِ الهيبة والوحشة» وهما من آثارٍ الجلال. 


كندل . . 4 الآية الجر 


وفي «الفتوحات2'76: وأكثُ الطبقة يرون الأنسّ والبسط من الجمال» وليس من الجمال 
كذلك. 


ثم قال: والأنسسُ أثْدُ مشاهدة جمال الحضرة الإلهية في القلب» وهو جلالٌ الجمال. 


والدنؤٌ: مقام القرب والوصول وعلمهما. والتداني يكنى به معراج المقرّبين» وذلك 


(1) الفتوحات المكية: ؟/ 177. 


الفلك الثامن الإيماني م 
عندهم سيرٌ للعبد إلى العالم العلوية: إِمَا بالروح كالأولياء» أو بالجسم المكتسب كسائر 
الأنبياء؛ أو بنفس البدن كمعراج نبيّنا يلِهُ وعليهم أجمعين» ومعراججهم إمَا بالأصالة» أو بدون 
الوراثة ينتهي إلى حضرة ل قَابٌ فَوْسَيْنِ 4 وبحكم الوراثة المحمدية ينتهي إلى حضرة « آز 
أن 

وخليف الأنس عطفتُ على (العذب الجنا) وهو كنايةٌ عن العارف الأديب الذي يكون 
ما بين الهيبة والأنس » فقي حالة الهيبة تكونٌُ حالةٌ الإطراق؛ وفي حالة الأنس إن تدلّي لحبيب 


ودنا يكون طلقّ الوجه ضاحكًا . 
١‏ برشا لخدن ويبدي رست شاكرا فاستمصوا إل أذنا 


الرشد : الاستقامة على طريق [400/ب] الحقٌّ مع تصلّبٍ فيه . 

والرشيدٌ: من صفات الله تعالى» بمعنى الهادي إلى سواء الصراط. وقيل: الرشيدٌُ أعمٌ من 
الوَشّد محرّكةٌء فإنه يقال في الأمور الدنيوية والأخروية» والرَشّدٌ محرّكة في الأمور 
الأخروبةء والإرشاد أعمٌ من التوفيق, لأنَّ الله تعالى أرشدَ الكافرين بالكتاب والرَسولٍ؛ ولم 
يوثُفُهم . والرشادٌ: هو العمل بموجب العقل . 

ويُبدي: بمعنى يظهر» والضميرُ في رسمه عائدٌ إلى الإرشاد. ورسمٌ الإرشاد كنايةٌ عن 
حدٌه وتعريفه. وأذنه لأمرٍ وبه أي أعلمه. 

بعني: خليف الأنس يرشدُ الخلقّ إلى طريتٍ الوصولٍ إلى اللهء ويظهرُ رسمٌ الإرشاد 
شاكرّاء فاستمعوه إن أعلمكم. 

*)- صاحبُ القبض غرييثٌ مُفرد إن دأ البساً لديه ونا 

القبض : يُطلق على معانٍ: فمنها: أنهم عنوا بالقبض واردًا يردُ على القلب أوجبه إشارةٌ 

إلى عتاب» أو تأديب» فيحصل في القلب لا محالة قبضْ لذلك . 
7 1 

وقيل: القبهن أخذ واردٍ القلب؛ مثل أن يكونّ الواردٌ مما يوجب إشارة إلى تقريب أو 
إقبالٍ بنوع لطف وترحيب» فإذا حصل للقلب انبساطً بسبب ذلك» أعقبه واردٌ بخلافه» 
فيسلب ذلك الواردء يبدل الإرشاد إلى التقريب بضدّه من التبعيدء والإقبالَ بضدّه من 
الإدبار؛ وحينئذ يحصلٌ القبض لا محالة . 


لضا شرح مواقع النجوم 

والبسط» قال في «الفتوحات»2: هو عندنا حالٌ من يسم الأشياء ولا يسعٌهُ شيء. وقيل: 
حال الرجاء» وقيل: هو واردٌ موجبه إشارةٌ إلى قبولٍ ورحمةٍ وأنسي. والقبضنٌ ضدٌ البسط. 
وقد مر تفصيلّهما. 

والحزنُ: توجّع القلب لفان أو تأسّفه على ممتنع» وهو في هذا الطريق تأسَفْ على 
ما يفوت العبد من الكمالات وأسبابهاء ويتضمّن ذلك الخوف والحزن والإشفاق والخشوع 
والإخبات. وقد سبق تفصيلّها. والحزثٌ: ضدٌ السروره وبابه طرب» وحزنًا أيضًا فهو حَزِن 
وحزين» وأَحزْنَهُ غيره: وحزنه أيضًا. 

الغربة: تُطلق بإزاء مفارقة الوطن في طلب المقصودء وذلك عند انفصال النفس عن 
مقارّها الحيوانية» ومألوفاتها الطبعية» ومراداتها الشهوانية» وعن ظهورها في مواطن صور 
كثرتها وانحرافاتها الجسمانية والشيطانية إلى انفصالها بحضرة باطنهاء وأحكام عدالته ووجده 
من الأوصاف”'' والأخلاق الملكية الروحانية» ومن حيث إن العلاقة بين النفس والروح والسرّ 
قوية جدّاء ما دامتٍ النفسُ ظاهرة في هذه النشأة الدنيوية مع أنَّ لكل واحدٍ من هذه الثلاثة 
نشأةٌ تخصّهء فإنَّ نشأةً النفس حنّيةٌ شهادية» ونشأة الروح غيبية إضافية كونية» ونشأة الس 
غيبية خفية إلهية»؛ صارث نسبةٌ كل واحدٍ غربة بالنسبة إلى الآخرء فإذا شرع الروحٌ في السير 
إلى السر استتيع النفس» فصارت النفسنٌ في غربة» فلهذا سُميَتَ هذه المرتبة الطالبة للحقٌّ 
غربة» قال عليه السلام: «طلبُ الحقٌّ غربة»”" ويُشيرون بالغربة إلى كل وصفب شريف ينفردٌ 
به الموصوف دون أفراد جنسه» وذلك الشخص يُسمّى في اصطلاحهم غريبًا. 

والغربة [400] أحدٌ منازل الولايات» وصاحبُها صاحبٌ غربة عن الخلق» لكونه بائنًا عنهم 
بمعناه وسريرتهء فإن كان كائنًا معهم بجسدِهِ وصورته فهو راحلٌ عنهم إلى أوطائه» قاطن 


.377/١ الفتوحاث المكية:‎ )١( 

(؟) في لطائف الإعلام 178/7: والشيطانية إلى اتصال بحضرة باطنها وأحكام عدالتها ووحدتها من 
الأوصاف. 

:)6 -حديث رواه الأنصاري في منازل السائرين» وابن عساكر في تاريخه 0578/16 والقزويني في التدوين 
في أخبار قزوين 4//ا5١04‏ وهو حديث مسلسل بالصوفية. قال ابن حجر في لسان الميزان: لعل 
علان بن زيد الصوفي واضع هذا الحديث. 


الفلك الثامن الإيماني 375 
معهم في مقر حدثانه . انتهى من الفرغاني”') قدس سره . 
يعني صاحب القبض غريبٌ مفرد إن رأى البسط عنده حزن . 
؟ال وخليسلٌ البسط يخفي غيلرة ضر باديه ويُدي الما 
يعني صاحب البسط يُحْمْي من باب الأفعال ضر باديه مفعوله غير مفعول له ويبدي من 
باب الأفعال أي يظهرُ المنناء جمع المت يُقال: مَنّ عليه» أي امتنَّء وبابّه رد ومئة أيضًا. 
والشبٌ ضدُ النفع» وبابه ردّء والاسم الضررء والضبٌ: الهزالٌ وسوءٌ الحال. والمضرَةٌ ضدٌ 
المنفعة . 
و لارّاه الشّمر2 إلا ضاحكًا تْصر' الشُلنٌ به فد شونا 
يعني : لا يَرى الدّهِدُ صاحب البسط إلا ضاحكاء ويب الدّهر الحسنّ الذي قد قُرِنَّ بىه 
أي صاحب البسط حال كونه صاحب البسط . : 
6 صاحبُ الهمّة في إسرائه سائر” قد ذيَ0” عنه الوسّنا 
الهّة: تطلق بإزاء تجريد القلب للمنى بإزاء أول صدق المريد. وتطلق بإزاء جمع الهمم 
لصفاء الإلهام. وتُطلق بإزاء تعلّق القلب بطلب الحقّ تعلَمًا صِرفًا أي خالصًا من رغبةٍ في 
ثواب» أو رهبةٍ في عقاب؛ ولهذا قالوا: الهِمّهُ ما تُثير شدّةَ الانتهاض إلى معالي الأمور. 
ويقال: الهمّهُ طلب الحقٌّ بالإعراض عمًّا سواه من غير فتورٍ ولا توانٍ. ويعبّرُ بالهمّة عن نهاية 
شدة الطلب وقد سبق [ذكر] همّة الإفاقة» وهمّة الأنفة» وهمّة أرباب الهم العالية . 
والإسراءً السير ليلاً» وههنا كنايةٌ عن المعراج الروحاني. 
ودبٌ يدب بالكسر دبيبًا مشى على هيئته» وهو خفن الدِبّة كالجلسة» ودبٌٍ الشرابٌ 
والسقم في الجسم؛ والبلى في الثوب سرى» و[دبٌ] عقاريه سرث نمائمٌةٌ وأذاه, وهو دَبُوبِ 
ودَيبُوب» والدَيْبُوب : الجامع بين الرجال والنساءء والدابة: ما دبٌ من الحيوان وغلب على 
ما يركب» وقولهم : أكذبٌ مَنْ دبٌ وَدَرَجَ : أي أكذبٌ الأحياء والأموات. 


)2( تطائف الإعلام 30/8/75 . 
() كذا الوجه أي لا تراه طول الدهر . وفي الشرح جعل الدهر قاعلاً . 
(5) كذا الوجه؛ وفي الشرح هي بالذال المعجمة . 


23 شرح مواقع النجوم 

والوّسَنٌ: محركة وبهاء والوسنة والسنة : ثقلةُ النوم» أو أوله والنعامئٌ. وَسَنَّ كفرح فهو 
وسنٌ ووسنان» وميسان كميزان كثر نعاسُه. 

يعني صاحبٌ الهمّة في إسرائه سائر حال كون الوسن قد مشى عنه يعني سائر عند النومة 
الخفيفة ل في النوم الثقيلة , ١‏ 

7 صاحبُ التوحيد أعمى أخرمن لاأناتال ولاابئانا 

والمراد من صاحب التوحيد صاحبٌ التوحيد اللفظي النعتي لا التوحيد الحفيقي» كمافال 

شيحٌ الإسلام أبو إسماعيل عبد الله الأنصاري قُدّس سره: 1 ١‏ 


ماوخًَدَالواحدّ من واحد إذ كل من وحَدَهُ جاحدُ 
توحيدٌ مَنْ ينطق عن نعتِهٍ عاريةٌ أبطلها الواحدُ 

5 3 ع 1 . 0 و9 1 
توحي ده إيّاه توحيذة ونعفتث من ينعشة لاحد 


يعني صاحب هذا التوحيد أعمى لا يُبصر الأشياء كما هي» وأخرس أي منعقد [0/ب) 
اللسان عن الكلام الحقّ. وهذا لا قلثُ أناء بل قال المحّقون من قبلي» وأنا قلت أيضًا. رفد 
سبق تفصيلٌ التوحيد مرةٌ بعد أخرى . 

8ك يا عبيد الس ماهذا العمى لم تزالوا تَمِدونَ الوقا 

العبدٌ: ضدُ الحرء وجمعه عبيد. مثل كلب وكليب. وهو جممٌ عزيز؛ يعني: عبيد هوى 
النفس» لقوله تعالى: #8 5 له هَوْْهُ» (الجائية: ؟5) والوثنٌ: الصئم» يعني: يا عبيد 
الثفس ما هذا العمى في بصيرتكم حتّى لا تُبصروا الحقٌ لتعبدوه» ولم تزالوا تعبدون الوئن؛ 


أي هوى النفس» فكنتم عبيدٌ النفس . 
9 سفت الظّامر من أحوإلكم مالنامثكم وى مابطنا 


يعني سُقتم العلم الظاهر من بيان أحوالكم» فأنا ملّكم في سوق العلم الظاهرء وما أنا 
أزيدُ منكم في الظاهر سوى ما بطنَّ عنكم من العلوم الإلهية والأسرار الباطئة» فاسعوا إلى 
الأعمال الصالحة لتفوزوا بالفتوح الغيبية» لقوله عليه السلام: «من عمل بما علمَ ونه الله 
علم ما لم يعلم»"'2 واجعلوا المعرفة الإلهية قونًا لأرواحكم . 


.)518/1( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ ١ 


الفلك الثامن الإيماتي ين 
٠‏ فأقيدوا العلمّ من أعمإلكم علم فتسح واشريوه لبنا 

أقبنوا أمرئ من باب الأفعال. والقوثٌ والقَيِْتُ والقيئة» والقائث والقّواتُ الحُسكة من 
الرزق» وقاتهُم قَونًا وُونًا وقياتة فاقْتَّاتواء والمُقَيْتُ الحافظٌ للشيء» والشاهدٌ له والمقتده 
كالذي يُعطي كلّ واحدٍ قوتّه» واستقاتةُ سألَهُ القوت, وأَقائّه وأقات عليه: أطاقه . 

واللبن: كنايةٌ عن لت علم الشريعة» كما قال عليه السلام: «أوتيثُ قدحًا من اللبن» 
فشربثُ منه حتى خرج الري من أظافيري» وأعطيثٌ فضلَُّ عمر» فقيل: ما أَرَلْتَهُ يا رسول الله؟ 
فقال: «أَوَلتهُ بالعلم»29 

يعني اجعلوا قونًا لأرواحكم العلم الذي ينتج من أعمالكم الصالحة, لأنَّ العلم الظاهرٌ 
بستلزم العمل الصالح» والعملٌ يستلزم العلمّ الباطن اللدني» وهو علمٌ فتح وإلهام من الله 


تعالى . 
وأشربوا روحكم لبنًا: أي لب علم الشريعة» وهو الحقيقةٌ؛ لأنَّ الشريعة لب العقل» 
والحقيقةٌ لب الشريعة . 


١ل‏ واخرجُوا بالموت عن انفسكم تبُْصروا الحقّ بكم مقرنا 
لقوله عليه السلام: «موتو! قبل أن تموتوا"”'2 وقد سبق أقسامٌ الموت الإرادي مفضّلاً . 
يعني: واخرجوا بالموت الإرادي عن أنفسكم بقلع هوى النفس وقمعهاء إن تخرجوا 
بالموتٍ عنها تُبصروا الحنّ بكم أي معكم مقترنًا لقوله : وموم عَم ينما كنمُم4 [الحديد: ا 
"* وانظروا ما لاج في غيرِكم تجدره فِكُمٌ قد ظُّسا 
لاح الشيءْ لمحّ: أي لمع» وبابه قال» ولاح البرق وألاحّ أومض. 
5 م 5 م 5 5 5 2 
وضمن الشيء بالكسر ضمانًا كفل به» فهو ضامن وضمين» وكلُ شيءٍ جعلته في وعاءٍ فقد 
)١(‏ روى البخاري في صحيحه (7781) في فضائل الصحابة» باب مناقب عمرء و(5١١٠7)‏ و(/8171) 
ومسلم (1741) في فضائل الصحابة» باب من فضائل عمر» والترمذي (84؟؟) عن عبد الله بن عمر 
رضي الله عنهما قال: سمعت رسول الله وَل يقول: #بينا أنا نائم أتيت بقدح لين» فشربت منه» حتى 
إني لأرى الريّ يخرج من أظفاري؛ ثم أعطيت فضلي عمر بن الخطاب» قال من حوله : قما أوّلت ذلك 


يا رسول الله؟ قال: #العلم». 
(5) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)١9/7/1(‏ 


هن شرح مواقع النجوم 
ضمنته تاه وضمِنٌ الكتاب بالكسر : طيّة: وضمنه اشتمل عليه . 

يعني: انظروا ما لمع من أنوار الصفات الإلهية في غيركم» إن تنظروه تجدوه أي ذلك 
اللمعان من أنوار الصفات الإلهية قد ضمنّ فيكم أي اشتملٌ عليكم. ومن هذا الاشتمالٍ 
تفوزون طريقّ الوصال بطريقٍ التوحيد الأفعال والصفات والذات ذي الكمال. 

حققة تقييد ظهرث من مطلق الوجود [44) أولاً هي ذردية الذات مُتحدة الصفات وهي 
مرتبة الروحٌ المحمدي وق . 

وقد قال في «الفصوص» فصن حكمة فردية في كلمة محمدية", وفي بعض النسخ: 
[فص] حكمة كلية: إِنّما كانث حكميُه فرديةً لانفراده بمقام الجمعية الإلهية؛ الذي ما فوفَه إلا 
مرتبة الذات الأحدية» لأنه مظهر الاسم (الله): وهو الاسم الأعظم الجامعٌ للأسماء والنعوت 
كلّهاء ويؤيّده تسمية الشيخ لهذه الحكمة بالحكمة الكلية» لأنّه جاممٌ لجميع الكليات 
والجزئيات» لا كمال للأسماء إل وذلك تحت كماله؛ ولا مظهنَ إلآ وهو ظاهث بكلمته. 

وأيضًا أُوَلُ ما حصل به الفردية إِنّما هو بعينه الثابتة لأنّ أولَ ما فاضض بالفيض الأقدس من 
الأعيان هو عينْهُ الثابتة. وأول ما وجد بالفيض المقدس في الخارج من الأكوان روحة 
المقدّسنُ. . . فحصل بالذات الأحدية والمرتبة الإلهية والروحائية المحمّدية الفردية الأولى» 
ولذلك قال رضي الله عنه: (إِنّما كانت حكمثه فردية لأنّه أكملُ موجودٍ في هذا النرع 
الإنساني» ولهذا بدىء به الأمر وتم به» وكان نينا وآدم بين الماء والطين”"2» ثم كان بنشأنه 
العنصرية حاتم النبيين . 

وأول الأفراد ثلاثة» وما زاد على هذه الفردية الأولية من الأفراد فإِنّه عنها) أي صادرٌ من 
الفردية الأولى» فظهرث من مُطلق الوجود حقيقةٌ تقييد» وهي فردية الذاتٍ بالمرتبة الإلهية 
والروحانية المحمدية متّحدةٌ الصفات. ١‏ 

الاتحاد”" يُطلقٌ ويُراد به معان: 

منها: تصبِيدٌ الذاتين ذانًا واحدة» وذلك محالٌ. 
(١)؟‏ شرح فصوص الحكم: ١١57‏ . وقد تقدّم قبل مرتين. 


(؟) انظر الحديث صفحة (1790/1). 
(5) مادة (الاتحاد) من لطائف الإعلام 104/١‏ . 


الفلك الثامن الإيماني هدع 

ومنها: أن يُرادَ بالاتحاد ظهور الواحدٍ في مراتب العددء فظهر الواحدٌ كثيرًا بحسب 
المراتب. 

ومنها: أن يُراد بالاتحاد اتحادُ جميع الموجودات في الوجود الواحد من غير أن يلزم من 
ذلك ما يظنٌ من انقلاب الحقائق أو حلول شيءٍ في شيء» بل المرادٌ من ذلك أن كلَّ ما سوى 
الحق لا حقيقة له إلا بالحق سبحانه» بمعنى أنَّ وجودٌ الحقٌّ الذي به صارَ كل موجودٍ موجودًا 
نما هو الوجود الواجبي» وهو غيرُ متكثر عند أرباب القلوب المنرّرة بنور وجهه المقدس» . 
المشاهدين له في كل شيءٍ بخلاف أرباب العقول المحجوبة بظلمة الأكرانء فإنهم 
لا بشاهدون وجهّهُ تعالى في الأشياء . 

ومنها: أنهم يُطلقون الاتحاد على رؤية الأشياء بعين التوحيد . 

ومنها: أن هذه الطائفة تعبّدُ بالاتحاد عن حصول العبد في مقام الانفعال عنه بِهمْتِهِ وتوجّه 
إرادة لا بمباشرة ولا معالجة» وظهوره بصفةٍ هي للحقٌّ حقيقةٌ يُسمّى اتحادًا لظهرر حقٌّ في 
صورة عبد» ولظهور عبد في صورة حقٌ. 

ومنها: أنّهم يُطلقون الاتحاد ويُريدون به حالة من كان الحنٌ سمحّهُ وبصرّة. 

ومنها: أنهم يُطلقون الاتحاد ويُريدون به حالةً العبدٍ عند انمحاق خلقيته في نور حقيته 
بحيث تزولُ عنه أحكامٌ الكثرة» ويتحقَقٌ بالوحدة المشار إلى المتحقق بذلك بكونه مظهرية 
أحدية الجمع» ومنصّة التجلّي الأول. 

ومنها: أنهم يُطلقون الاتحاد على من كان مرآةً للحقٌ؛ وهو المظهرٌ الذي لا يكسب وصفًا 
قادسًا في نزاهته. وهذا هو المتحقّق بالأصول إلى كمال القبول» إذ لا أكملّ من قبوله. 

واتحاد الذات بالأسماء والصفات . ويُقال توحيدٌ الذات ويُسمّى اتحادُ الذات والوحدانية 
بمعنى أنْ تحقّق أعيان مفاتح الغيب التي عرفتها أنها هٍ المعاني الباطئة لأصول الأسماء 
(09)/ب] والصفات تتَّحدٌ في البطن السابع » وقد سبق تفطيلة. 

هي أي فردية الذات» أعني مرتبة الروحانية المحمدية ظله الممدود» ومقاة المحمود 


جع عر لد مه عه سد مص 


لقوله تعالى  :‏ عَمَح أن َبَتَك رَيْكَ مَقَامَا تَحْمُودًا (الإسراء: 8/4 ولواؤء السعيد. 


والظلٌ: : يعنون به وجودٌ الراحة خلف الحجاب» ويُشيرون به إلى كل ما سوى الله عرز 
وجل من أعيانٍ الممكنات؛ والظلٌ الأول هو التعيّن الثاني» وهو الحقيقة المحمدية» لأنّهِ أولُ 


با شرح مواقع النجوم 
قابل للكثرة التي هي نودٌ وظلال لشؤون الوحدة كما عرفت» وظل الإله هو الإنسانَ المتحقّق 
بمظهرية هذا التعين الثاني. وقد مرّ تفصيلّه . 

حي أي المرتبة الروحانية المحمدية المعبّر عنها بفردية الذات ركن الكائنات". ركن 
الشيء جانيهٌ الأقوى لغة قال: 8أَوْ ءَاوئ إِلَ رن متَدِيرٍ * (هرد: ]4١‏ وفي الاصطلاح: ركن 
الشيء”" ما يقومٌ به ذلك الشيء من التقوّم» إذ قيام الشيء بركنه لا من القيام؛ وإلا يلزمٌ أن 
يكونّ الفاعلٌ ركنا للفعل. والجسم للعرض» والموصوفٌ للصفة0؟ وهذا باطلٌ بالاتفاق؛ 
ويُطلق على جزءٍ من الماهية» كقولنا: القيامُ ركنٌ الصلاة. ويطلق على جميعها. انتهى من 
«الكليات:29؟ , 


وعنها أي عن تلك الفردية الأولى صدرت الموجودات كما عرفت آنقًا فلم تزل تلك 
الفرديةٌ منوترة الجهات الست من غير جهات. يعني : حال كونها منزّهةَ عن الجهات معندلة 
الالتفات من غير التفاث مقتضية للحركة والسكون اللذين هما من العوارض الجسمالنية حتي 
قابلها أي الفردية الأولى الحكيمٌ المطلق بذاته تعالى» والمقابلةُ المواجهة» والتقابلُ مثله» 
وقابله: واجهه, والكتابٌ عارضّه, وتقابلا تواجهاء يعني : قابل الحكيمٌ الفردية الأولى بذاته 
عندما تعلّقت إرادته تعالى بإبجماد كاثناته. فأتاها أي أتى الحكيم الفردية من جهة الظهر . الظورُ 
خلاف البطن» يعني : أتاها من جهة غيبها لكونه ظهيرًا لها فامتد لها أي للفردية الأولى ظلا 
النهر2 أي ظل الفيض المقدّس فكان ذلك الظلة لها للفردية الأول حقيقة لطبفة المنال؛ 
محكمة الاعتدال. 

العدلُ: ويقال الحقّ المخلوق بهء وهو عبارةٌ عن أوّل مخلوقٍ خلقه الله تعالى» قال 
تعالى : «وََا سََفَنَا آلتَكوت وَالارْصَ وَمَا بِيِتمآ إلا يالْسَقٌ » [الحجر: 5ه] وقد عرفت في باب الحق 
المخلوق بهء فإنّه هو العدلُ المخلوق بهء وإنه هو الإنسانُ الكامل» وعرفت أنَّ ذال 
باعتبارين: أحدُهما كونه العلّة الغاية في كل ما خلق الله تعالى. وثائيهما: كرنُ المراد 


)1١(‏ في المطبوع (177): كن الكائنات. 

لفق في الكليات */197: ركن الشيء ما لا وجود لذلك الشيء إلا به. من التقوم» إذ 
(7) في الأصل: والجسم لا عرضاء والموصوف لا صفة. والمثبت من الكليات . 
() الكليات ؟/296. 

() في المطبوع (518): ظلٌ كالنهر. 


الفلك الثامن الإيماني لق 
بالإنسان الإنسان الحقيقي المعنويء لا الظلّ الصُوري الذي هو الجسم العنصري» وعرفت 
أبضًا أن الإنسائية الحقيقية هي الحقيقةٌ المحمّديةء وأنها هي حقيقةٌ الحقائق» وحضرةٌ أحدية 
الجمع» وقد سبق تفصيلٌ العدل والعدالة المتسوبة إلى هذا العدل الأكمل والمظهر الأطهر. 

ارنقم فيه أي انتقش في ذلك الظلّ وجودها أي وجود الفردية الأولى على وجه التشبيه. 
التشبية في اللغة الدّلالةٌ على مشاركة أمرٍ لآخر 4601] في معتّى» فالأمرُ الأول هو المشبّه» 
والثاني هو المشبهٌ بهء وذلك المعنى هو وجه التشبيه» ولا بدّ فيه من آلة التشبيه. وفي 
اصطلاح علماءٍ البيان هو الدَّلالةُ على اشتراك شيثين في وصفب من أوصاف الشيء في نفسه» 
كالشجاعة في الأسدء والثُور في الشمسء» وهو إمَا تشبيه مفرق» كقوله عليه السلام: (إنَّ مثلّ 
ما بعثني الله به من الهدى والعلم كمثل غيثٍ أصابّ أرضًا. . .2072 الحديث» حيث شبّه العلمّ 
بالغيث» ومن ينتفع به بالأرض الطيبة» ومن لا ينتفع به بالقيعان. 


فهي تشبيهاتٌُ مفترقة. أو تشبية مركّبٌ كقوله عليه السلام: «أنْ مثلي ومثل الأنبياء من 
فبلي كمثلٍ رج بنى بنيانّاء فأحسنه وأجمله إلا موضم لبنةِ. . .”2 الحديث» فهذا هو نشبيةٌ 
المجموع بالمجموع» لأن وجه الشبه عقليٌ مُنتزعٌ من عدّة أمور» فيكون أمرٌ النبوة في مقابلة 
البنيان كارتقام المطلق فبها أي كانتقاش الوجود المطلق في الفردية الأولى على وجه التنزيه. 
التنزية هو تعالي الحقّ عمًا لا يلِيقٌ بجلال قدسه الأقدس . 

التنزيه الشرعي : هو المفهوم في العموم من نعاليه تعالى عن المشارك في الألوهية. 

والتنزيه العقلي: هو المفهومٌ في الخصوص من تعاليه تعالى أنْ يُوصاف بالإمكان. 

والتنزيه الكشفي: هو المشاهدةٌ لحضرة إطلاق الذات المثبت للجمعية للحق» فإِنَّ من 
شاهدٌ إطلاق الذاتٍ صارث تنزيه في نظره إِنّما هو إثباثُ جمعيته تعالى لكل شيئء وإنه 
لايصحٌ التنزيهٌ حقيقة إن لم يشاهده تعالى كذلك. وقد مرّ ثمراثُ التنزيهات. 

فهي أي الفردية الأولى المثل الغربي أي المنسوب إلى الغرب» لاستتار الحقيقة بملبسهاء 


)١(‏ حديث أخرجه البخاري (78) في العلم؛ باب فضل من علم وعلّمء ومسلم (5147) في الفضائل» 
باب بيان مثل ما بعث النبي من الهدى . 

(؟) حديث رواه البخاري (076*) في الأنبيا» باب نخاتم النبيين» ومسلم )١587(‏ في الفضائل» باب ذكر 
كونه يكيو حاتم النبيين . 


لفق شرح مواقع اللجوم 
وبطونها في مظهرها. وفي بعض النسخ: (المثل القربي) أي المنسوب إلى القربة وظلَها أي 
الظلٌ الممتد للفردية الأولى المثل العفلي ؛ لأنّه منسوب إلى العقل» لكونه في مرتبة العقل 
الأول ذكان ذلك الظلٌُ الممتدُ للفردية الأولى هيولى كل كائن صل وبائن©. أي متفرق 
بالاعتبارين» لأنه هو سرٌ الهوية التي في كلّ شيءٍ سارية» وعن كل شيءٍ مجرّدة وعارية. 

والمُراد بالهيولى: هيولى الهيوليات . والهيولى عند الطائفة اسم للشيء باعتبار نسبته إلى 
ماهو ظاهر فيه بحيث يكونٌ كل باطن هيولى الظاهر الذي هو صورةٌ فيه» ثم إن لما كانت 
الصورة الجسمية هي أظهرُ الصور للمدارك» صارت الهيولى إِنّما تُطلق في الأكثر ربراه بها 
محل الصورة الجسمية . 


وهيولى الهيوليات: يُشيرون بها إلى حقيقة الحقائق لأنّه لما كان المرادُ بها باطن كل 
حقيقة إلهية وكونية» صارت حقيقة الحقائق هي هيولى الهيوليات» ولأجل بطونها في كل 
باطن وبطون كانت هي هيولى الكلء والهوية الكبرى الجامعة لكل شيءء وهي الهيرلى 
الخامسة. لأنَّ الجسم صررةٌ في الطبيعة. والطبيعةٌ صورةٌ في التَّفْسء والنفسُ صررة في 
العقل» والعقل صورةٌ في العلم» والعلم صورةٌ ظهرت من باطن الوحدة. 

كما قال الشيخ رضي الله عنه في وصفه يله في «الصلوات الشريفة»”" المنسوبة إليه: 
القلمُ النوراني الجاري بمدادٍ الحروف العاليات» والنْفْسُ الرحماني الساري بموادٌ الكلمات 
التامّات» الفيضٌ الأقدس (40/ب] الذاتي الذي تعيّنث به الأعيان واستعداداتهاء والفيضٌ 
المقدّس الصفاتي الذي تكوّنت به الأكوان واستمداداتهاء مطلم شمس الذات في سماء 
الأسماء والصفات» ومنيم نورٌ الإفاضات في رياض النسب والإفاضات» خط الوحدة بين 
قوسين: الأحدية والواحدية» وواسطةٌ التنزل من سماء الأزلية إلى الأرض الأبدية» النسخةٌ 
الصغرى التي تفرّعث عنها الكبرى» والدرَةٌ البيضاء التى تنزّلت إلى الياقوتة الحمراء؛ جوهك 
الحوادث الإمكانية التي لا تخلو عن الحركة والسكون» ومادةٌ الكلمةٍ الفهوانية الطالعة من 


)1١(‏ في المطبوع (514): أو بائن. 

(7) مجموعة تشتمل على ست صلوات على النبي #َي. مؤلفات ابن عربي 504 . وفي كتاب الشيخ الأكبر 
لمحمد رياض المالح صفحة :7١4‏ الصلاة الشريفة: صلاة على النبي يل ووصفه بأنه الإنسان 
الكامل . 


الفلك الثامن الإيماني كش ارا 
(كن) كن إلى شهادة (فيكون) هيولى الصور التي لا تتجلى بأحدٍ إلا مرّة لا ثنتين» ولا بصورة 
منها لأحدٍ مرتين . 

تكو منه من ذلك الظلٌ الذي هو مُيولى الهيوليات عالم الدنيا والآخرة على ححكم اثدلاف 
الطبائع الأربع ٠‏ وي : الحرارةء واليبوسة» والرطوبة» والبرودة المتنافرة المتضاةة . 

نمنهم: أي بعض أهل عالم الدنيا والآخرة من قاربها أي قارب الفردانية الأولى كالأفرادٍ 
والأقطاب بلطافته . 

ومنهم : من غاب عنهاعن الفردية الأولى كالمحجوبين. 

بكثافته اللطافةٌ: يطلق بالاشتراك على معان: رقةٍ القوام» وقبولٍ الانقسام إلى أجزاء 
صغيرة جدّاء وسرعة التأثير عن الملاقي» والشفافية. 

واللطفث: ما يقمٌ عنده صلاحٌ العبد آخر عمره بطاعةٍ وإيمانٍ دون فسادٍ بكفر وعصيان» 
هذا مذهب أهل السنة. 

واللطيفُ من الأسماء الحُسنى» معناه البرُ بعباده المحسنٌ إلى اللخلقة بإيصال المنافع إليهم 
برفقٍ ولطف» فيكون من صفات الأفعال» فالصفاثٌ الجميلة للعباد بخلتي الله تعالى وإقداره 
إناهم على كسبهاء أو بإقداره إيَاهم على خلقهاء فتكرن من أنوارٍ ذاته وآثار صفاته» أو 
اللطيف معناه : العالمٌ بخفايا الأمور ودتائقهاء فيكونٌ من صفات الذات . 

واللطيفُ من الكلام ما غمضٌ معناه وخفي ولطف كنصر لطفًا رفقّ ودنا. و[لطف] اطالك 
أي أوصل إليك مُرادَكء وككرم صغر ودقّ لطفًا ولطافة» والكثافةٌ الغلظ» وبابه ظرف ضدُ 
اللطافة . 

فهم في الوصول إلبها أي إلى الفردية الأولى فرقٌ. جمع فرقة: بمعنى الطائفة من الناس» 
يعني من قاربَهًا بلطافته كالأفراد فهم في الوصولٍ إليها فِرَقُ مختلفة باختلاف المشارب . 

قال ابن كمال باشا في «رسالته» في الروح: فهو يلِ من حيث إِنَّهِ نبي مُرسل» له رتبةٌ» 
ومن حيث إنه في مقام الفردية مِنْ تجلّي الاسم الفردء له رتبةٌ أخرى أعلى من التبة الأولى» 
ثم إنه يلخ من حيث رتبة الفردية المذكورة يظهرُ في كل وقت إلى يوم القيامة في الصور 
المختلفة التي هي مخلوقة منه يِ أي من نوره الأصلي الذي هو أولُ ما خلقه تعالى من غير 
واسطق» ولا يظهرٌ يك في كل وقتٍ من حيث إنه نبي مرصل» أعني من هذه الرتبة» فإذا ظهرٌ 


0314 شرح مواقع التجوعٍ 
في صورة إنسان» وعرفٌ الإنسانٌ نفسه» وانكشفف له أنه مخلوقٌ من ذلك النور المحمّدي كان 
هو ذلك الفرد المحمدي» كما أنَّ تلك الصورة الإنسانية التي كان ظاهرًا بها ييل في مكة» 
وهاجر بها 4313] إلى المدينة هي صورةٌ رتبة النبيّ يف المرسل لا يكون مثلها صورة أخرى 
يظهر بها بعد ذلك» إلا إنها يُقال لها بأنها في مقام الفردية» ويشير إلى مقام الفردية العام في 
جميع الامّة الخاصّة به يي قوله يك في الحديثٍ الصحيح الذي رواه مسلم وغيره عن 
عبد الله بنٍ عمرو بن العاص رضي الله عنهء عليه الصلاة والسلام: «إذا 0 
فقولوا مثلّ ما يقول ثم صلُوا علّى؛ فإنّه من صلَّى علي صلاةً صلَى الله عليه بها عشرًا 
ا 1 
هوء فمن سألَ لي الوسيلة حلّث له شفاعتي»2 . 

فإنَ تلك المنزلة التي في الجنة المسمّاة بالوسيلة هي رتبةٌ الفردية» وهي حاصلة لرنية 
النبيّ المرسل يق إلى أفراد أمّته الذين هم رتبُ ظهوراته إلى يوم القيامة» وليس ذلك الفردٌ 
غير الحقيقة المحمدية الظاهرة في تلك الصورة الكونية المخلوقة منهاء ولا بدٌ لك من 
التعونة الإليية نجتى تبرق هذا الكلوم | وقد سبق تفصيلها . 

وكل ممّن وصلّ إليهاء أي إلى الفردية من الأفراد ساع إلى لهيب حرتهاء مشستبق إلى 
اشتعال نار حرّ الفردية» متسابق» يُقال: استبقا في العدو. أي تسابقا. 

واللَّهْبُ واللهّبُ واللهيب واللهّاب واللهّبان اشتعالٌ النار إذا خلص من الدخحان» ولهها 

7 5 ولاك ه 2 0 
لسانهاء ولهيبها حرّهاء وقد يُطلقون النارٌ ويُريدون بها ظهور الحق عر وجل في صور اللبس 
التي عرفتهاء فإنه تعالى لمّا كان هو الظاهرٌ في كل مفهوم الباطن عن كل فهمٍ صارٌ تلبيس على 
الناظر فيه تعالى عندما يراه في كل شيءٍ بحيث ينحجبٌُ بمجاليه عن تجليه» فيحجب عن رزية 
وجوده عند ظهوره ف في الموجودات التي هي أشعةٌ نوره الوجودي. وعن حيانه كذلك» وعن 
م هذه الحقائق والمدارك إِنّما هي أشعة نوره» 
فكان الانحجابٌ بها عنه تعالى هو المجوسية التي هي رؤية الثنوية» وهي تشبيه النورية الحقية 
بالنار الخلقية» كما قال شيخ العارفين7©: 


علمد وقد زته وإرادته ولمع ويضر 


)017( حديث رواه مسلم (84) في الصلاة» باب استحباب القول مثل قول المؤذن» وأبو داود‎ )1١( 
والتسائي رات‎ 
.11١6 (؟) ديوان ابن الفارض‎ 


الفلك الثامن الإيماني ويام 

ًا ضوءً توري مره فتوهّمو نارًا فضلّوا بالهُدى بالأشعَةٍ 

فإين تسابقوا؟ ولا أين يتصوّر حيث انتهوا! أي الأفراد الواصلوان إلى مقام الفردية وكيف 
تسابقوا؟ والحال كل واحدٍ منهم كافر أي سائر بمقامه بشبه محترق؟'' يعني محترق بإيقاده 
النارء كما يقال شبٌ النارٌ والحربٌ أوقدماء وبابه ر3» وشبوبًا أيضًا بضمٌ الشين وبالفتتح 
ما يُوقدٌ به النار. 

يعني كل واحدٍ من الأفراد سائد بمقامه» ومحترقٌ بإيقاده نار الجلال. 

وكان الل الممتدٌ عنها عن الفردية ليلا غارباء وكان انبساطً نورها أي نور الفردية نهارً؟ 
منعاقباء وهي أي فرديةٌ الذات شمسنٌ حقيقة بينهما بين الليل الغارب والنهار المتعاقب تدور” 
دون ورود ولا صّدور كما هو دوران شمس الآفاق. والمرادٌ بالليل الغارب ظلمه الإمكان» 
وبالنهار المتعاقب نور الوجوب» لأن الظلّ في اصطلاحهم إشارةٌ إلى كل ما سوى الله من 
أعيان الممكنات» وذلك من وجهين: 

أحدّهما: هو أله لمّا لم [420/ب) يكن لشيء من الكائنات استقلالٌ بنفسه لاستحالة وجودٍ 
ماسوى الحقٌّ بذاته» صارتٍ الكائنات ظلاً من حيث أنّ الظلّ لا تحوّكٌ له إلا بحركة صاحبه» 
ولا حقيقة له» ولا صورة» ولا ذات إلا بحسب ما ينبعثُ عن الشيءٍ الذي هو ظلٌ له فهكذا 
من شهد الحقيقة» فإنه يرى الكائنات ظلاً لا تستطيمٌ لأنفسها ضرًا ولا نفمّاء ولا موثًا 
ولاحياة ولا نشورًا. 

الوجه الثاني: هو أنه لما كانث حقيقة الظلٌ نما هي عدمٌ النور الشمسي أو غيره في بقعة 
ل ا لأن حقيقة الظلٌ لا ترجع إلى شيءٍ في نفسه» بل 

3 انما تتعيّنُ بالنورء فكذلك كل ما سوى الله ليس هو شيثًا بنفسه» إنما هو شيء بره . 

حل ل اقل البسا ان ‏ راداي ل سال ا 
أعيان الممكنات التي ليست نورًا في نفسهاء وحيائذ يظهر" الظلُ الذي ليس هو ظلمة 
محضة. لأنه ليس يظهرٌ إلا بانبساط النورء ولا هو نورٌ محفنٌ» وذلك ظاهرء وإليه الإشارةٌ 


(1) في المطبوع (51): وكل كاف تشبيه تحترق. 
(1) في لطائف الإعلام 91/7 : وقد يظهر. 


هن شرح مواقع التجوم 
بقوله عليه السلام: «إنَّ الله خلق الخلقٌ في ظلمةء ثم رشن عليهم من نوره»”" والخلق هنا 
بمعنى التقديرء وتلك المقدّرات هي الأعيان الثابتة في حضرة علمه» والنورٌ المرشوش عليهم 
هو النورٌ المفاض عليها . 

فالظلمةٌ هي حقيقةٌ كل ما سوى الله عند قطع النظر عن توجّه الإرادة بإفاضة النور عليها. 
فإذا أفاضّ النورٌ على ظلمة القوابل ظهر الظلالٌ لا محالة. قال تعالى: 8 أَلْمْثَر إل رَيْكَ ين 
مَدّ لقِْلَّ 4 3الفرقان: 40 إشارة إلى ما ذكرنا من أنَّ ظهورَ الظلال إِنّما هو بإمدادٍ الحن تعالى 
بنوره المشرق عليهاء ثم قال: «وَلَوْسَه لَجَعَلمُ سَاهَا (الفرقان: ه4) فالظلُ مذهب من زعم أنه 
تعالى لا فعل له عن اختيار منهء وقدرة له وإرادة. وكذا هو رأي من قال: إنه تعالى مرجب 
بالذات . تعالى علرًا كينا وفي قوله: « شُرَّجَمَلنَا آلشّمْس عَلَيِه ليلا [الفرقان: 40 إشارةٌ إلى 
ما عرفت من كون الظلٌ لا يظهرٌ إلا بالنور. 
صما يرا 4 [الفرفان: 45) إشارةٌ إلى أنه لا وجود لشيء إلا 
بنوره الظاهر» ولا فناء إلا باستتار نوره تعالى وتقدّس . والمفهوم على قاعدة الكشف من قوله 
َناك أنه تعالى مختارٌ في فعله؛ لأنَّ من لا اختيارَ له لا يكون قابضّاء بل 
مُقبوضاء وأنّه لا تحقق للظلٌ» إنما هو اعتبارٌ عدمي يتخيّل وجوده بما استترٌ من النور به 
وكان الوجودٌ له وحده؛ إِذ لا وجودٌ لشيءٍ من الظلال أنفسهاء إنما هي اعتباراثٌ ونعيّتات 
حاصلةٌ عن النور باعتبار تلك السَُجُب الساترة لمحاضة النور. 


ومن تحقّق بهذه المشاهدة فهو الذي يفهمُ معنى قوله تعالى: # #أَلَّهُ وْرُ لسوت 
َالْايْضٍ مَكلُ رو . . . © الآية [النور: ه.] وذلك لأنه لا يرى النورٌ أو الوجودء أو الذات؛ أو 
الشيةء أو ماشئت فقل مما يُطلق على ماله حقيقة في ذاته [ذانَا إلا] ذات الإله تعالى 
وتقدس» فلم يبق ما يظنّ أنه غير له أو سواه إلا تعينات هذه الحقيقة» فهي أعني تلك التعينات 
إذا اعتيرت مع قطع النظر عن كونه تعالى هو الهوية التي انبعثث عنها تلك التعينات لم يبق لها 
تعيّنُ في نفسهاء وكانت ظلمةٌ وعدمّاء ومن حيث التعينات فهي ظلالٌ كما عرفت . انتهى من 
«تعريفات الفرغاني»”©. 


222( تَقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)409/١(‏ 
لشف الطائف الإعلام: لوا 


الفلك الثامن الإيماني ابام 

فلمًا لاح أي لمم لها للفردية الأولى من نفس وجودها الرئباسة» هَدَفَ أي رمى الحنٌ في 
ذانها أي ذات الفردية الأولى نور4711) أي علم التدبير والسياسة. 

التدبيرٌُ: في الأمر النظرُ إلى ما تؤول إليه عاقبته» والتدبّر عبارة عن النظر في عواقب 
الأمورء وهو قريب من التفكرء إلا أن التفكّرَ تصرف القلب بالنظر في الدليل» والتدبّر تصرّفه 
بالنظر في العواقب . 

والسياسة”"2: هو استصلاحٌ الخلق بإرشادهم إلى الطريق المنجّي في العاجل والآجل» 
وهي من الأنبياء على النخاصّة والعامة في ظاهرهم وباطئهم» ومن السلاطين والملوك على كل 
منهم في ظاهرهم لا غيرء ومن العلماء ورثةٍ الأنبياء على الخاصّة في باطئهم لا غير. 
والسياسة المدينة”"“: تدبيرُ المعاش مع العموم على سئن العدلٍ والاستقامة. 

يقال: سسثُ الرعية سياسة» أمريُها ونهيتها قد ساس وسيس علي أدّبَ وأدّب . 

فوجهت فردية الذات رسول التكليف من الأنبياء والرسل» يعني: أرسلت» يقال: وجّهه 
توجيها: أرسله وشرّفه إلى اللطيف والكتيف أي الأرواح والأشباه. . 

والتكليفُ: هو مصدر كلَّفتُ الرجل إذا ألزمتّه ما يشنقٌ مأخوذ من الكلف الذي يكرن في 
الرجه؛ وإِنّما سُمَى الأمث تكليفًا لأنه يؤثّر في المأمور تغيير الوجه إلى العبوسة» وهو 
الانقباضنٌ لكراهة المشقة. 

وهو في الاصطلاح كما قال إمامٌ الحرمين: إلزامٌ ما فيه كلفة» فالمندوبٌ ليس مكلْفًا به 
لعدم الإلزام فيهء أو طلب ما فيه كلفة» كما قال الباقلأّني» فالمندوبُ عنده مكلّفٌ به لوجود 
الطلب. 

والتكليف متعلّقٌ بالأفراد دون المفهومات الكلّية التي هي أمورٌ عقلية. وقد سبق تفصيله . 

كل بعمل على شاكلته أي على طريقته التي تُشاكلُ حالّه في الهدى والضلالة . والشاكلةٌ: 
الشكلٌ والناحيةٌ والنية والطريقة والمذهب وسبح9؟2 أي عام» سبح بالنهر وفيه؛ كمنع سبحا 
وسباحة بالكسر عامء وقوله تعالى: « وا سَبسًا » [النازعات: >] هي السفنٌ أو أرواح 


(1) الكليات: 81/8. 
(1) كذاء وفي الكليات السياسة البدنية . 
(6) في المطبوع (519): وسجن. 


١‏ شرح مواقع النجوم 
المؤمنين» أو النجوم. يعني: سبح كل بدر من الأنبياء والرسل في دارة هالته أي دائرة هالته» 
والضميرٌ عائدٌ إلى كلّ بدر . والهالةٌ: الدارةٌ حول القمر. 

وطلعث نجوم الأعمال في سماء الاعتدال بإرشاد كلّ رسول أمته إلى الهدى» ونهيهم عن 
طريق الضلال وتوجّه الشهاب على الظلال أي الروح الحيواني على الأشباح ينفرها يفلب 
الظلال» يقال: أنفره عليه وتوسّه الكوكب على الأثوار يطر يطردها"' أي الروح الروحاني على 
الأرواح يُبعدها وكل واحبد من الشهاب والكوكب يعني من النفس والروح الا يعرف سوى نفسه 
مدير وناهيا في المملكة الإنسانية وأمركء ولما تعاقب الغدو والآصال أي الصباح والمساء» 
يعني لما تعاقب نورٌ التجلي وظلمة الاستتار. والحالٌ قد طاك كل واحد منهما بحفيفة وصال 
قبل ذلك الحال بحيث لم يعرفها ما التجلّي ولا الاستتار. والتجلّي : ما يتكشففُ للقلوب من 
أنوار الغيوب. وقد سبق تفصيله . 

والستر: هي الوقوفٌ مع العادات والعبادات» وما يتريّبُ عليها من الكشوفات؛ ويُطلق 
أيضًا على كلّ ما يحجِيّكَ عمًا يفنيك؛ ويُطلق ويُراد به غطاء الكون» وأكثرُ استعمال الستر في 
مقابلة التجلّي» يُقال: أستر عليه: إذا أزيل التجلي عنه 4011/ب]. 

جعلت بداية كل واحبد منهما نهايةً صاحبه جوابٌُ (لما) يعني: لما تعاقب الغد والآصال 
بعد أن طالَ كل واحد منهما بحفيقة وصال جعلت بداية كل واحدٍ منهما نهاية صاب 
كتعاقب الْمَلّوانَا"' وقع بينهما الافتراق والانفصال من جهة فأعرض ونأى بجالبه يعني كل 
واحدٍ منهما أي من النفس والروح أعرضَ عن صاحبه» ونأى بجانبه» أي بعد عن صاحبه. 

فقال الكوكب أي الروح: ها هذه المماس؟ وماهذه الحواس؟ المماسيةٌ كتابةٌ عن 
المباضعة أي المجامعة» والحواسنٌ جمع حاسّة وهي السمع والبصر والذوق والشم واللمس» 
يعني قال الكوكب للشهاب : ما هذه المطاعمٌ والمشارب والملابس والمناكح التي تشتفل بها 
وتغفل عن معرفتك إِيّاك؟ 

وقال الشهاب أي النفس للروح: ما هذا المقياس؟ وما هذا التبراس؟ المقياس يمعنى 
المقدار» وآلةٌ القياس. يُقال: قاسه بغيره وعليه يقيسه قيسًا وقياسّاء واقتاسه قدّره على مثاله 


)١(‏ في المطبوع (514): الأنوار بطورها. 
(؟) الملوان: الليل والنهار. 


الفلك الثامن الإيماني حون 
فانقاس. والتْبراسٌ بالكسر: المصباح والسنان والنباريس شبالٌ لبني كلبء وهي الآبار 
المتقاربة» وههنا كنايةٌ عن نور العقل . 

يعني “قال الشهاب للكوكب: ما هذه المتخيلات والمتفكرات والمعقولات والموهومات 
بالعقل والقياس التي تشتغلٌ بها وتحرم عن اللذائذ والإيناس؟ 

فاختصما أي الشهاب والكوكب يعني النفس والروح دهر؟ زمانًا طويلاً. وماوجدا إلى 
الانفصال من جهة سبيلاً. فارتفعا أي الشهاب والكوكب إلى شمس الوجود أي فردية الذات» 
بعني شمس الحقيقة المحمدية إلى حضرة التوحيد. وشكا كل واحيد منهما من الشهاب 
والكوكب ضبق العطن. المّطن : محرّكة: وطن الإبل» مبركها حول الحوض» ومربضٌ الغدم 
حول الماء. يعني : شكا كل واحدٍ منهما عن ضيق مقامه من مخالفة صاحبه . 

فقالت الشمس لهما : ما منكما عاقل فطن الفطنة بالكسر: : الحذقٌ والفهمء ٠»‏ فْطِنَ به وإليه 
وك كفرح ونصر وكرم فطنًا مثلثة» وبالتّحريك» وبضحتين قُطُونة وقطَانة مفتوحتين فهو فاطنٌ 
وفطين وقطن . وفطن كندس وفطّن كعدل والجمع قُطن بالضم . . والتفطين التفهيم هلا أن 
كلا واحد منكما بصاحبه طبّا'' . هلاً من حروف التحضيصء أي الترغيب» والتحريض 
وهي: لولاء ولوماء وألاء وهلا. ودخولها على الفعل لفظّاء نحو: هلا ضريت زيدّاء وهلا 
نضرب زيدّاء أو تقديرًا نحو: هلا زيدًا ضربته» وهلا زيدًا تضربه» وهي تفيد معنى الترغيب 
والتحريض في المضارع» والتنديم في الماضيء» لأنّها تفيد معنى التوبيخ على الترك في 
الماضي . 

والإيناس: ضدٌ الإيحائشس. 

والطبع: هو ما يكون مبداً الحركة مُطَلقّاء سواء كان له شعور كحركة الحيوان» أو 
لا كحركة الفلك عند من لم يجعله شاعرًاء وهو الصورة النوعية أو النفس . والطبيعةٌ ما يكون 
مبدأ الحركة من غير شعورء والنسبة بيئهما بالعموم والخصوص مُطلقاء فالعامٌ هو الطبع» 
والطبيعةٌ يُطلق على النفس باعتبار تدبيرها للبدن على التسخير لا الاختيار» وقد تُطلق على 
الصورة النوعية للبسائط» والطبمٌ قوةٌ للنفس في إدراك الدقائق. 

ونظرتما عطففٌ على ما قبله» يعني : هلاً نظرتما خفضا: ضدٌ الرفع يقوم بالقسط [415/ب] 


)١(‏ في المطبوع (559): كل واحد منكما بسائر العبر بصاحبه طبعًا. 


رع شرح موائع النجوم 
أي العدل» ورخمّاضدٌ الخفض» أي هلا نظرتما خفضًا ورفمًا يقومان بالعدل. 

وهلا علمتما أن كل واحد مدكما أصلٌ في سعادة أخيه. لأنه لا تحصلٌ سعادة النفس إِلآّ 
بالروح» وكذلك لا تحصلٌ سعادة الروجح إلا بالنفس الزاكية» فإنها مطيةٌ الروح. والسعادة: 
هي معاونة الأمور الإلهية للإنسان على نيلٍ الخير. 

وهلا علمتما أن حكمة هذا الوجود فيكماء فتنظران فيه أي تتفكران في حكمة الوجود 
اليس أحدكما أنثى وهي النفس والآخرث ذكر وهو الروح» وذكورةٌ الروح باعتبار الفعل 
والتأثير» وأنوثة النفس باعتبار الانفعال والتأثر. 

وأنتما أصل لسرائر العبر. والسرائك يعئون بها انمحاقٌّ السيّار بالاتصال بنور الأنراره 
وحينتذ لا يطلعٌ عليه وعلى حاله غير البتة» وإلى هذه الحالة هي الإشارة بقوله عليه السلام: 
«لي مع ربّي وقثُ لا يسعني فيه غيرُ ربّي70 ويُروى "لي مع الله وقتُ لا يسعني فب مَلْكُّ 
مقرّبٌء ولانبيئ مرسل2”6 وإليه الإشارة بقوله تعالى: «أوليائي تحث قبابي لا يعرثهم 
غيري 2006 , 

والعبرٌ: جمع العبرة مشتَفقَةٌ من العبور» أي من الظاهر إلى الباطن. فيعبر فيما يتعلق بالدنيا 
إلى ما يتعلّق بالآخرة فيما يراه ويسمعه ويقوله ويفعله ويعقله» قال عليه السلام: «أُمرثُ أن 
يكونَ نطقي ذكْرَاء وصمتي فكرًا ونظري عبرة»”" وذلك بحيث لا يكونُ نظرٌ الإنسان ونطقه 
وسماعه وفعله وعقله مقصورًا على ما يتعلق بأمر الدنيا غير متعدٌ إلى أمر آخروي هو المقصود 
منها. 

فالحاصل أنَّ أهلٌ الاعتبار هم الذين عبروا من رؤية ظاهرٍ الأمور إلى رؤية باطنها. وعبرة 
أولي الأبصارء يقال بصائر الاعتبار» وعبرة أهلٍ السرٌ العبورٌ من ظاهر الوجود إلى باطنه؛ 
فيشاهدون الحقٌّ في كلّ شيء. 

فتناكحا أي الروح والنفس بحضرة المثال التكاح» وهو في اللغة: الم والجمع» رفي 
الشرع: عقدٌ يرد على تملّك متعة البضع قصدّاء وفي «القيد الأخير»: احتراذٌ عن البيع 
ونحوه. لأنَّ المقصودّ فيه تملك الرقبة: وملكُ المتعةٍ داخلٌ فيه ضمئاء ونكاحٌ الس وهو أن 


.)70//١( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ )1١( 
.)31/79( (؟) تقدّم الحديث وتخريجه ص‎ 


الفلك الثامن الإيماني امم 
بكرن بلا تشهيره ونكاح المتعة وهو أن يفول الرجلٌ لامرأة: خحذي هذه العشرة أُميّمٌ بك مد 
معلومة» فقبلته . 

والنكاح الساري في جميع الذراري: يعني به التوجّه الحبّي المُشار إليه بقوله تعالى: 
«كنثُ كنرًا مخفيًا فأحببث أَنْ أعرف» فخلقتُ الخلقّ لأعرف»”2 فأول النكاح الساري هو 
الوصلة الحاصلة بين الغيب والظهورهء فإن قوله: «كنت كنرًا مخفيّا» يخبرُ عن غيب وشضفاء» 
وحيث كان الخفاء في قوله: *كنت كنرًا مخفيّاة خبرًا (لكنت)؛ عرف من سبق الخفاء والغيبة 
والإطلاق أنه ليس عند الله صباحٌ ولا مساء» وقوله: «أحببت» يخبرٌ عن ميل أصلي هو الوصلة 
بين الخفاء والظهورء فتلك الوصلةٌ هي أصلّ النكاح الساري في جميع الذراري» وحيث إن 
الرحدة هي أول التعينات» إذ لا يعقلُ وراءها إلا الغيب المطلق» كانت الوحدةٌ أولَ التكاح 
الساري في جميع الذراري الذي هو تعيناتها وشؤونهاء فإنّ الوحدة بكلّيتها ساريةٌ في جميع 
شؤونها التي هي اعتباراتها واصلةٌ بين فصولهاء جامعةٌ لتفرقتها وشتات شملهاء فهي أرَلُ 
نكاح ووصلةٍ (76:/ب] سرت في التعينات وآخره؛ إذ لا يخلو عنها واحدٌ ولا كثير» ولا قديم 
ولاحادث» فلهذا صار التّكاحُ الساري في جميع الذراري هو حقيقتّهاء إلا أنّها لما كانت 
مظهرٌ الارتسام. ومرتبة العلم الأزلي» ومحلّ الاقتدار كما عرفت كلّ ذلك ظهرتٍ الوحدةٌ 
بصورة جمعية تلك الحقائق. وتلك الجمعية إِنّما تكون بالوجود”" الساري في جميع الذراري 
كما عرفت في باب التجلي بأنه هو صورةٌ جمعية ما تشتملُ الوحدة عليه من الشؤون التي يصيرٌ 
حقائق في المرتبة الثانية؛ ثم ينضافٌ إليها الوجود المفاض عليهاء ثم لا تزالُ تلك الوصلةٌ 
الظاهرةٌ بالوحدة» ثم بالوجود ظاهرةً في كلّ شيءٍ بحسبه حتّى في الغذاء والمغتذي» والعالم 
والمتعلّم. وحدود القياس بنتيجته» وفي الذكر والأنثى» وغير ذلك. وقد صنّف الشيخ 
رضي الله عنه كتابًا في النكاح على حذة» وسمّاه كتاب «النكاح الساري في جميع الذراري» 
الذي البصيرٌ فيه أعمى» فكيف بمن حل به العمى. انتهى من #تعريفات الفرغاني»0؟ قدس 
سزةة 

وكان الوالي عند ذلك التناكح الكبير المتعال. والسامعان الشاهدان الجلال واللجمال 


(1) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (114/1). 
(1) في اللطائف: إتما تكون بالتكاح . 
20 الطائف الإعلام 13/737 01 


يكن شرح مواقع النجوم 
ليصمّ عقدٌ النكاح وانصرفا أي الروح والنفس انصرفا بعد التناكح إلى الملك!" أي عالم 
الملك بالإنزال» فادعيا أي الروح والنفس كمال الاسترسال أي الانبساط والاستئناس؛ كما 
يُقال: استرسلّ إليه» أي انبسطّ واستأنس . 

وقال الواحد منهما أي الروح: أنا مشلطان الأيام أي مالك أنوار معارفف الحقائق الإلهية» 
لأنّ الأنوارَ إِنّما تشرق من مطالع الأرواح. وقال الآخر منهما أي النفس: أنا سلطان اليإل 
أي : مالك أسرار معارف الحقائق الكونية» لأنَّ الأسرارٌ إِنّما تنشأ من الأحوال» والحال هر 
ما يردُ على القلب من غير تأمَلِ ولا اجتلاب ولا اكتساب . 

والقلبُ: لطيفةٌ ربانية لها بهذا القلب الجسماني الصنوبريّ الشكل» المودع في الجانب 
الأيسر من الصدر تعلّق» وتلك الحقيقة هي حقيقة الإنسان» ويُسمَيها الحكيم النفس الناطقة» 
والروح باطئة» والنفس الحيوانية مركبة. 

فرماهما الكبرياء بسهام الأجال لسوءٍ أدبهما بالدعوى عند ذي العظمة والكبرياء؛ والأَجّل 
محركة: غايةٌ الوقت في الموت» وحلول الدّينء ومدَةٌ الشيء» والجمع آجال» وأجله يأجله 
حبسه ومنعهء يعني رمى الكبرياء الروح والنفس بسهام الحبس والمنع وأذاتهما طعم الهجران 
بعد الوصال» فاتعدما أي النفس والروح اتعدام الإقبال دون الإدبارء لأنّ المُحدَتَ إذا ثرن 
بالقديم لا يبقى منه أندٌ حتى بقي من له الأفضال أي الإحسان» وهو ذو الفضلي العظيم» 
والموحد القديمء فرديً الكمال يعني الكمال على إطلاق منسوب إلى فرديته تعالى لأنَّ 
الكمالات بأسرها راجعةٌ إليه تعالى أوحديً الجمال الأوحد والمتوحّد ذو الوجدانية؛ بعني: 
الجمال المطلق الأزلي الأبدي» منسوبٌ إلى وحدانيته تعالى. 

ثم بعد حين تراث أي دخلت شمس الحقيقة الفردية المحمدية في بساط التمكين. 

التمكين : عند الشيخ رضي الله عنه : عبارةٌ عن التمكين في تلوين. وغيرٍ الشيخ يعبر عنه 
عن حال أهلٍ الوصولء فمراتبٌ التمكين ثلاثةٌ 4041 كما كانت مراتب التلوين أيضًا: 

التمكين في تلوينات التجلي الظاهرة: هو أول مقام التمكين في التلوين» ويعني به 
التمكين عند غلبات التلوين الحاصلة من تعاقب التجليات الظاهرية الأسمائية التي عرفت أن 
التلوين فيها إِنّما يحصلٌ عن تعاقب آثارها الموجب للحجاب بعضها عن البعضء وإنْما 


)١(‏ في المطبوع :)77١-514(‏ وانصرفا إلى الملك والسامعين بالإنزال. 


الفلك الثامن الإيماني عيرم 
يتمكن السائر ههنا أن يبدو له بارق جمعية الاسم الظاهر حتى يتحقّق بنقطة حاق قطبيته التي 
نسبة جميع الأسماء إليه على السواءء فإذا تحقَّقَ بتلك النقطة فقد تمكن من مقام التمكين في 
الثبات على تعاقب التلوينات الحاصلة عند ظهور كلّ واحدٍ من الأسماء» بحيث لا يَنحجبٌ 
شيء منها عن الآخرء فيسمى ذلك التمكين بمقام التمكين في المرتبة الأولى . 

والتمكين في تلوينات التجليات الباطنية: هو ثاني مقام التمكين في التلوين» ويعني به 
التمكين عند غلبات التلوين الحاصلة من تعاقب التجليات الباطنية» فإذا تحقّق السائر بنقطة 
الجمعية التي هي حاق الوسطية التي نسبتها إلى جميع التجلّيات على السواء؛ فتلك النقطةٌ همي 
مقا التمكين في التلوين الحاصل من التجلّيات الباطنية» لأنَّ صاحبها يتمكن حينئظٍ من 
الثباتٍ على كلّ حالٍ من تلك التجليات» من غير انحجاب بأحدها عن الآخر. 

والتمكين في تلوينات التجليات الجمعية: هو ثالثُ مقام التمكين في التلوين» وهو مقام 
التمكين عند غلبات التلوين الحاصلة من تعاقب التجلّيات الكائنة في البرزخية الجامعة بين 
الظاهر والباطن» فعند حصولٌُ السائر في حاق البرزخ بينهماء فذلك هو مقامٌ التمكين» لأنه 
حبنئٍ يتمكن من الجمع بين أحكامهاء ويفرَقٌ بينهماء فلا يحجئه شأنٌّ عن شأن» وهذا المقامٌ 
الثالث من مقام التمكين هو المسمّى بمقام التمكين في التلوين» سُمَي بذلك لاستجماعِه 
النمكينَ في جميع التلوينات بخلاف التمكين الأول والثاني» 9 سُْمّي كل واحَدٍ منهما 
بالتمكين الريبي والنسبي» ويُسمّى هذا الثالث بالتمكين الجمعي الحقيقي. انتهى من 
«تعريفات الفرغاني»”') قدس سره . 

وشفعث شمن الحقيقة الفردية المحمدية فيهما أي م في الكوكب والشهاب» يعني في 
الروح والنفس شفاعة مطاع عند ذي العرش مكين» فثمًا على البناء للمفعول» يعني رد الله 
الشهاب والكوكب أي النفس والروح إلى وجودهما بعد المحو محو الجمع عبارة عن فناء 
الكثرة في الوحدة وأَّذِيقا على البناء للمفعول» يعني: أذاق الله الشهاب والكوكب بعد السشكر 
حلاوة الصحو. 

السُكر: غيبةٌ بواردٍ قويٌء والمرادُ بالغيبة عدم الإحساس» فمن غاب بوارد قويٌ سُني 
سكران» وذلك أنَّ العبد إذا كوشف بنعتٍ الجمال ‏ الذي عرفتّهُ في باب تجلي الأفعال - 


(1) لطائف الإعلام ارمع 00ل 


م7 شرح مواقع النجوم 
حصلّ له الشكر وطربٌ الروح؛ وهام القلبُء فإذا عاد من سكره سُمَي صاحيًا. والصحو 
مختصنٌ بأهل السماع» فإن السكرانٌ لا يسمع ولا يفهم؛ كما أنَّ الشّكرٌ حال صاحب الرؤية 
عندما ينقهد تحت سلطنة الجمال. وقد مر تفصيلهما. 

فاستوى أي استقر شهاب الأشباح أي النفس 4+43/ب] على عرشه الكريم أي على سرير 
الجسم مُعتردًا للكو كب بالفضل. واستوى كوكب الأرواح أي الروح على عرشه المجبد أي 
على سريرٍ القلب مُعترفا للشهاب بالبذل. 

قال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات2”6: العرشل أعظجٌ الأجسام. ويوصف بالعظيم 
وبالمجيد وبالكريم» فهو من حيث الإحاطة عظيمٌ ومن حيث أعطى بحركته ما في قته لمن 
هو في حيطته وقبضته» فهو كريمُ» ومن حيث نزاهته أنْ يُحيط به غيرُه من الأجسام كان له 
الشرفٌ» فشرفٌ على سائر الأجسام» فهو مجيدٌ. 

وصحٌ منهما من الروح والنفس الافتقار” الاحتياج وعليه كان المدار يعني مدار كلَّ واحلٍ 
من الروح والنفس على الاحتياج أي احتياج كل واحدٍ منهما على الآخر وجعل المفيئ"© 
الرزّاق قوت كل واحبد منهما من النفس والروح على بدي صاحبد. ما تراخت الأعمار أي 
أبطات» كما يُقال: تراخى السماء» أي أبطاً المطئ. والعمر بالفتح وبالضم وبضمتين الحباق 
والجمع أعمار فهما أي الشهاب والكوكب. أعني الروح والنفس يتناجيان يتقاولان سرًا 
بالرحمة. 


الرحمة: هي حالةٌ وجدانية تعرضٌ غالبًا لمن به رقَةٌ القلب» ويكون مبداً للانعطاف 
النفساني الذي هو مبدأ الإحسان» ولمّا لم يصحّ وصفه تعالى بالرحمة لكونها من الكبفيات 
حمل على المجاز عن نفس الأنعام؛ كما أنَّ غضبّه مجازٌ عن إرادة الانتقام . 

ويصطبحان واصطبح أي أسرجّ وشرب الصبوح» فهو مُصطبح» والصبوح الشربُ 
بالغداة» وهو ضد الغبوق بالحرمة والحرمة ما لا يحل انتهاكه واستوسقت”" أي اجتمعت 
المملكة الإنسائية لهما للنفس والروح إلى يوم الجمع . الجمع : يُطلق في اصطلاحات القوم 
لق الفترحات المكية: 1137/7 بتصرّف. 


(؟) في المطبوع (770): وجعل القوت. 
2 في المطبوع (170): ويصطحبان بالجرمة؛ واستوثقت . 


الفلك الثامن الإيماني نا 
على عدّة معان» منها: أنهم يُشيرون بالجمع إلى حقٌ بلا خلقء وبالتفرقة إلى العكس» وهو 
المراد ههناء وقد سبق تقميلةم وهنالك أي عند مقام الجمع يبقى العطاءء ويتعدم المنع 
لارتفاع التكليف أي المشقة هنالك» وتحقق مقام الجفع إنما هر بالتجلي» والحال لا بالعلم 
والقال كما يرتفعٌ التكليف عن المصروع عند صرعهء وإذا أفاقَ عاد مع التكليف» 0 
ِايرتفع التكليفة عن الإكلفت أبدّاء» فإذا فني المكلّف من شعوره» ويستغرق ويضمحل ذات 
لايبقى محل التكليف» وإذا صحا وعادٌ من المحو وجد مع التكليف» ا 
رضي الله عنه من هذا الكلام ارتفاعَ التكليف أصلاً» بل مرادُهُ بيانُ حال المقام . 

كما قال رضي الله عنه في «الفتوحات:2©0 
التكليف لغلبة حالٍ أو جنون أو صبيء لم يَرُلْ عنه خطابٌُ الشرعء خلافًا للفقهاء» لأنّه ما ثم 
حالٌ ولا صفة في مكلف يخرجُ عن حكم الشرعء فَإنَّ الشارعٌ قد أباح للمجنون والصبي 
ونحوهما التصرّف فيما يخطرٌ له ولا حرج عليه؛ فكيف يقال: زال عنه حكم الشرع» وهو 
قد حكم له بالإباحة» كما حكمّ على المكلف بالإجماع بالإباحة فيما أبيح لهء فَإنَ الحكم 
للشرع لا للعقل؛ فما خرجّ حيوان كبير أو صغير» ذكر أو أنثى عن حكم الشرع» ومعلومٌ أنَّ 
أحكامٌ الشرع مبنيّةٌ على الأحوال لا على الأعيان» فحالٌ الطفولةٍ والإغماء والجنون» وغلبة 
الحال والفناء والشُّكر للشرع فيها أحكامٌ. كالحال للرجولية واليقظة [4:0] والصحة والصحو 
والبقاء وغير ذلك أحكام مشروعة . انتهى 

يعني عند مقام الجمع والفناء يبقى العطاءٌ» وينعدمٌ المنع لارتفاع التكليف هنالك ويتصل 
الكثيف باللطيف أي المُسْدَّث بالقديم» وإذا قرن المُحْدّث بالقديم لا يبقى من المحدّث أثر 
ونكون المادة على السواء في حضرة الاستواء . 

والمراد هن المادة هي الوحدة الجامعة بين الأحدية والواحدية» وهي البرزخ الأول» 
والبرزخ الأكبرء والبرزخ الأعظم» وهو أصلّ لجميع البرازخ والساري فيها . 

والمراد بذلك الوحدة وهو البرزخية الأولى» سُمّيت بذلك لانتشاء الأحدية والواحدية 
عنهاء فصارت مميزة لأحدهما عن الآخرء فسُمّيت برزخًا لهما لذلك» ولأجل اشتقاقهما 


: الذي أقول به: إن الإنسانّ إذا رُفع عنه 


)١(‏ مرّقبل» ولم أجده في المطبوع من الفتوحات المكية» وكل الظن أن القول منقول بالمعني مع شرح من 
المؤلف كعادته. 


لحن شرح مواقع التجوم 
عنهماء وسمّيت بالجمعية الأولىء لكونها جامعةٌ بينهماء وواقعة بينهما عن البيئونة؛ وموحّدة 
إياهماء بل كل منهما هو عينٌ الآخر بحكم اقتضاء الباطن الحقيقيء وإِنّما كانتٍ الوحدةٌ هي 
باطنُ جميع الحقائق الإلهية والكونية» وأصلاً لانتشاء الجميع عنهاء لكون حقيقة الوحدة 
سابقة على جميع الحقائق؛ وساريةٌ بكلّيتها في جميم الحقائق بحيث لا يكونُ) في الإلهية 
خارجة منها إلهية» وفي الكونية كونية» ولهذا صارتٍ الوحدة هي المسمّاة بالتعيّن الأول؛ 
وهي أيضًا البرزخية الأولى باعتبار النسبة السوائية التي للوحدة الحقيقية إلى الأحدية 
والواحدية؛ فإنَّ الوحدة الحقيقية لما كانت هي أولٌ ما تعيّن من الغيب الحقيقي» وكانت نسَةٌ 
الأحدية المسقطة للاعتبارات» ونسبة الواحدية المثبعة لجميعها إليها ‏ أعني إلى الوحدة على 
السواء - سُمّيت بحقيقة الحقائق لما عرفت من كونها أصلاً ومنشاً للكلٌ» والساري في جمبع 
الحقائق» فإنَّ الوحدةً لا يخلو عنها شيءٌ» واحدًا كان أو كثيرّاء ثم إِنَّهِ لما لم يصمح أن يكرن 
وحدة الحقٌّ وصمًا زائدًا عليه لكون الزيادة لا تعقل بدون الكثرة التي لا يتعفّل”" انصاف 
الواحد الحقٌّ بهاء صمّ أن يكون الباري تعالى معنا في كثرتنا بوحدانيته من غير أن يتكثْر بناء 
فهو القريبٌُ البعيد. الظاهر الباطن. الأول الاخرء لاستحالة اعتبار أمرٍ خارج عن حقيقة 
الواحد تعالى وتقدّس. 

والبرزخية الكبرى: هي البرزخية الأولى» وهي النسبةٌ السوائية بين الأحدية والواحدية 
المثبتة» فإن نسبة الأحدية المسقطة للاعتبارات» ونسبة الواحدية المثبتة لجميعها إليها على 
السواء» فلهذا سُمّيت بالنسبة السوائية» وهي أولٌ النسب» وسمّيت بالأولى وبالكبرى إِذْ 
لا نسبة تعلوها. انتهى من «تعريفات الفرغاني»”"' قدس سره. 


وهذه النسبة هي حضرة الاستواء. 
١‏ صحثُ بالكوكب المُنير عشاء يبا نظيسرًا لور بدر الصّساح 
الصّيحٌ والصيحة والصّياح بالكسر والضمء والضَّيّحانَ محرّكةً: الصوت بأقصى الطافة» 
يُريد بالكوكب: الروح» كما يُريد بالشهاب النفس» والمرادُ من العشاء الغيب. 
21 في لطائف الإعلام :7174/١‏ بحيث تكون. 


(7) في لطائف الإعلام 7176/1: لا يعقل . 
20١‏ لطائف الإعلام ١/180-51978ء‏ 


الفلك الثامن الإيماني اام 
يعني: صحث بالروح المنوّر بنور الحقٌ عند ظلمة الحجاب: يا نظيرًا لنور بدر الصباح 
المقابل للشمس الحقيقية» يعني أن نظيرُ لنور القلب الواسع للحقّ حال كونه بدرّاء أي 
ُمتلنً بنور الحقٌ سبحانه وتعالى . 
اد باحبيبي وهل علي إذاما ١‏ جتكُم عن حقيقية من جناج 
يعني : يا روحي» إذا جنثكم هل علي من جناح عن حقيقةٍ حتّى أطيرٌ به إلى مُنتهى الآمال 
الذي هو مقام الوصال إلى حضرة الكبير [410/ب] المتعال؟ . 
*- أبن سر الوصال بالله اقل لي منكما في الطَّلاقٍ أو في التكاح 
الوصلٌ: يعني به التعيّن الأول» تارةً لكونه هو الوحدة الحقيقية» وهي الواصلةٌ نين الخفاء 
والظهور» وقد يعنون بالوصل سبق الرحمة المعبّر عنه بالمحبّة المشار إليه في الحديث الإلهي 
بقوله تعالى : «فأحببثٌ أنْ أعرف)0" , 
وقد يعنون بالوصل : قَيُوميّة الحقٌّ تعالى للأشياء» وبالفصل تنرّهه عن حدثها. 
وقد يعنوثُ بالوصل فناء العبد عن أوصافه» وظهوره بأوصاف ريّه على الوجه اللائق 
بالإنسان» وهو المُشار إليه بإحصاء الأسماء الإلهية في قوله عليه السلام: «من أحصاها دخلٌ 
الجنة»2 وقد عرفت كيفية الإحصاء تَعلّقًا وتخْلّقَاء وهو المراد ههناء وقد سبق تفصيلٌ 
الوصل؛ ووصل الفصل» ووصل الوصل» والوصول إلى كمال القبول. 
والضميرٌ المخاطب في (منكما) عائدٌ إلى الكوكب وصاحبه الشهاب» يعني إلى الروج 
والنفس» يعني: يا كوكب الأرواح ويا شهاب الأشباح» قلْ لي أين سرٌ الوصال بالله؛ أفم 
الطلاق مُنكما أو في النكاح؟ . 
4 عمل هل بصم فبه ازدواجج 2 في من بهامي'" بالوجود الملاج 
البهامي جمع البهيم» بمعنى الأسود؛ كاليتيم واليتامي. 
والملاح بالكسر جمع مليح» يقال: ملم الشيءٌ من طرف وسهل أي حسنّ» فهو مليحٌ. 
وجمعه ملاح بالكسرء وأملاح أيضًا . 


- 


.)١14/1( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ )1١( 
.)147/1( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ 1١ 


(5) في المطبوع (57/1): أي وتهيامي بالوجوه. 


كن شرح مواقع النجوم 
يعني : هل يصحٌ في العمل من ازدواج القبيح بالمليح أي الأسود بالأبييض» والمرادُ من 
الأسود الشهاب الذي أعني به النفس» ومن الأبيض الكوكب الذي أعني به الروح؛ استفهام 
تقرير معناه: بل إِنّما يصحٌ العمل الصالح بازدواج الروح القدسي بالنفس الزكية. 
ه نكم المغربٌ الصباحّ فأبدى رتاعند ذل نور المّباج 
والمراد من المغرب النفس»ء ومن الصباح الروح؛ ومن نور الصباح مقدّمة التجلي 
الأفعالي» كما يؤيّده خاتمةٌ النظم . 
يعني: نكح النفس الروح» فأظهرٌ ريُنا تبارك وتعالى عند ذاك الُكاح نور التجلي 
الأفعالي» يعنون به تجريدَ فعل الله الوحداني الساري في جميع الأشياء» وذلك بأن يتجلى 
الحنٌ من حيث فعله الوحداني الساري في جميع الأسباب الظاهرة أثره على جميع الكائنات 
في مرآة الصّورة المنظورة» وقد مرّ تفصيلٌ التجليات. 
١‏ فأنايث ارضٌ الوجود وأْدث ١‏ كل شيء مخبئيأفي البطاج 
بطحه كمنعه: ألقاه على وجهه, فانبطعَ» والبّطح ككتف» والبطيحة والبطحاء والأبطح: 
مسيلٌ واسمٌ فيه دقاقُ الحصى» والجمع أباطح وبطاح وبطائح . 
يعني : عند التجلي الأفعالي أشرقث وأضاءت أرضُ الوجود بنور التجلّي الصفاتي لقرله 
تعالى : «وَآشْرَتٍ الْأرَضٌ بور رَيََا4 [الزمر: +<] وأظهرث كل شيءٍ مخفية في البطاح من كنوز 
الحقائق الإلهية» ورموز الدقائق الكونية. 


ادا ثم غابا عن الوجوه مانا حين حَذثْ عساكره الاقتراح”"2 


اقترحّ عليه شيثًا: سأله إيَاه من غير رويّة» واقتراح الكلام : ارتجاله؛ واقترحث الجمل إذا 
ركبئة قبل أن يركب . 

يعني بعد التجلّي الصفاتي عند ظهور (400] التجلي الذاتي الروحٌ والنفسُ غابا عن 
وجودهما زمانًا حين نزلث عساكرٌ الطلبٍ على سبيل التكليف والتحكمء لأنْه إذا طلعثٍ 
الشمسنٌ أفلتٍ الكواكب . 


. في المطبوع (09971: عساكر الأقداج‎ )1١( 


الفلك الثامن الإيماني دكن 


8- وأقاما بربوة المحو حتّى ما املك امل الانعاج 
الرابية: ما ارتفمّ من الأرضء والربوة مثّلثة الراء» والرباوة أيضًا. ومحو الجمع عبارةٌ عن 
فناء الكثرة في الوحدة . 


والأهلةٌ جمع الهلال» وهو في أوَل الليلة والثانية والثالثة» ثم قمرء وأهلٌ الهلال واستْهلٌ 
على ما لم يُسمَّ فاعله أي قيل: الهلال الهلال عند رؤيته» يعني الروح والنفس أقاما بمقام 
المحو مده حنى أَهِلَّثْ أهلةٌ الافتتاح بقتوح الصحو والإثبات. 

4 قل يا كوكيان مما بخير كهبوب الجنوب بين الرّياج 

هُبًا أم من هبٌ يهب للكوكبان» والهبوب ثوران الريح كالهبيب» والانتباه من النوم» 
ونشاط كلّ سائر وشرعته كالهباب بالكسر. والجنوبُ ريح تخالفُ الشمال مهيّه من مطلع 
شهيل إلى مطلع الثُّرياء والشّمال بالفتح ويكسر: الريحٌ التي تهت من قبل الحجرء أو 
ما استقبَلكَ عن يمينك وأنت مستقبل» والصحيح أن تهت ما بين مطلع الشمس وبنات 
النعش» أو من مطلع النعش إلى مسقط التّسر الطائر. والرياحٌ جمع ريح» وهي أربع: 
الجنوب ويقابله الشمال. والصّبا ويقابله الدبور» فالصَّبا مهبّها من مطلع الثريا إلى بنات 
النعش» والدبور وهي ريم تقابل الصّباء يقال: دبرَ الرَيحُ أي تحَوّلَتْ دبورًا» والجنوب ههنا 
كنايةٌ عن نفحات القُرب بشرط العبودية . 

وقال الفرغاني ١”‏ قدس سره: الصّبا ما يأتي من الريح من جهة المشرق» ويقال لها القبول 
كما يُقال للريح الآنية من جهة المغرب الدَبُور» وهي في إشاراتٍ القوم ما يأتي من جهة 
الجسمانيات» والصّبا ما يأتي من جهة الروحانيات» ويُكنى بالصّبا عن نفحات القرب المشار 
إليها بقوله عليه السلام: «إنْ لله في أيام دهركم نفحات ألا فتعِضوا لهاه("2 وقوله عليه 
السلام: «تصرت بالصّباء وأهلكث عاد بالدبور»”" إشارة إلى كون الصبا ريح القبول» 
والدبور ريح الإدبار. وقالوا: 

أيا جَبَلَيْ نعمانَ بالل خليا 2 نيم الصا يخِلُصْ إليّ هبوبها 

(1) لطائف الإعلام 04/7 


(5) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (310//8). 
(6) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (91//9). 


وم شرح مواقع اللجوم 
إن الصَّبا ريح إذا ما تنسّمثُ على قلب محرور تجلّث كرويها"© 


فعنوا بِجَبَلَي تُعمان حجابي الشهوة والغضب» فهما الحاجزان بين النفس وبين تعضها 
لنفحات القُرب من جانب الرتٌ عر شانه . 


وتعرض له: بمعنى استشرفه ناظرًا إليهء يعني عندما أملَّتْ أهلةُ الافتتاح بنتوح الصحو 
والوثبات» قيل ري والنفس: يا كوكبان, هُبّا بخير أي بنفحاتٍ القرب كهبوب الجنوب بين 
الرياح» كما عرفته من الإشارة . 
٠‏ وانعما بالشهود حالاً وعلمًا واسعيا للصّلاة عند الرواج 

وانعما عطف على (هبا) أمرٌ من نعم ينعم» والنعمة والتُعمى بالضم: الخفضٌ والدعة 
والمال. والدعة: الخفض وسعةٌ العيش . والشهودٌ: هو الحضور مع المشهودء ويطلق أيضًا 
بمعنى الإدراك الذي تجتمع فيه الحواس الظاهرة والباطنة [4:2/ب) وتتّحدٌ في إدراكها 
والموجب لاتحادها نورٌ من جانب المشهودء يمحو ظلمة حجابيّتهاء ويقوم مقامهاء فيرى 
الحقّ بنوره» ويُفني كل ما سواه بظهوره. وقد مرّ تفصيله . 

والحالُ: ما بردُ على القلب من غير تأملٍ ولا اجتلاب ولا اكتساب. وقد سبق. 

واسعيا: عطففٌ على (انعما) أمر من سعى يسعى سعيّاء كرعي : قصدّء وعمل ومشى؛ 
وعداء وكسب. 

والرواح ف الصباح» وهو اسم لوقت من زواق السشى إلى الل ؛ افو صد امن 
راح يروح» ضدّ غدا يغدوء كما قال تعالى : ا حَفِظُواعَلَ الصّسلوتٍ وَالصّصكؤة الْوُسمل وَقُوموأ يا 
5 [البقرة: 914] م 


قال ابن عباس رضي الله عنهما: فظو عَلَ اَلمَسَلَوّتِ »© صلوات الخمس بوضرثها 
وركوعها وسجودهاء وما يجب فيها في مواقيتها « وَالصّحلؤة الْوْسَطّن» صلاةٌ العصر خاطّة: 


« وَعُومُوا بل ك4 صلوا لله قائمين بالركوع والسجود؛ ويُقال: مطيعين له في الصلاة غيرٌ 
عاصين بالكلام . 


وقال بعض المفسّرين: المراد من (الصلاة الوسطى) صلاة الظهرء لأنَّ الرواح مساعد 


007 /7( تقدم تخريج البيتين صفحة‎ )1١( 


الفلك الثامن الإيماني م 
لهماء لأنَّ الفلهرٌ والعصر بعد الزوال» وهو وقتٌ الرواح» وفي معنى الإشارة على خط 
الصوفي هو الأمر بالصلاة عقيب تجلي الحق. 

وقال الشبيخ رضي الله عنه في الأوقات المنهي عن الصلاة فيها("2: اعلم أن الحنٌّ تعالى 
هو نورٌ الشمسء والصلاةٌ المناجاة» فإذا تجلّى الحيٌ تعالى كان البهثُ والفناء» فلم يصحّ 
الكلامٌ ولا المناجاة» فإنّه تعالى إذا أشهدَكَ لم يكلّئك» وإذا كلّمَكَ لم يشهذك» إلا إن كان 
التجلّي صوريّاء فعند ذلك يجتممٌ الكلام والمشاهدة» وإذا غات لم تصح المناجاق» قال يلل : 
«عبد الله كأنّك تراهء إذ هو يراك»”"' وقد فرضَبَهُ غائبًاء فلا مناجاة» وفي وقتٍ الاستواء يغيبٌُ 
عنك ظَلّكَ فيك» وتحفت بك الأنوارٌ من جميع الجهات» فلا يتعيّن لك أمرٌ تسجد له إلا ومثله 
من خلفك تجذبكء لأنك نورٌ من جميع جهاتك» والصلاةٌ نورٌء فالصلاة لا تُصلى» وأمَا 
اعتبارٌ منع الصلاة بعد الصبح إلى الطلوع فهو وقثٌ خروجك من البرزخ إلى عالم الشهادة» 
والصلاةٌ لم تفرضن إلا في الحسنٌ لا في البرزخ» وكذلك بعد صلاة العصرء فإنَّ الاشتغالَ بضمٌ 
الحبيب يغني عن ممخاطبته ؛ لسريان اللذة في ذلك . انتهى 

وقد عرفت أن حضرةً الاستواء عبارة عن مرتبة الوحدة» وهي تجلي الحق بأحدية الجمع» 
ولذلك حُصّتٍ الصلاة الوسطى بعد التعميم في قوله تعالى: «حَفِظوأعَلَ الصّسكوّتِ 4 عمومًا 
١‏ وَاَلصَكَرةَ الْوُسْطَْ » (البقرة: 54 خخصوصّاء وهي الصلاةٌ التي وقعث عقيب التجلي » لأن 
الرواح إِنّما تدخلُ بعد استواءِ الشمس » فيصدق على صلاة الظهر» وعلى صلاة العصر. 

١‏ ثم لسَا من الكريم عليهم بالتصال الذوات بعد اتسزاح 

مَنّ عليه بمعنى أنعمّ؛ من باب رةٌ. 

قال في «رصد المعارف»: الاتصالُ مشاهدةٌ استفاضة الوجود؛ واستفادته من الوجود 
الأحدي بِنَمّسِ رحماني على الدوام» ويُطلق على الحضور مع الله تعالى بسلامة الفطرة» 
والاعتصام با مصخي القصد وعلى تصحيح التوّه وقوة المراقبة وعلى الاتصاف 407[1] 
بالأخلاق الإلهية» والله تعالى منرُّ عن اتصالٍ المخلوق بهء وعن حلوله في شيءء أو حلول 
شيءٍ فيهء وعن جميع النقائص» تعالى عن ذلك علوًا كبيرًا. 


.791//1 الفتوحات المكية:‎ )١( 
.)5١01/1( انظر الحديث الذي تقدم صفحة‎ 551 


دكن شرح موافع النجوم 

وقال الفرغاني'2 قدس سره: الاتصالٌ أحدٌ المنازل العشرة التي يشتملٌ عليها سم 
الحقائق» فَإِنَّ السائر إلى الله تعالى إذا انتهى إلى مقام البسط الذي يُوجب السكرء فإن ارتقى 
عنه إلى مقام الصحو نزل بعده في منزل الاتصال» ثم ينفصلٌ عن رؤية الاتصال المنبىءٌ عن 
نوع من الانفصال. 

واتصال الاعتصام: ويقال الاعتصامٌ بالاتصال: وهو من اعتصام الخاصة الذين هم أهل 
الوصول إلى الحضرة» والمرادٌ بالانُّصال الاعتصامٌ بشهود الحق تفريدّاء أي منفردًا ولاشيء 
معهء وذلك بعد الاستجلاءٍ له تعظيمًا . 

واتصالٌ الشهود: معناه سقوط الحجاب بالكلية . 

اتصال الوجود: معناه وجودٌ الحقٌّ وجود عين» أي وجود معايئة» وذلك بالانتهاء إلى 
حضرة الجمع . 

واتصال الانفصال: معناه رؤيةٌ وصل الوحدة لفصل الكثرةء وذلك حال من يشاهد 
الوحدة في الأشياء؛ ويُطلق اتصالُ الانفصال على زوالٍ خصوص العبد الموجب لاتصاله 
بالحق . انتهى 

ونزح: كمنع وضرب نزحًا ونزوحًا بعْدَ والبئرُ استقى ماءها حتى ينفدَ أو يقلّ كأنزحها. 

يعني : لما أنعم الكريم على الروح والنفس» لأنّ أقلّ الجمع اثنان» أو على الروح والعقل 
والنفس باتّصال الذوات أي بشهود فناء الذوات في ذات الحقٌّ بعد البّعدٍ عنها بحُجُب الكثرة. 

قلث ليث الإله يشرح صدري بعلوء نال دون تلاج 

لحا العصا: قشرهاء وبابه عداء ولحاها يلحاها لحيًا أيضًا مثلهء ولحاه يلحاه لحيًا: 
لامهء فهو ملحي. ولاحاه مُلاحاةً ولحاءً: نازعه» وفي المثل: من لاحاك فقد عاداك. 
وتلاحوا: تنازعوا. وقولهم: لحاه الله : أي قبّحه ولعنه» ونزعٌ الشية من مكانه قلعه. 

ونال خخيرًا ينال نيلاً: أُضابّ . 


يعني : قلت: ليت الإلة يشرحٌ صدري بعلوم تصيبُ خيرًا غير تلاح : أي تنازع فيها. 


)١(‏ لطائف الإعلام /١‏ 174 . وقد تقدّم الكلام قبل (479/أ). 


الفلك الثامن الإيماني لخدا 
1١7‏ جاءني الكوكبُ العلوة رسول من حكيم يمن فتاج 
والمراد من الكوكب العلي المُرسل من حكيم مهيمن فتّاح : أما الروح أو العقل» وتنكير 
الحكيم والمهيمن والفتاح للتعظيمء وهو الحكيمُ على الإطلاق بإنزال كل شيءٍ منزلته» 
وجعله في مرتبته « وَمَن يوت الْحِحَمَة مد وق زا حكَوراً4 البتر:: 506) وقد قال عن نفسه : 
إن بيده الخير . وقال يي «السخيئ كله بيديك» فلم يق منه شيمًا. «والشرُ ليس إليك26 وهو 
المهيمنٌ على عباده بما هم فيه من جميع أحوالهم ممّا لهم وعليهم» وهو الفتّاح بما فتح من 
أبواب النعم والعقاب والعذاب. وقد سبق تفصيل الحكمة والحكيم غير مرة. 
4 قال ياسائل الحكيم علومًا ما على عالم بها من ناح 
أي: قال لي الكوكب العلي الرسول من حكيم مهيمن فتاح: يا سائلٌ الحكيم علومًا كائنة 
على عالم بتلك العلوم من جناح يطيرُ به إلى أوج القدس . 
6 إن تكن تحسرة استماءً خطابي عذحد الإله بالانتسراج 
قال الرسولُ من الحكيم: قال الحكيم الفتّاح: إن تستممْ خطابي أي كلامي بأحسنٍ 
الاستماع فخذ ما أعطاك اله تعالى بالانشراح أي بانشراح 43/1/ب] الصدر بانكشافه» والذي 
أعطاه فهو: 
١‏ فمل أشباحنا على الرتوح يدو وكذا ننه على الأشباح 
الشبح: الشخص» والجمع أشباح» يعني فعل أشخاصنا يظهرٌ على الروح» وكذا فعل 
الروح» يظهرُ على الأشخاص» يعني ما صدرٌ عن الشخص هو فعل الروج . 
ال حكمة مهد الكريمٌ شراها وى سقتها لأمر اح" 
تمهيد الأمور: تسويتها وإصلاحهاء وسقففُ البيت: سماؤهاء لأنَّ السماء كل ما علاك 
نأظلّكَء ومنه قيل لسقف البيت: سماء. والناح: المقابل» والتناوح: التقابل» يعني كون 
ظهور فعل الأشباح على الأرواح» وفعل الأرواح على الأشباح حكمةٌ سوّاها الكريم» تراها 


09/1 /١( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ )1١( 
. (؟) في المطبوع (17): لأمر متاج‎ 


لخن شرح مواقع النجوم 
أي تلك الحكمة» وبنى الكريمٌ سقف تلك الحكمة لأمر مقابل» يعني قابل الأشباح للأروا 2 


والأرواح للأشباح . 
يا أخي قؤ تر حبِيَكَ عينًا فاعلاً في الججسوم والأرواح 


تمجه و اك 2 5 5 
يعني : كل فعلٍ صدر عن الشخص إنّما هو صادرٌ من الروح» وكلُ فعلٍ صدر عن الروح 
إِنّما هو صادرٌ من الحق تعالى وتقدس بخلقه إِيَاه. 


-_ 
0 


الفلك التاسع الإسلامي وموم 


المرتبة الثالثة الفلك التاسع الإحساني . 


المطلع الثالث الآلي الإلهي 
في الفلك التاسع الإحساني 


الذي هو في المرتبة الثالثة من المراتب [58؛] الثلاث . 

والآل: جمع الآلة» وآل الرجل: أهلّه وعياله وأتباعه. والآّل: الشخصيٌء والآلُ الذي 
تراه في أول النهار وآخره كأنه يرفع الشخوص وليس هو السراب . 

وفي «القاموس»: والآل ما أشرفٌ من البعير والسَرابُ أو خاصصٌ بما في أول النهارء 
ويؤنتُ والخشبُء والشخصء وعَمّدُ الخيمة» كالآلة» والجمع آلات» وجبلٌ» وأطراف 
الجبل ونواحيه؛ وأهلُ الرجل وأتباعٌةُ وأولياؤه» ولا يستعملٌ إلا فيما فيه شرفٌ غالبا فلا 
يقال آل الإسكاف كما يقال: أهله. وأصله أهلٌء أبدلتٍ الهاءً همزةٌ» والهمزةٌ ألما فصار آلا 
وتصغيزه أُوَيْل وأُمَئل والآلة: الحالة. انتهى 

والآلة: هي الواسطة بين الفاعل والمنفعل في وصول أثره إليه كالمنشار للنجار» والقيد 
الأخير لإخراج العلّة المتوسطة كالب بين الجدّ والابن؛ فإنْها واسطةٌ بين فاعلها ومنفعلهاء 

.إلا إنها ليسث بواسطةٍ بينهما في وصول أثر العلّة البعيدة إلى المعلول؛ لأنْ أثرٌ العلّة البعيدة 

لايصل إلى المعلول فضلاً عن أن يتوسط في ذلك شيء آخبرء وإِنّما الوصول إليه أبُرُ 
المتوسطة» لأنه الصادرٌ منهاء وهي من البعيدة. 

والآلة: قال في «القاموس»: أَلَهَ إلاهةٌ وألوهة وألوهية: عَبَدَ عبادة» ومنه لفظ الجلالة» 
واختلف فيه على عشرين قولاً» وأصله إله بمعنى مَأُنُوه وكلّ ما انّحْذْ معبودًا إلهٌ عند متخذة 
بين الإلاهة» وأَلِه كفرح تحيّرء وعلى فلانٍ اشتدٌَ جرع عليه . 

وقال في «التعريفات»”": اللهث: علج دان على الإله الحق دلالة جامعة بمعاني الأسماء 
الحُسنى كلها . 


.01١ التعريفات:‎ )١( 
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والإلهية2: وهي أحدية الجمعء أي جمعّ جميع الحقائق الوجوديةء كما أنَّ آدمْ عليه 
السلام أحديةٌ [لجمع] جميع الصور البشرية: وللأحدية الجمعية الكمالية مرتبتان: أَحدُهما: 
قبل التفصيل» لكونٍ كلّ كثرة مسبوقة بواحدٍ هي فيه بالقوة هوء وتذكر قوله تعالى: 9 وَإآَيدٌ 
ريك مِنْ به آم من د مورهر دُرِيَت وَأَشْبَدَم عل أشي » [الأعراف: ؟17) فإنّه لسانٌ من ألسلة شهرد 
المفصّل في المجمل مجملاً مفصلاً ليس كشهود العالم من السخلق في الثواة الواحدة التخبل 
الكائنة فيه بالقوة» فإنه شهودُ المفصّل [في] المجمل مجملاً مفصلاً» وهي شهودٌ المفصّل في 
المجمل مفصلاً يختصنٌ بالحق. وبمن شاء الحقٌ أن يشهدَهٌ من الكمّل» وهو خاتم الأنيان 
وخاتم الأولياء. انتهى 

وقال الفرغاني”© قدس سره: مرتبة الألوهية هي المرتبةٌ الثانية التي عرفت أنها هي النعين 
الثاني» وعرفته هناك أنه مرتبة الألوهية من أجل أن التجلّي الثاني الظاهر به وفيه هو أصل 
جميع الأسماء الإلهية التي يجمعها الاسم الجامع» وهو الاسم (الل) تعالى وتقدس . 

والتعين الثاني : اهو ثائي رتب الذات» وهي الوُتبةٌ التي تظهر فيها الأشياء ونتميّر ظهورًا 
وتميّرًا علميّاء ولهذا تَسمّى هذه الحضرة بحضرة المعاني» وبعالم المعاني» وهذا التعيّن 
الثاني هر امنوزة التعيّن الأول» وذلك لأنّه لمَا وجب انتفاء الكثرة في التعيّن الأول» وكذا 
التميّز والغيرية لكون التعيّن الأول هو حفيقةٌ هُ الوحدة الحقيقية النافية لجميع ذلك مع أنها - 
أعني الوحدة ‏ لكونها متضمُّئة لنسبة [428/ب] الواحدية» ولاعتباراتها التي لا تتناهى تعينات 
أبديّتها لزم من ذلك أن يكونّ التعيّنُ القابلٌ للكثرة التي هي صورٌ وظلالات للاعتبارات 
المندرجة في الوحدة تعيّنًا تاليا لهاء فذلك هو التعيّن الثاني لا محالة. 

فجميع الأسماء الإلهية المنتمي إليها التأثير والفعل وجميع الشؤون والاعتبارات 
المندرجة في الواحدية مجملة وحدانية» فإنها تصير مفصّلة متميّزة في هذا التعيّن الثاني الذي 
يُسمّى بالمرتبة الثانية ومرتبة الألوهية وبالنفس الرحماني» وبعالم المعاني» وبحضرة 
الارتسام» وبحضرة العلم الأزلي» وبالحضرة العمائية» وبالحقيقة الإنسانية الكمالية» 


)١(‏ التعريفات: 7ه. 
() لطائف الإعلام 1848/7 
() لطائف الإعلام 731//1. 
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وبحضرة الإمكان» كل ذلك أسماء هذا التعيّن الثاني بحسب اعتبارات ثابتة فيه مع توحّد 
عينه . انتهى . 

وال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات6”؟: إِنّما كان الله"غنيًا عن العالمين لأنّه الأول 
والآخرء والظاهر والباطن» فلا يدخله التتكيدُ بخلاف غيره من الأسماء» وذلك لأنها تطلبٌ 
العالم» والرب يطلب المربوب» والإله يطلب المألوه» ولذلك كثرت الآلهة في العالم لقبول 
الأسماء التنكير» فيقال: إلهء ربّء خالق» بخلاف الله فإنه واحدٌ معروف لا يجهل» كما 
افترن به عبدة الأوثان ما قالوا من قولهم: طمَانَمْبْدَهُمَ إلا يقري إل أله يلح > االزمر: © إلا 
وهم عارفون بالفرق» فاجعل بالك لما نبَّهُْك عليه» لتعلمٌ الفرقان بين قولك (الله) وبين قولك 
(إله) وإن لم تكن عبدةٌ الأوثان عارفين بالفرق كانوا يقولون: إلا ليقريونا إلى إله كبير»ء هو 
أكبر منهاء ولهذا أنكروا ما جاءً به الكتابُ والسئة من أنه (إله) وما أنكروا (الله) ولو أنكروه 
ما كانوا مشركين فيمن يشركون إذا أنكروه فما أشركوا إلا بإله لا بالله فافهم» فلذلك قالوا: 
مل اليه لَه وَجِدًا إن الوه ع4 (ص: ه] وما قالوا: أجعلّ الآلهة الل فإن (الل) ليس هو 
عند المشركين بالجغل» وعصم الله هذا اللفظ أن يُطلقَّ على أحدٍء وما عصم إطلاق (الإله) 
ومن هذا الباب قول السامري: « هَدَا إلَهحكُمْ وَإِلَهُ مُوّ 4 الله: 48 ولم يقل : هذا الله الذي 
يدعو إليه موسى . انتهى . 

والآلي: منسوب إلى الآله أو إلى الآل الذي هو بمعنى الشخص والسّراب» وعلى كز 
التقادير كنايةٌ عن الحقائق الكونية من إشارة قوله تعالى : « كَل بقِيعَةٍ يْسَبْهُ مادم حَقٌ 
ِدَابَآممٌ ل يذه سيا ووب َه عِندَمٌ (النور: +؟] ولذلك عطف (الإلهي) عليه وهو كنايةٌ عن 
الحقائق الإلهية» لأنّ الحقائقّ الكونية بمنزلة الآلهء أو بمنزلة الشخص والسراب للحقائق 
الإلهية» يعني المرتبة الثالئة من المراتب الثلاث التي فيها الفلك التاسع الإحساني من الأفلاك 
التسعة الذي فيه المطلع الثالث الآلي والإلهي الذي ترجمه. 


هلال ارتقاب طلح ذلك الهلال بروح الإمام القطب المديز في برزخ الرحموت والرهبوت 
وطلوعةُ عبار عن تجلي الحقائق الكونية والإلهية بالروح. وقد قلنا: إن القطبّ بمنزلة 
القلب» والإمامان بمنزلة الفؤاد والصدر» لأنّ القلت عندهم عبارة عن صورة العدالة الحاصلة 


)١(‏ الفتوحات المكية: ١87/7‏ بتصرفي. 
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للروح الروحاني في أخلاقه بحيث يصير فيها على حاقَة الوسط بلا ميلٍ إلى الأطراف. 
وتفصيل هلال ارتقاب (414) والبرزخ والرحموت والرهبوت قد سبق غير مرّة فأفقرٌ القطب 
بالرهبوت؛ وأَغنى القطبُ بالرحموت. 

والفقرُ: البراءةٌ من الملك» يعني : الخلوَ التامّ عن جميع أحكام الغير والغيرية» حنى عن 
رؤية ذلك الخلوء وعن نفي تلك الرؤية أيضّاء فَإنَّ اشتقاقٌ الفقر من أرض قفرء وهي الني 
لا نبات فيهاء ولا شيء أصلاً فهو من المقلوب. وقد عرفت فيما تقدّم”'2 من معنى قولهم: 
(الفقرُ سوادٌ الوجة في الدارين) أن الفقرَ هو الاحتباسٌ في بيداء التجريد لفقد الأنانية في وجود 
حقيقة الحقائق» فإذا وصلّ الحَالكُ إلى هذا المقام تخلّصٌ الروحٌ من جميع قبرد الانحرافات 
والالتفاتات» فظهرث أحكام وحدتهاء وآثارٌ بساطتهاء فينتقلُ العبدُ من مقام الكون والبرن 
إلى حضرة الصون والعون لتحمّقه بحقيقة الفقر الذي هو الرجوعٌ إلى الحقيقة. ‏ 

والغنى: اسم للملكِ التام. وهو لا يصمح إلآ في حقٌ الحقّ تعالى؛ إذ كان له ذاثُ كل 
شيء» وليسث ذاته لشيء. 

والغنييٌ من العباد: من استغنى بالحقٌ عمّا سواه» وذلك حين قام بوجوده» وغنيث نفئه 
بموجده حين استقامث على المرغوب» وحبي قليّه بوعوده عند مطالعة موعوده» فلم يحنج 
لغناه إلى الأسباب» واستراحثٌ روه بروح مطالعة أوّلية الحق» واستسرٌ سرّه باستتاره عن 
رؤية الخلق عند تنعّمه بمشاهدة الحق . انتهى من الفرغاني”. 

ليت شعري أشعر هل سمم الإمام الزكي أي الطاهر الحكيم هو الإنسان الذي رزمه ال 
تعالى الضبط والتمييز فهو يمير بين الحقٌ والباطل ؛ والحسن والقبح» ويضبط نفسّه على 
ما ينبغي من اعتقادٍ الحق» وفعلٍ الحميد» فلا يُرِسلّها فيما لا ينبغي من الباطل علمًا وعملا 
ولا يفعلٌ قبيتها دعائي للابن الطاهر وهو البدر الحبشي عند المشهد الكامل الظاهر وهو مده 
المناجاة وتنزهي عطف على (دعائي) وهما مفعولا (سمع) عن كل كون وتنعمي عطف على 
(تنزّهي) بملاحظة العين. اللحظ : لمح مسترق» أي: نظرٌ مستبعد للناظر عند ملاحظته لفضل 
سيده بغناه عمّن أنعم عليه» وعمًا أنعمَ به» فيكشف عن سؤاله بما يراه من عميم أفضاله. 


(1) أي فيما تقدم من كتاب لطائف الإعلام . وهو ينقل النص بقضه وقضيفه . 
(؟) لطائف الإعلام 111/7 تعريف الفقر. 
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فلهذا لا يسأل إلا لإظهار ذلّة العبودية بين يدي الربوبية» وحينئذٍ يصيرُ من أهلٍ القُرب الذين 
استوى عندهم العطاءً والمنع» لاستغراقهم في عينٍ الجمع . 

والعينٌ: هو ما له قيامٌ بذاته» وقد يراد بها حقيقة الشيء المدركة بالعيان» أو ما يقومٌ مقام 
العيان» يعنى : تنعّمى بملاحظة الحقيقة الواحدة المطلقة. 

فأنشدث عندما رثدؤثُ من ذلك المشهد بما شاهدتٌ فيه من الكرامات والمعارف الإلهية 


ا اختلسامن كراما ات ايسان الأبسسسسدي 
كت 1 نت الي ا الأزللي 


الاختلاس والتخلس بمعنيَ الاستلاب» تقول : اختلسثه وتخلّسته إذا استلبتّة. 
والكيانُ: في عرفهم يُطلق على الأصل » فيقال: الحقائقٌ الكيائية بمعنى الأصلية . 
وحباه يحبوه حبوةٌ بالفتح : أعطاه. والحباءٌ: العطاء . 
والعيان: المعاينة [414/ب). والمعاينة : ظهور عين العين» وهو أعلى من المشاهدة 
والمكاشفة كما سبق . 
والأزل: نعتٌ مخصوص بالله تعالى بمعنى عدمٌ البداية له تعالى» والأبدٌُ: استمرارٌ الوجود 
في أزمئة مقدّرة غير متناهية في جانئب المستقبل» كما أن الأزل استمرارٌ الوجود في أزمنةٍ 
مقدّرة غير متناهية في جانب الماضي. والأبديٌ: ما لا يكونُ منعدماء والأزليٌ ما لا يكون 
مسبوقًا بالعدم . 
يعني : اسئلبنا من كرامات الحقائق الأصلية الأبدية» وأعطينا بمقامات المعايئة الأزلية» 
وأخبرنا عن هذه المقامات: 
ورفشاعن تكالِب للفِاالوج ود السلي 
1 بمضاهةة استوإع نوف عرش فلكسسي 
مراده رضي الله عنه برفع التكليف إنمًا هو بان حالٍ المقام» لا ارتفاع التكليف أصلاً كما 
م تفصيله قُبيل هذا أنَّ الإنسان إذا رُفع عنه التكليف لغلبة حال أو جنونٍ لم يزلْ عنه خطابُ 
الشرع» ومعلومٌ أن أحكامٌ الشرع مبنيّةٌ على الأحوال لا على الأعيان» فحالٌ الطفولة والإغماء 
والجنون وغلبة الحال والفناء والشّكر للشرع فيها أحكام كحال الرجولية» واليقظة» والصحةء» 
والصحوء والبقاء وغيرٍ ذلك [من] أحكام مشروعة. 
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يعني : رُفع عدا تكاليفُ الوجود العملي يسبب مضاهاة استواء. 

والمضاهاة بين الحضرات والأكوان: هي انتساث الأكوان إلى الحضرات الثلاث» أعني: 
حضرة الوجوب» وحضرة الإمكان؛ وحضرة الجمع بينهماء فكلَّما كان من الأكران نسبته إلى 
الوجوب أقوى كان أشرف وأعلى» فكان حقيقة علوية روحية» أو ملكية؛ أو بسيطة فلكية» 
وكلّما كان نسبئه إلى الإمكانٍ أقوى كان أخسّ وأدنى» فكان حقيقةٌ سفلية عنصرية بسبطة أو 
مركبةء وكلما كان نسبثه إلى الجمع أشدّ كان حقيقة إنسانية» فكلُ إنسان كان إلى الإمكان 
أميل» وكانت أحكامٌ الكثرة فيه أَغلب كان من الكمّارء وكلّما كان إلى الوجوب أميل» 
وأحكام الوجوب فيه أغلب كان من السابقين الأنبياء والأولياء. وكلَّما تساوي فيه الجهتان 
كان مقتصدًا من المؤمنين» وبحسب اختلاف الميل إلى إحدى الجهتين اختلف المؤمنون في 
قوّة الإيمان وضعفه . 

والمضاهاة بين الشؤون والحقائق'2: معناه ترتبُ الأسماء الإلهية» والحقائق الكونية 
بإزاء الشؤون الذاتية من حيث كونها ظلالاً وصورًا لهاء إِذْ كانث جميع الحقائق الإلهية شؤونً 
ذاتيه هي اعتبار الواحدية المندرجة فيها في المرتبة الأولى على نحو ما بانت ونصورت في 
المرتبة الثانية مندرجة بعضها في بعض» ومنتشئة بعضها من بعض بصور هذه الحقائق الكلية 
والجزئية الأصلية منها والفرعية» وقد سبق تفصيل المضاهاة في «إنشاء الدوائر؟ . 

والمراد من الاستواء هو النسبة السوائية التي هي البرزخية الأولى» وهي اللسبةٌ السوائية 
بين الأحدية والواحدية» فإنَّ نسبة الأحدية المسقطة للاعتبارات» ونسبة الواحدية المئئة 
لجميعها على السواء» فلهذا سُمّيت النسبة السوائية» وهي أولَ النسب. 

يعني : رفعنا عن تكاليف الوجود العمل بسبب مضاهاة الحقائق الإلهية الجمعية في مفام 
الجمع والفناء؛ لا بمجرّد مضاهاة الحقائق الكونية» ولذلك قال فوق4001) عرش فلكي: 

ه فرلِناتَنتعالى | بالوجوالخلقي 
1 قي لطيف تكسي وكل فب شري 

يعني: رأينا الوجود الح المطلق الذي أحاط بجميع الوجودات المفروضة المقدرة 

اللطيفة الملكية والكثيفة البشرية» وهو منزَّهُ متعالٍ عن الوجود الخلقي. 


)١(‏ لطائف الإعلام الرللل 
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اد وشس ةب ئرما المقسام القسا لاسي 


+ ييل مان شا منه يبي __والحجشئي 
يعني سألناه تعالى وتقدّس نيل ما نلناه من الأسرار والمقام القدسي للابن الطاهر الزكي 
يعني البدر الحبشي . 


أو لبت شعري ليت تتعلق بالمستحيل غالبّاء وبالممكن قليلاً» وقد تتنرّلُ منزلة وجدت» 
فبغال: ليت زيدًا شاخصّاء وقولهم: ليت شعري أشعرء فأشعرُ هو الخبر» وناب شعري عن 
أشعرء والياء المضاف إليها شعري عن اسم ليت عطفُ على قوله ليت شعري هل سمع الإمام 
الزكي الحكيم دعائي للابن الطاهر هل بددث أي ظهرت لعين الإمام الزكي الطاهر الرتضية 
حفيقتان متماثلتان أي الحقيقة الإلهية والحقيقة الكونية. 

قال الشيخ رضي الله عنه في «إنشاء الدوائر»"2: اعلم أنَّ الأشياء على ثلاث مراتب 
لارابع لهاء والعلمٌ لا يتعلّق بسواهاء وما عداها فعدمٌ محضء لا يُعلم ولا يُجهل» ولا هو 
منعلَنٌ بشيء» فإذا فهمت فنقول: هذه الأشياء الثلاثة : 

منها: ما يِتّصفُ بالوجود لذاته» فهو موجودٌ بذاته في عينه لا يصحٌ أن يكونّ وجوده عن 
عدم بل هو مُطلقٌ الوجود لا عن شيءء فكان أنْ أقامَ عليه ذلك”" الشيءٌ [بل هو الموجدٌ 
لجميع الأشياء وخالقُها ومقدّرها وَتُفصلُّها ومديرها]ء وهو الموجوةٌ المطلق الذي لا يتقيد 
سبحانه» وهو الله الحينٌ القيوم العليم المريد القدير « لنْسَ كِئِْي مَى؟ وَهْرَ التتييع 
لْبْعيِيرٌَ © [الشررى: ١0]ء‏ 

ومنها: موجودٌ بالله. وهو الموجود المقيّد المعبّر بالعالم العرش» والكرسيء والسموات 
العُلى وما فيها من العوالم» والجو» والأرض وما فيها من الدواتٍ والحشرات والنبات» وغير 
ذلك من العالم» فإنه لم يكن موجودًا في عينه» ثم كان من غير أن يكونٌ بينه وبين موجده 
زمانٌَ يتقدّم به عليه فتأخَر هذا(" عنه» فيقال: بعد أو قبل» وهذا محالٌ» وإنما هو متقمٌ 
بالوجود كتقدّم أمس على اليوم» فإنه من غير زمانِء لأنه نفس الزمان» فعدم العالم لم يكن 
)١(‏ إنشاء الدوائر: 16. 


(1) في إنشاء الدوائر: فكان يتقدّم عليه ذلك شيء. 
0 في إنشاء الدوائر: فيتأخرَ هذا. 


1 شرح مواقع العجوم 
في وقيء لكنّ الوهم يتخيّل أن بين وجود الحق ووجود الخلق امتداداء وذلك راجمٌ إلى 
في الحسسّ من التقدّم الزماني ب بين المحدثات وتأخره. 

0 فما لا يتَصفُ بالوجود ولا بالعدم » ولا بالحُدوث ولا بالقدم» وهو 
مقارنٌ بالأزل في الحق أزلاً”'": فيستحيلٌ عليه أيضًا التقدّم الزماني على العالم» أو التأخرء 
كما استحالَ على الحق وزيادة» لأنه ليس بموجودء فإنَ الحدوث والقدّم أمرُ إضافي بُوصل 
إلى العقل حقيقة [ما]ء وذلك أنه لو زال العالمٌ لم يُطلق على واجب الوجود قديمًاء وإن كان 
الشرع لم يجىء بهذا الاسم أعني القديم - وإنمّا جاء باسمه الأول والآخخر» فإذا زلتَ أن لم 
يقل أولاً ولا آخواء إذ الوسطٌ العاقد للأولية والآخرية ليس ثتةء فلا أول ولا آخرء وهكذا 
الظاهر والباطن» وأسماء الإضافات كلهاء فيكون موجودًا مُطلقًا من غير تقييد بأولية وآخرية. 

وهذا الشيءٌ الثالث الذي لا يتَصففُ بالوجود ولا بالعدم مثله تعالى في نفي 4701 الأولية 
والآخرية بانتفاء العالم. كما كان واجب الوجود سبحانهء وكذلك لا يتّصفُ بالكل 
ولا بالبعض» ولا يقبلُ الزيادةً والنقص. 

وأمَا قولنا فيه: كما استحال على الحق وزيادة» فتلك الزيادةٌ كونه لا موجودًا 
ولا معدومًا؛ فلا يُقال فيه أول وآخخرء وكذلك ليعلمَ أيضًا أنَّ هذا الشيء الثالث ليس العالم 
يتأخّرُ عنه أو يُحاذيه بالمكان؛ إِذِ المكانٌ من العالم» وهذا أصلُ العالم. وأصلُ الجوهر الفرد 
وفلك الحياة؛ وأَلحِقَ المخلوقٌ به. وكلٌ ما هو من العائم [من الموجود المطلق]؛ رعن هذا 
الشيء الثالث والوجود المطلق ظهرٌ العالمٌ» فهذا الشيءٌ حقيقةٌ حقائق العالم الكلية الممفولة 
في الذهن الذي يظهر في القديم قديمًّاء وفي المُخدث حادثاء فإن قلت: إن هذا الشي» هر 
العالم صدقت» وإن قلت: إنه الحقٌ القديم سبحانه صدقت» وإن قلت: إنه ليس العالم 
ولا الحق تعالى وإنه أمث زائد صدقت. كل هذا يصحٌ عليه. وهو الكلّي الأعمٌ الجامع 
للحدوث والقدّم؛ وهو يتعدّد بتعدّد الموجودات [ولا ينقسم بانقسام الموجودات]» وبنفسم 
بانقسام المعلومات» وهو لا موجود ولا معدومء ولا هو العالم وهو العالم؛ وهو غير 
ولا هو غير . وتفصيله هناك . 


والحاصل: أنَّ المراد بالحقيقتين المتمائلتين حقيقة واجب الوجود» والحقيقة المحمدية 


(1) في إنشاء الدوائر: مقارن للازئي الحق أزلاً. 


الفلك التاسع الإسلامي ع 
التي هي حقيقة الحقائق. كما مرّ في اللحقٌ المخلوق به حقيقتان مختلفتان بدل من( الحقيتان 
المتماثلتان) لأنهما مختلفتان بالوجوب والإمكان» كما أَنّهما متماثلتان بنفي الأولية والأخرية 
بانتفاء العالم . كما مر آنقًا . 

ما اجتمع كثيفان حتى اجتمع لطيفان والمرادٌ من الاجتماع النكاحٌ الذي مر بيانه مفصّلاً في 
الفلك الفرجي. وهو إذا أحصنت فرججّك. وتعقّفْتَ نقلك من افتضاض أبكارٍ الحواس إلى 
افتضاض أبكار المعاني على سرير المعاملات في جنّة التخلّق بالأسماء» ثم ترتقي من هذه 
المنزلة إلى نكاح الحقيقة الكلّية على سريرٍ التوحيد في جنة التنزيه؛ فينتيجٌ لك أيضًا هذا المنزل 
منزلاً آخرء تُشاهد فيه الحقيقة المجردة عن الوجود المطلق المختارة ينكسُها من يشاءً الله على 
سرير الفناء في جتّة الأدب» وهذه الحقيقةٌ المعبّدُ عنها بالحرفين» يعني كلمة (كن) التي هي 
3 في الموجودات. وعلّةٌ للكائنات» إذا قضى الله سبحانه أمرًا سلّطها عليه فكان» فإذا 
حصلّ العالمٌ في هذه المنزلة؛ واستوى على عرش الكائنات» لم يشاهذ شيئًا في الوجود 
موصوفًا كان أو صف حسَاسًا أو غير حسّامس إلآ بنتيجةٍ عن مقدمتين تنكحٌ أحدُّهما أخرى» 
وهي عبارةٌ عن الرابط الذي بينهماء فيتولّد بينهما أمرٌ زائد عليهماء فالمولداثُ تنبعث بينهما 
علرًا وسفلاًء فإن ذُكّرا بكونهما فاعلين مؤثرين أعقلا'"' كالعقول وإن أَنَّنَا بكونهما منفعلين 
متأثرين انسفلا كالنفوس» غير أن العبارات اختلف بحسب أصناف المولدات» فقيل: هذا 
طفلٌ بين رجل وامرأة» وهذه نتيجة عن مقدّمتيْنِء وهذا فرع عن أصلين» ورسالة عن مرسل 
ورسول» وهذا موجودٌ عن قادرٍ وقدرة» وهكذا جميع العالم بأسره نتيجة ازدواج» ليصعٌ على 
كل جزءِ من العالم 4713] الفاقة والاضطرار في وجوده إلى موجده. 

والمراد من (الطيفين) هما: حقيقةٌ واجب الوجوده والحقيقة المحمدية التي هي حقيقة 
الحقائق» وإن شنت فقل: حقيقة الأحدية» وحقيقة الواحدية باعتبار المراتب. 

ومن (الكثيفين) هما: النفس والجسم» ومن اجتماع الطيفين ظهرت الدرّةٌ البيضاء التي 
هي عبارةٌ عن العقل الأول» أي الروح المجرّد المحمّدي. 

وهذه حكمة رحمان أي النفس الرحماني: وهو حضرة المعاني وهو التعيين الثاني» وهو 
الحقيقة المحمدية المعبّرُ عنها بحقيقة الحقائق ومن اجتماع الحقيقة المحمدية والعقل الأول 


)١(‏ في الأصل: أعقليا. 


4 شرح مواقع النجوم 
برزت للعيان أي ظهرت درّة كيان والحُراد من الدُرّة العقل الكل» والنفس الكلّية؛ لأنَّ الكيان 
في عرفهم يُطلق على الأصل» فيُّقال: الحقائق الكيانية بمعنى الأصلية» أو العقول المجرّدة 
والنفوس المجرّدة التي كانت في أذهان لا في الخارج» والذهنٌ القابلية» والفهم والإدراك» 
وقد يُطلق ويُراد به قوّتنا المدركة» وهو السابع» وقد يُطلق ويُراد به القوة المدركة مطلقا سواء 
كانتٍ التفمنٌ الناطقة الإنسانية» أو آلة من آلات إدراكهاء أو مجرّد آخخر؛ وهذا المعنى هر 
المرادٌ في الوجود الذهني. 

والحكماءً نازعوا في الوجود الذهني. واختلف في تعيين محل التزاع» والذي يظهر في 
تعيين المحلٌ هو أنَّ للنار مثلاً وجودًا به تظهر عنها أحكامُهاء وتصدر عنها آثارها من الإضاءة 
والإحراق وغيرهماء وهذا الوجود يُسمّى عيئّاء وخارجيًا وأصليّاء وهذا ممًا لا نزاع فبه بين 
أرباب النظرء إِنّما النزاعٌ في أن لها سوى الوجود المذكور وجودًا آخر لا يترنّب به عليها نلك 
الأحكام والآثار. فالحكماءٌ أثبتوه» وعامّةٌ المتكلّمين أنكروه» ثم الموجود في الذهن عند 
المثبتين للوجود الذهني هو نفس الماهيات التي تُوصف بالوجود الخارجي» والاختلا 
بيتهما بالوجود دون الماهية. 

وفي «شرح الإشارات؛ أن استعدادٌ النفس لاكتساب العلوم يُسمّى ذهناء وجودة ذلك 
الاستعداد يُسمَى فطنة» وقد تُستعمل الفطنةٌ كثيرًا في الرموز . 

والذكاءُ: شِدَةُ قوّة النفس معدّة لاكتساب الآراء بحسب اللغة . وفي الاصطلاح قد مُستعمل 
في الفطانة يقال: رجلٌ ذكي» وفلانٌ من الأذكياء» ويريدون به المبالغة في فطانته؛ كقوله 
فلان شعلة نار . انتهى من «الكليات)7. 

لايحويها: أي لا يجمع تلك الدرة زمان. 

الزمان: هو مقدارٌ حركةٍ الفلك الأطلس عند الحكماء» وعند المتكلّمين عبارة عن متجدد 
معلوم يِقدّرُ به متجدّدٌ آخرُ موهوم» كما يُقال: أتيتك عند طلوع الشمس» فَإنَّ طلوعٌ الشمس 
معلوم. ومجيئ موهوم» فإذا قن ذلك الموهوم بذلك المعلوم زال الإبهام. وقد سبق 


والحاصل لا يحوي الدرةً زمانٌ لأنّها وجدت قبل الزمان ولا تعاقب الدرة ملوان اللبل 


)١(‏ الكليات 66/5 (الذكاء). 
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والئهارء لأنهما بعد وجود الفلك» والدّرةٌ وجدّث قبله إل بتصور برهان. 


البرهان: الحمَةٌ والدليلٌ» والبرهانُ هو الذي يقتضي الصدق أبدَا لا محالة. وفي عرفي 
الأصوليين ما فصل الحقٌّ عن الباطل» وميّرٌ الصحيحٌ عن الفاسد [401/ب] بالبيان الذي فيه . 
وعند أهل الميزان هو قيامٌ مؤْلّفٌُ من مقدّماتٍ قطعية» منتيجٌ لنتيجةٍ قطعية؛ والحدٌ الأوسط 
فبه لا بد أن يكون عله لنسبة الأكبر إلى الأصغرء فإِنْ كان مع ذلك علَّةٌ لوجود النسبة في 
الخارج فهر برهانٌ لمي» لأنه يفيدُ اللمّية في الذهن» وهو معنى إعطاء السبب في التصديق» 
وفي الخارج أيضًا وهو إعطاء الحكم في الوجود الخارجي» وإن لم يكن كذلك بالا يكون عل 
للنسبة إلا في الذهن فهو برهانٌ ني لأنه يفيد ني الحكم في الخارج دون لَمُيتِدِء وإن أفاد لميّة 
التصديق وبرهان الموازاة يُستعمل في إثبات تناهي الأبعاد» وبرهان السلبي مشهررٌ في منعم 
عدم تناهي الأجسام . انتهى من «الكليات:70, 

يعني من اجتماع اللطيفين ظهرث الدرّةٌ البيضاءء وهي العقلُ الأول» أي الروح 
المحمدي؛ ومن اجتماع الحقيقة المحمّدية والروح المحمدي يل برزث من العلم إلى العين 
العقل الكلّ والنفس الكلية» ومن اجتماع العقلٍ والنفس ظهرتٍ الطبيعة الكلية. ٠‏ ومن اجتماء 
الكثيفين أي النفس والطبيعة ظهرَ اللجس الكلي» وهو العرش» ومن اجتماع النفس الكلي 
بواسطة الطبيعة الكلية والجسم الكلّي ظهرتٍ الأفلاكُ والعناصر والمولدات على مراتبها على 
الترتيب . 

وعند ظهور الشتوات والأرض ألفث أي قرّبت ووجدت جنان جمع جنة في الكرسيٌّ 
وسعرث أي أأوقدت نيران جمع نار في السبجين وكر المحديدان الليل والنهار بغروب الشمس 
وطلوعها ود ضدان أي الظلمة والنور» أو اللطيف والكثيف» أو العناصر؛ لأنَّ الماءَ ضدٌ 
النار» والهواء ضدٌ التراب. أو الثقلان» أو أصحاب الجنان» وأصحاب الثيران أبدعٌ على 
البناء للمفعول أي اخترع مثلان لا على مثال» أي الذكر والأنئي تناسل ذريقان أي فرقة الأنس 
والجن برزث من غير امتنان أضربٌ أنواع النائي أي البعيد» والدإن”" أي القريب» والمراد من 
البعيد الكافرء ومن القريب المؤمن. وفي بعض النسخ (برزث من غيوب امتنان) أذكرت 
)١(‏ الكليات .4715/١‏ 
(1) في المطبوع (574): من غيب امتنان. أبصرت النائي والداني أمينان. 


15 شرح موائع النجوع 
الأوثان على البناء للمفعولء يعني أنكر المؤمنون الأصنامَ روعث على البناء للمفعول؛ أي 
فزعت شبتان237 جمع شابء لجأت أي الشبان التجأت إلى ملجأ الإحسان وهو النن في كلّ 

عصرء والولييٌ بعد انقطاع النبوة. 

قال الفرغاني”"2 قدس سره: الإحسانٌ: اسم جامع لجميع أبواب الحقائق؛ وهو أن 
تعبد الله كأنّك تراه. وإنما كان الإحسانٌ اسمًا جاممًا لجميع الحقائق» لأنّه هو مقام التحقيق 
بمعرفة الربوبية والعبودية ممّاء لأنك لا ترى شيئًا إلا به وفيه وله» وإذا استحالَ أن ترى شيئًا 
سواه غير قائم به فالكلٌ تعيناته» فلا شيءًَ يُوصف منّا سواه بأنّه عينه أو غيره» فإذا ذقث هذا 
تحققت بِأنَّكَ لست ناظرًا إليه» بل كأنك ناظر إليه » لتعالي الذات الأقدس أن يُرى في إطلاقه 
لغير ذاته. وقد سبق غير مرة . 

أعطبث أي الشبانٍ مجكرة بالكسر , بمعنى الترس إيمان تستّرث به وتحصنت بدرع أبان أي 
تحنظت الشبان. وديع أمان استعارة من الدرع [400] الذي معمولٌ من الحديد؛ تلبس في 
وقت الحرب ما اجتمع اثنان إل ظهر الدكران يعني: ما اجتمع من الفريقيق اثنان إلا ظهر بينهما 
المنكران» يعني: أنكرَّ أحدُّهما على الآخرء لأن الدُكر بالضم وبضمتين المُتكر» كالتكر 
والأمر الشديد أنزل قرآن للفصل بينهما. أنكره أي أنكر القرآن فرقان. 

والقرآن: هو المنزلٌ على الرسول ولِ المكتوبُ في المصاحف» المنقولٌ عنه نقلاً منوانرا 
1 لك 01 حاط لومز املك انار ساي الجا لمحتا 1 

والفرقان: كما يُطلق على كلام الله تعالى يُطلق على العلم التفصيلي بالله تعالى من حيث 
آثار أفعاله وأسمائه وصفاته» وكذلك يُعبَد به بعضهم عن نفس الآثار. 

وأمَا القرآن: فهو أيضًا كما يُطلق على الكلام النفسي يُطلق في عرفهم على العلم 
الإجمالي للحقائق كلهاء وكذلك على مقام الجمع» ومقام الواحدية. 

وقيل: القرآن رؤيةٌ التفرقة بعين الجمع» وكانت هذه الرؤية أكملٌ مقامات المعرفة 
والعارفين» وغيره كانت رؤية التفرقة بغير عين الجمع كحال المحجوبين عن الحقٌ بالخلق, 
كما هو حال العوام. 


(1) في المطبوع (74؟): روعت بسنان. 
(؟) لطائف الإعلام ارلا 


القلك التاسع الإسلامي /ا*2 
والحاصلٌ : الفرقانُ عبارة عن رؤية الفرق بين الحقٌّ والخلق . والقرآنُ بالعكس . وقد سبق 
والحاصل: ما اجتمع اثنان إلا ظهرَ الدكران بينهما حتّى أنزل قرآن أذكره فرقان وكذا قرآن 

أنكر فرقانًا لأنَّ كلّ واحدٍ منهما على عكس الآخر كما عرفت لظهر الآن لآلى27 جمع لؤلق 

ولدان جمع وليد» كما قال تعالى : 7 #وَيَطُوتُ مك َم ته اموا [الإنسان: 

والوليد: بمعنى الصبي ومدمّمات حسان في مقاصر ورد وربحان كما قال تعالى: 8 فين 

آي َال رَيَكُمَا تُكذْبَانٍ * حُود تَقَصُويتٌ فى الاو © [الرحمن: “١‏ 80 وقال 8 فِبًا 

تكهة وَالشغْل دَلث الأكثار #* وَكلْيَت دُوْلْمَصْفِ وََلتَْحَانٌ» (الرحمن: 0371١‏ . 
والتنعيم: من التعومةء والنّعمة بالفتح التنعيم» يقال نمَمّه الله تنعيمّاء وناعمه فتنكم» 

وامرأةٌ منعمة ومناعمة بمعئى» والمراد من منعمات حسان» وهي خيرات حسان» وهي حورٌ 


مقصورات في الخيام . 

والمقاصر جمع مقصورة» والمقصورةٌ: الدارٌ الواسعة المحصّنة» أو هي أصغر من الدار 
كالقُصارة بالضم» ولا يدخلّها إلا صاحيها. 

والحجلة وامرأة مقصورة وقصورة: محبوسة في البيت 2 تترك أن تخرج . . والحسانُ: 
جمع الحسنة» يقال: امرأةٌ حسنةٌ وحسناء وحسّانة كرمّانة» والجمع : حسان وحسانات . 

والمضْف: بقل الزرع» والريحان: نبثُ طيب الرائحة» أو كل نبت كذلك» أو أطرافه؛ أى 
ورقه. والولد» والرزق. والوردُ من كل شجرة نوهاء وغلب على الحَوْجمء وهو الورد 
الأحمر. 

والحاصلٌ : كما وجدت حقيقتان متماثلتان مختلفتان من اللطيفتين والكثيفتين من الحقيقة 
الأحدية والواحدية والعقل والنفس والطبيعة والجسم والجنة والنار والمثلين والفريقين 
والقرآن والفرقان كما مر تفصيله آنا في الآفاق كذلك وجدنا في الأنفس» كما قال تعالى: 
« سوبو يتان الآَمَكَ وَن أشي حَقٌّ لهم أَنَدُ من » [نمات: +10 ولذلك قال: لظهرٌ 
الآن لآلىءٌ ولدان» ومنمّمات حسان في مقاصر (47/ب) ورد وريحان. والمرادٌ من لآلىء 


(1) في المطبوع (1/4؟): فرقان: أظهر المكان لآلى». 


3 شرح مواقع التجوم. 
ولدان: المعارف الإلهية التي وردث بواسطة العقل الغير المشوب بالوهمء المستفيض من 
العقل الأول . 

والمرادٌ من منعمات حسان: هي أبكار المعاني التي وردت بواسطة النفس الزكية 
المستفيضة من النفس الكلية . 

والمرادٌ من مقاصر: هي مقاماثُ القلب المقابل بالبيت المعمور» لأنها في فلك الكرسي 
الذي هو محل الجنة. 

والمراد من ورد وريحان هي النفحات الإلهية؛ كما ورد عن رسول الله ييهو: «إنْ لرئكم 
في أيام دهركم نفحات من رحمته» آلا فتعكضوا لها" أي استشرفوها ناظرين إلبها. وفد مر 
تفصيله في شرح الحديث لصدر الدين قدس سره. 

نفخ بفمه أخخرج منه الريح» ومنه نفخّ في الصور» وبالحاء المُهملة نفحَ الطيب: فاح؛ وله 
نفحةٌ طيبة» ونفحت الريح هبّتء لأنَّ في النفخة الإلهية نفحة طيبة» فُستعار روائحٌ الطييات 
للنفحات الإلهية . 

ها أي الشيء الذي حجبها أي ستر الحقيقة الإنسانية ومنعها عن الظهور إنما هر هذا 
الكثيفان أي الطبيعة والجسم سسُحنث تلك الحقيقة في أندان جمع بدن» وبدنٌُ الإنسان جسده» 
حبست في أجساد الإنسان تاهث تلك الحقيقة تحيّرت في بلدان جمع بلد وبلدة ضمهاعلى 
البناء للمفعول أي ضّمّ لتلك الحقيقة عصران أي الليل والئهار» أو الظلمة والنور حئمها أي 
جعل تلك الحقيقة هائمة متحيّرة أحمران أي اللحم والخمر. والأحمرُ يجيءٌ بمعنى الأهب 
والزعفران تيمها إنيضان”'" اللبن والماء . 

وفي «القاموس» الأبيضان: الماء واللبن» أو الشحم واللبن» أو الشحم والشباب» أو 
الخبز والماءء أو الحنطة والماء. وما رأيثه مذ أبيضان: شهرانء أو يومان. 

وتيّمه الحبُ أي عبّده وذلله» فهو متيّم تنعّمت تلك الحقيقة بالمثان والمثاني من القرآن 
ما كان أقلّ من المثين» وتُسمّى فاتحة الكتاب؟ لأنها تُنْى كلّ ركعة. ويُسمَى جميع الفرآن 
مثاني أيضًا؛ لاقتران آية الرحمة بآية العذاب» وهي جمع المثنى بمعنى اثنان اثنان والمراد 


40. تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (87/2) بلفظ : «إن لله في أيام.‎ 41١ 
زفق في المطبوع (574): أبيضان. تعشّقت بالبان. تنقمت.‎ 


الفلك التاسع الإسلامي ان 
ههنا من المثانٍ يحذف الياء اكتفاءً بالكسرةء رعاية للسجع: وهي العصران والأحمرات 
والأبيضان» فتنّمت بالمثاني المذكورة بعد أن كانت منزهةً عن الكل وعند ذلك التن.م 
نودت أي نودي لتلك الحقيقة : يا إنسان. التحق بمخسران أي بضرر في البيم والشراء قالتِ 
الحقيقة تسميتي بالرحمان وبالإنسان أو بالحقّ وبالخلق علمان لحقيقةٍ واحدة فاقدهما أي من 
عدم العلمين المذكورين فهو ذو حرعان حرمّه الشيءَ كضربه وعلمه حريمًا وجرمانًا يالكسر» 
وجرمًا وحرمةً بكسرهماء وحَرِمًا وحرمة وحريمةٌ بكسر رائهن: منعه. والمحرومٌ: الممنوع 
عن الخير؛ لأنَّ الإنسان الكاملّ هو المظهرٌ الأتٌ الجامع بين العبودية والربوبية» والمنشأ 
الأعم الشامل لنشأة الإمكانية والوجوبية» وهو خبط الوحدة بين قوسين الأحدية والواحدية. 

أُطِقث أجفان على البناء للفاعل» أو المفعول. والطَبَنُ محر غطاءً كل شيع والجمعٌ: 
أطباق. وأَطبقَ الشيءَ غطاه» وجعله مطبقًا 1405 فتطبّق» والجفنٌ: غطاء العين من أعلى 
وأسفل؛ والجمع أجفن» وأجفان» وجفون. يعني: أطبقت أجفان عن ملاحظة غيران7© على 
الحكاية بمعنى غيرين» أو على لغْةٍ من جعل ألف التثنية علامةً للنصب والجرٌ رعايةٌ للسجع 
رمياها في بحران يعني ذلك العلمان رميا الحقيقة الإنسانية في بحران على التثنية» بمعتى 
بحرين؛ كما سبق في (غيران) والمٌراد من البحرين: بحرُ الوجوب والإمكان, لأنَّ الممكنّ 
ليس له وجودٌ مستقلٌ في حد ذاته معدومء إِنّما ظهرٌ بوجودٍ الواجب» فجمع بين الربوبية 
والعبودية» لأنَّ الوجودٌ المفاضّ عليه ليس غيرٌ الوجود المطلق» إل أنه بحدوثه وتعيّنه وتقييده 
اكتسب الغيرية فيتوجّه على تلك الغيرية التكليف والعبودية» فيكون المنشأ الاعم الشامل 
لنشأة الإمكانية والوجوبية. وبحران اسم موضمء فعلى هذا يكون معناه: رميا الحقيقة 
الإنسانية في مقام الوحدة وعلى كلا التقديرين قتلت إنسان. 

الإنسان: هو عام بالنظر إلى الأفراد» خاصنٌ بالنظر إلى نفس المعنى» وقطع النظر عن 
الأفراد وهو عند علماء الشريعة : جنس» والمرأة: نوعٌ» وهو من نسي أو أَئِس كعلم» وآنسَ 
بالمد. والإنسان: هو القائم بهذا البدن» ولا مدخل في البدن في مسماه» وليس الاختلاف 
في أن ما عبّر به ب(أنا) أي شيء هوء بل في أنَّ الشيءَ الذي يكون به هذا البدن حي ناطقًا أي 
شيء» وهي الإنسانية التي هي صورتها النوعية الحالّة في مادّتها المحصّلة لنوع البدن الإنساني 


(1) في المطبوع (74؟): غيران» تملكها غيران» رمياها. 


51١‏ شرح مواقع النجوم 
التي هي كالآلة للنفس الناطقة في التصرّف في البدن في أجزاته . 

وقال بعض الفضلاء: :/الإنيتان لها كرد التمودج لجميع اذش العالم؟ وجامعها لحقائقه؛ 
وصورة لكل منها بحسب مرتبته الجامعة للمراتب كلّهاء كان روحًا مجرّدًا باعتبار مرتبته» 
وروحًا مثاليًا باعتبارات أخرى» ولجنتجا بسيطا ومركيا معدنيًا ونباتيًا وحيوانيًا كذلك إلى أن 
صار إنسانًا باعتبار مرتبته الجامعة للمراتب السابقة» فله خواصتٌ كلّ مرتبة باعتبارهاء ولجمعية 
هذه المراتب صار مقدمًا على جميع أنواع المخلوقات ومفضّلاً وحاكمًا عليهاء ٠‏ إذا عصمةه الله 
عن الانحرافات عن عدلٍ السلطنة» فرأى من آياته الكبرى لما اتتصف بقوله: 8 مَارَاعَ الْصَر ونا 
علقّ» (النجم: 17] انتهى من «الكليات)0, 

يعني عند ذلك المقام قتلت أي فنيت إنسانية إنسان» وبقيث حقانيئة» وعند ذلك الفناء 
أشارث حقيقةٌ حقائيته بالجفان طاف بها بالحقيقة غزلان. الغزال: السادنٌ حين يتحرّك: 
وجمعه غزلة وغزلان» مثل غلمه وغلمان؛ والسادنٌ نادم الكعبة فرش على البناء للمفعرل 
يعني : فرش الخدام لها أي لتلك الحقيقة سريران نائب الفاعل بين الوجوب والإمكان نكحها 
تلك الحقيقة فيه في ذلك الفراش سر الوجود المطلق فاعل نكح نكاحّ عجلان العجلٌ والعجلة 
ضدٌ البطيء» ورجلٌ عجلّ بكسر الجيم وضمها وعجولٌ وعجلان» وامرأة عجلى . والمراد من 
الع أمر سر الوجود المطلق بقوله: « كن مَيَكْوْن 4 (البفرة: : 117] والمراد من نكاح عجلان 
كمال سرعة التأثير» لقوله تعالى : ظ إنَا كلع حَلدْنهيعدَرٍ * وَمَآ مون إلَاويمدهٌ طنج بالْضَر» 
[الغمر: ]6٠‏ 

أثقلها طفلان اليبوسة والحرارة» أو التراب والنار وضعتهما أي وضعت الحقيقة [106/ب] 
الإنسانية الكمالية هذين الطفلين في الآن من غير تأخير نشأ منهما نشأ كمنع ركرم؛ ونْشلءًا 
ونشوةًا ونشاءً ونشأة ونشاءة: حبيّ وربا وشبٌ» يعني: : نشأ من التراب والنار أن وجان في 
الآفاق» لقوله تعالى: «خَقِ الإنسنَ ين صلْصَّدلٍِ كَلْتَضَارِ * وَسَلَقَ الب 
ثَّارٍ © [الرحمن: 14 16] ومن اليبوسة والحرارة العقل والوهمء أو النفس والقلب في الأنفس 
انقسما أي الأنس والجان في الافاق والعقل والوهم في الأنفس بين طاعة وعصيان كما هر 
ظاهر من صاحب البرهان. البرهان الحبّة «هنَهِ َلْمَُّةُ اَعَد 4 الأنمام: 144] وهو صاحب 


(1) الكليات 7778/١‏ مع زيادة هنا . 


الفلك الناسع الإسلامي دلق 


البرهان إلى محمَدٍ يك المنسوب إلى عدنان. ظهرت الحكم المذكورة آنقًا كلها في الإنسان 

وعدنان من أجداده عليه السلام» يعني: محمد بن عبد الله بن عبد المطلب بن هاشم بن 
عبد مناف بن قصي بن حكيم ذي الكلاب بن مرة بن كعب بن لؤي بن غالب بن فهر بن 
مالك بن النضر بن كنانة بن خزيمة بن مُدركة بن إلياس بن مضر بن نزار بن معد بن عدنان. 
وهذا النسبُ هو الصحيح المُجِمعٌّ عليه إلى عدنان» وما فوق ذلك فمختلفٌ فيه» ولا خلاف 
أن عدنان من ولد إسماعيل بن إبراهيم خليل الله وإِنّما الخلاف في عدد من بين عدنان 
وإسماعيل من الآباء» فمقلٌ ومكثرء وكذلك من إبراهيجَ إلى آدم عليهما السلام وما فوقهاء 
فعدنان بن أدّ بن أدّد بن اليسع بن الهميسع بن يعرب بن يشجب بن سلامان بن النبت بن 
جمل بن قيدار بن إسماعيل بن إبراهيم عليهم السلام بن تارح بن ناحور بن شاروح بن 
راغو بن فالع بن عابر بن شالخ بن أرفخشد بن سام بن نوح عليهما السلام بن لمك بن 
متوشلج بن أخنوح وهو إدريس عليهما السلام بن برد بن مهلائيل بن قينان بن أنوش بن شيث 
عليهما السلام بن آدم عليهما السلام. انتهى 

وعن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال: بين إسماعيل وعدنان ثلاثون أبَا لا يعرفون. 

وفي «المنتقى»: وعد بعضّهم بين معد وإسماعيل أربعين أبَاء وفي روابة: ثلاثون قرنًا 
لا يعلمهم إلا الله . 

وفي «مورد اللطافة»: قيل: بين عدنان وبين إسماعيل تسعةٌ آباء» وقيل: سبعة» وكذلك 
الاختلاف من إبراهيم إلى آدم عليهما السلام . 

١‏ سر سر الوجود فره بعيد عن نظيبرٍ له بدلر اما 

يعني سد سرٌ الوجود فردٌء وقد سبق أنَّ المرادٌ بالفردية هي مرتبة الروح المحمّدي» لأنَّ 
أولَ الأفراد ثلاثة» وهي: المرتبة الأحدية» والمرتبة الإلهية» والمرتبة الروحانية المحمدية» 
وما زاد على هذه الفردية الأولية من الأفراد فإنه عنها أي صادر عن الفردية الأولى . 


والحاصل سر سر الوجودٍ المطلق هو فردٌ يعني دوح محمد و بعيدٌ عن نظيرٍ له» أي 
لانظيرَ له في المخلوقات بدار الأمان. وهو مقامٌُ الفردية . 


4 شرح مواقع النجوم 
ل هو علج في أول الحال عار وكذا كان في الوجود الثاني 

هو أي ذلك الفرد علمّ في أول الحالء أي أوّل مراتب الوجود» وهو مرتبة الوحدة [/4) 
عار عن الوجودء وكذا كان في الوجود الثاني» أي في المرتبة الثانية من الوجودء وهي مرتبة 
الواحدية . 

والوحدة عبارةٌ عن التعيّن الأول20. لأنَّ الوحدة هي التي التشئت عنها الأحدية 
والواحدية» وهي أولُ رتب الذات» وأول اعتباراتهاء وهي القابلية الأولى لكونٍ نسبة الظهور 
والبطون إليها على السواء» ويعبّر بالتعيّن الأول عن النسبة العلمية الذاتية باعتبار تميّزها عن 
الذات الامتياز النسبي لا الحقيقي» فأمًا أن الوحدة هي أولُ التعينات للذات من جه أنه 
لا يصحٌ أن يعقلّ وراءها إلا الغيب والإطلاق عن التعيّن الذي لا يصحٌ معه أن يحكمّ على 
الذات من جهة هذا الغيب والإطلاق عن التعيّن بشيء»؛ فاستحال في كنه حضرة الذات 
الأقدس. وفي غيب الهوية الإلهية المندرج فيها حكم الأزلية [والأبدية] أن يكونّ مُدركًا أر 
معلومًا أو مشهودًا لغيره تعالى» إذ لا ذاتٌ لغيره؛ بل لمّا جاد بالوجود على من أوجده صار 
ذلك الجودٌ فيه وصلة بين خفاء إطلاق الذات وغيبهاء وبين ظهورها بجودها المظهر لأعبان 
من توه بالجود على إيجاده . 

ولمًا كانث هذه الوصلة تستدعي تعيّنّاء وكان أن تعيّنٍ يفرضص 27 لا بد وأن تتقدّم الرحدة 
عليه ضرورة. إنَّ كلّ كثرة وكثير لا بد وأن تتقدّم الوحدة عليها تقدّمًا رُتبيّاء كانت الوحدة هي 
أولُ التعيّنات لكونها هي أول اعتبار وتعينٍ من الغيب لا محالة . 

والتعيّنُ الثاني: هو ثاني رتب الذات» وهي الرتبةٌ التي تظهرُ فيها الأشياء وتتمبّر ظهورًا 
وتميرًا علميّاء ولهذا تُسمّى هذه الحضرة بحضرة المعاني» وبعالم المعاني . 

وهذا التعيّن الثاني هو صورة التعيّن الأول؛ وذلك لأنّه لما وجب انتفاء الكثرة في التعين 
الأول» وكذا التميّز الأول» وكذا التميز والخيرية لكون التعيّن الأول هو حقيقةٌ الوحدة 
الحقيقية النافية لجميع ذلك» مع إنها أعني الوحدة لكونها متضمّنة لنسب الواحدية 
ولاعتباراتها التي لا تتناهى تعيّنات أبديتها لزمّ من ذلك أن يكونٌ التعيّن القابل للكثرة الني 


(1) المادة (التعين الأول) من لطائف الإعلام 17/1 
(47 في لطائف الإعلام: تعين يعرض. 


الفلك التاسع الإسلامي ع 
هي صورٌ وظلالات للاعتبارات المندرجة في الوحدة تعيّنًا تاليًا لهاء فذلك هو التعيّن الثاني 
لا محالة. 

فجميع الأسماء الإلهية المنتمي إليها التأثير والفعل» وجميع الشؤون والاعتبارات 
المندرجة في الواحدية مجملة وحدانية فإنّها تصيرُ مفصّلةٌ متميّزة في هذه التعين الثاني الذي 
يُسمَى بالمرتبة الثانية» وتُسمَى هذه المرتبة] يمرتبة الألوهية» وبالنفس الرحماني» وبعالم 
المعاني»ء وبحضرة الارتسام» وبحضرة العلم الأزلي» وبالحضرة العمائيةء وبالحقيقة 
الإنسانية الكمالية» وبحضرة الإمكان. كلّ ذلك أسماءٌ هذا التعين الثاني بحسب اعتبارات 
ثاببةٍ فيه مع توحّد عينه . انتهى من «تعريفات الفرغانئي»2؟ , 

يعني : اللحقيقة الإنسانية الكمالية المحمدية في رتبة الوحدة التي هي أولُ رتب الذات» 
علمٌ عار عن الوجود الكوني» وكذا في ثاني رتب الذات المعبّر عنها بالتعيّن الثاني كما عرفته 
الآن. 

؟ فانظروا في الكتاب اسرئا علاء ثم تشضّه بلي المشاني 

4 ب يعني : فانظروا في الكتاب العزيز سرًا علاه يك لقوله تعالى : « وَإنَكَ مَل حلي 

عَظِيوٍ 4 [الفلم: 4] ولقوله : طآ وَمَا رمك إِوْ رمت وَلَكركِ اله رك [الانفال: 1] ولقوله تعالى : 


(ٍ إن الت بِبَايمُويَكَ إِنَمَا بتايُرت أله دَق أدبم © [الفتح: )٠١‏ ثم انظروا في الكتاب م 
تنقيضه أي نقيض ما قد سبقّ من العلوّ بآي المثاني : بآيات القرآن» كما سبق في علوّه» ولقوا 
تعالى في نقيضه: «( َتَرُمْئدُكٌ يجح لم4 (نصك: ١‏ ولقوله تعالى: <مَاعَادا إلَابتنٌ 
نُك يأكلُ ما لوب نه وَيَْربُ مِنًا روي 4 لمزسون: +] فعلزه ول باعتبار حقيقته التي 
لا بحويهما زمانٌ ولا تعاقبٌ الملوان» ونقيضه باعتبار سجنه في البدن» فضمّهُ عصران» 
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وهيّمه أحمران» وتيمه أبيضانء فتنعّم بالمثان» نودي بالإنسان التحق بخسران. كما مرّ 
؛- يطلب الرثشد والرتشاد سداه 2 هو آَل للكائدات اسان 
الرشد: الاستقامة على طريقٍ الحق مع تصِلّبٍ فيه» وغالبُ استعماله للاستقامة بطريق 
العقل» ويستعملٌ للاستقامة في الشرعيات أيضّاء ويُستعملٌ استعمالَ الهداية. 


لق لطائف الإعلام ااا 


لق شرح موائع التجوم 

والرشيد من صفات الله تعالى بمعنى الهادي إلى سواءِ الصراط» والإرشاد أعم من 
التوفيق» لان الله تعالى أرشدّ الكافرين بالكتاب والرسول ولم يوقَفْهم» والرشادُ هو العمل 
.بموجب العقل . 

والسنا مقصور: ضوءٌ البرق» يعني يطلب الُسْدَ والرَشادَ سناه يكل أي نورهء وهو أصلٌ 
الكائنات الحسان. لقوله يَقْْ: «أولٌ ما خلقٌ الله نوري772 02 ونور محمد يك هو أحدُ وجوه 
الروح الأعظم . 

والُورُ الأحمدي: هو التجلّي الواحد الأحدء وهو التجلّي الذي عرفت بأنّهِ عبارةٌ عن 
ظهور الذات لذاتها في عين واحديّتها. فلكونه أولَ التعينات» قال عليه السلام: «أول 
ما خخلقّ الله نوري» أي أولُ ما قدّر على أصل الوضع اللغوي؛ وهو أعني هذا التجلّي الأول 
لما كان هو أَصلُ جميع الأسماء الإلهية» كان عليه السلام أبا الأرواح؛ وأمٌ الأشياء؛ أي أصلّ 
الكائئات الحسان. قد سبق تفصيله. 

5 إن هذا لهو المحابُ فيا عقَلّك القاضي لانقلاب العيان 

العجيب والعجاب مخففًا ومشدّدًا: الأمة الذي يُتعجب ملهء ومّهّده كمَلْعه بنط 
كمهّده. وكسب وعمل كامتهد والعين ماله قيام بذاته» وقد يُراد بها حقيقةٌ الشيء المدركة 
بالعيان» أو ما يقومٌ مقام العيان. 

والعينٌ الثابتة: هي حقيقةٌ العلوم الثابت في المرتبة الثانية المسمّاة بحضرة العلم» كما 
مر وسّمّيت هذه المعلومات أعيانًا ثابتةً لثبوتها في المرتبة الثانية» لم تبرخ منهاء ولم بظيز 
بالوجود العيني إلا لوازمها وأحكامها وعوارضها المتعلقة بمراتب الكون» فإِنَّ حقيقة كل 
موجود إِنّما هو عبارة عن نسبةٍ تعيّنه في علم ربّه أزلاً» ويُسمّى حقائق» وعند الحكماء ماه 
وعند الأصوليين المعلوم المعدوم» والشيء الثابت» ونحو ذلك . وبالجملةٌ فالأعيان الثابنة 
والماهيات والأشياء 4/03 إنما هي عبارةٌ عن تعيّنات الحق الكلّية التفصيلية. 

والحاصلٌ: أنَّ هذا المذكور من كونه يك أصلّ الكائنات» لهو الأمر العجاب فمهّد أي 
تصوّر عقلك القاضي الحاكم بانقلاب الحقائق» وهو محال بلي الأعيانٌ والأشياء إنما هي 


1 تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (0130//1). 


الفلك التاسع الإسلامي 146 
عبارةٌ عن تعيّنات الحقّ» فلا يقتضي انقلاب حقيقة الواجب إلى حقيقة الممكن بظهور الظاهر 
من المظاهر. 
كلو توالى أصلُ الوجود على ما كال في الأصلٍ ما التقى زوجان 
يعني : لو تتابع أصل الوجود الفرد على ما كان عليه في الأصل مُنفردًا ما اجتممٌ زوجان. 
اداثم لماشاء الحكيا] أمورا يدنها حقائق الشرهان 
يعني : لما شاء الحكيمٌ العلآم إيجاد أمور تقتضي حقائق الإلهية والكونية بالاستعدادت 
الأزلية إيجادها بالبّرهان أي بالمقدّمات القطعية للنتائج القطعية وتطلب بلسان الاستعدادات 
من الحكيم الجواد الوهّاب. 
8- أظهر الضدً والنظير جميمًا بسالملى والشرى فلاح انان 
الضّدٌ بالكسرء والصّديد: المِثْلُ والمخالف ضِدٌ» ويكون جممّاء ومنه #ويكوئون علي 
ضدًا4 [مريم: 46). والنظير المناظر والمثل» كالمظرة بالكسر» والجمع نظراء. والعُلى: بالضم 
والقصر الرقعةٌ والشرف . والثّرى بالفتح والقصر الثُّرابٍ الندي. ولاحّ الشيءٌ: لمح أي لمع . 
يعني : أظهرّ الحكيجٌ الضدّ والمثل جميمًا كالنور والظلمة» والأفلاك والعرش والفرش» 
والذكر والأنثى» والمؤمن والكافر» وغير ذلك . 
هك فأمد العلية للسفل مسرا وكذ السفل للملٌ الدان 
لأنّ كل واحدٍ منهما غذاءٌ الآخرء فتغذَّى العلو بالسفل. وكذا السفل بالعلو. وقد سبق 
تفصيلُ الأغذية في الفلك البطني» فليطلب هناك . 
٠‏ حكمة شاءها الحكيمٌ ذأندث كل سر بواضحات البيان 
الحكمة: هي العلمٌ بحقائق الأشياء وأوصافها وخخواصّها وأحكامها على ما هي عليه» 
وارتباط الأسباب بالمسبّيات» وأسرار انضباط الموجودات» والعمل بمقتضاها « وَمَن يُوْتَ 
يعني: إيجاد الكثرةء وإظهار الأضداد» وإبداع الكائنات» وارتباط العلرٌ بالسفل» 
وانضباط الموجودات : حكمة شاءها: أي أرادَ تلك الحكمة الحكيمٌ العليم الجواد» فأبدت 
أي أظهرت الحكمةٌ كلّ سدٌ بواضحات البيان للحكيم الذي رزقه الله الضبطً والتمييز» فهو 


1 شرح مواقع النجوم 
تميرٌ بين الحقّ والباطل» والحسن والقبح» ويضبطٌ نفسّه على ما ينبغي من اعتقادٍ الحقٌ وفعلل 
الحميد» فلا يُرِسِنُها فيما لا ينبغي من الباطل علمًا وعملاًء ولا يفعلٌ قبيحًا. 

والبيانُ في الأصل مصدرهء بان الشيءٌ بمعنى تبن وظهرَ أو اسح من بِيّنَ كالسّلام والكلام 
من كلم وسلّمء ثم نقلّهُ العرفٌ إلى ما يتبيّنُ به من الدلالة وغيرهاء ونقله الاصطلاح إلى 
الفصاحةء وإلى مَلّكةٍ أو أصول يعرف إيراد المعنى الواحد في صور مختلفة . 

وقيل: البيانّ يُطلق على تبيينٍ وعلى دليل يحصلٌ به الإعلام. وعلى علمٍ يحصلٌ من 
الدليل . 

والبيان أيضًا هو التعبيرٌ عمّا في الضميرٍ وإفهام الغير. 

وقيل : هو الكشففٌ عن شيء» وهو أعمٌ من النطق [470/ب) وقد يُطلق على نفس التبليغ. 

والبيان قد يكون بالفعل كما يكون بالقرل» وهو على خمسة أوجهء لأنّ البيانَ لا يخلر: 
نا أن يكونٌ المبين مفهوم المعنى بدون البيان» أو لا. 

الثاني بان التقريرء والأول لا يخلو إما أن يكونّ بيانا لمعنى الكلام» أو للازم له كالمدة 
الثاني بيان التبديل» والأول إما أن يكون بلا تغييرٍ أو معه الثاني بيان التغيير والأول بيان 
التفسير. وقد سبق تفصيله. 

١‏ فاشكر الله با أخي على ما أودعفه حقيفةً الإنان 

الوديعة: واحدة الودائع» والوديع العهدء والجمع ودائع» يقال: أودعَةٌ مالآء أي دنعه 
إليه يكون وديعةً عنده» وأودمّه مالاً أيضًا قبله منه وديعة» وهو من الأضداد؛ واستودعه 
وديعة: استحفظه إِيّاها. وحقيقة الإنسان الكامل بالأصالة كنايةٌ عن الحقيقة المحمدية يلق 
والذي أودعته الحقيقة المحمدية هي الحقائق الإلهية بالهوية السارية . 

معقل انيس" أي ملجاً أنس الروح القطبي في الفلك التاسع الإحساني في المطلع الثالث 
الآلي والإلهي . 

قال الحكيم ايده الله تعالى : نكاح بغيير صداق سفاح. والصّداق بفتح الصاد وكسرها: مهن 
المرأة» وكذا الصدقة. ومنه قوله تعالى: « وَمَانوا لياه صَدُقَنَ يله © [الساء: 4] ونحل المرأة 


(1) في المطبوع من المواقع (1170): معقل إنسه . 


الفلك التاسع الإسلامي يد 
مهرّها ينحلها نحلة بالكسر: أعطاها عن طيب نفسٍ من غير مُطالبةٍ. وقيل: من غير أن تأخد 
عوضًا. وقيل : التّحلة التسمية» والسَفاحٌ بالكسر الرّنا. وفي «القاموس»: السفاح والمُسافحة 
والتّسافحٌ الفجور. 

فهات أي أعط المثقال. مثقال الشيء: ميزائه من مثله» وواحد مثاقيل الذهب أو انظر في 
الانفصال يُريد به التكاح المعنوي» كما قال في القَلّك الفرجي: إذا أحصنت فربّكء وتعقّفت 
نقلَّكَ من افتضاض أبكارٍ الحواس إلى افتضاض أبكار المعاني على سرير المعاملات في جلة 
التخلق بالأسماء» ثم ترتقي من هذه المنزلة إلى نكاح الحقيقة الكلية على سريرٍ التوحيد في 
جنّة التنزيه» فينتج لك أيضًا هذا المنزلٌ منزلاً آخرُ تُشاهد فيه الحقيقة المجرّدة عن الوجود 
المُطلق المختارة ينكحها من شاء الله على سرير الفناء في جنّة الأدب» وهذه الحقيقةٌ المعبَرُ 
عنها بالحرفين (كن) التي هي سببٌ في الموجرداتت» وعلَةٌ للكائنات» إذا قضى الله سبحانه 
أمرًا سلّطها عليه» وأوجد الشيء عند تسلّطها عليه وتعلقها به» فكان ذلك الشيء؛ فإذا حصلٌ 
العالم في هذه المنزلة» واستوى على عرش الكائنات» لم يشاهدٌ شيئًا في الوجود موصوفًا 
كان أو صفةٌ حسّاسًا أو غير حساس إلا نتيجةٌ عن مقدّمتين تنكم أحدهما الأخرى» وهو عبارة 
عن الرابط الذي بينهماء فيتولَدُ بينهما أمك زائد عليهما. كما مر تفصيله هناك . 

يعني : إذا ترتقي من نكاج أبكار المعاني على سريرٍ المعاملات في جنّة التخلّق بالأسماء 
إلى نكاح الحقيقةٍ الكلية على سرير التوحيد في جنة التنزيه. فأعط المثقال صداقها. والمرادٌ 
من المثقال ذاتك» كنايةٌ عن فناءِ الذات في ذاته تعالى بعد فناء الصفاتٍ والأفعال في صفاته 
وأفعاله» والحقيقة المجردة المختارة المعبّدُ عنها بالحرفين أي (كن) ينكحها من شاء الل[41) 
على سرير الفناء في جنة الأدب» فإذا يقول لشيء أراده (كن) فيكون ذلك الشيءٌ» وإن لم يعط 
المثقال» فانظ في الانفصال» أي في الفرق لا تدع حال الجمع . 

١‏ فلستُ يابيضة التَلََكُ هذه الشسنُ هيت لك 

البيضة: واحدةٌ بيض الطائر» والحديد» والخصية» وجوزة كل شيءعء وبيضةٌ النهار 
بياضهء وبيضة القوم: ساحتُهم. وهيت لك: بمعنى هلمٌّء أي تعالٌ» والمُراد من البيضة هو 
النور الأحمدي المعبّر عنه بفرديّة الذات التي هي ركنْ الكائنات» وعنها صدرتٍ 
المرجودات» فلم تزل منورّة الجهات من غير جهاتٍ: معتدلة الالتفات من غير التفات» كما 
مر تفصيله في الفلك الثامن الإيماني ‏ 


ماع شرح مواقع النجوم 
والمراد من الفلك: هو الأفلاك؛ أي العرش الذي هو الجسم الكلّي . 
والمرادٌ من النفس : هو نفسّه المطمئنة التي صارثُ مطمئنة على المداومة على الطاعات» 
المشار إليها بقوله تعالى: نش التليئة * ازجيى إل دَيْكِ راضِيَد مي * مأل ىا ى» 
[الفجر: 17 59] أي في زمرة ة الأرواح المؤمنين المكرمين». الذين لا يعصونٌ الله" ما أمرهم 
ويفعلون ما يؤمرون «وَآدٍِْْ جَتِّ * (الفجر: 00 أي في باطن الجنة الذي هو ستدُ غيب الذات 
بستور سور الصفات» يعني دعي الفردية الأولى» ليكون مظهرًا لهاء ويؤيده قوله: 
؟دقلاعرش يتآ فاستوي أياالمِلك 


وقوله: (أنا) كنايةٌ عن قلبه. يعني قلبي عرشنٌ أي سرية مهياً: مصلمٌ أصلحثة لك. 
واستوي على معنى الأمرء بمعنى أَقبلْ عليه يا أيها الملك: والمَلِك بفتح الميم وكسر اللام 
أدنُ على تعظيم بالنسبة إلى المالك بمعنى يا مالِكَ قلبي» لله ينه وعرشّه كما ورد في 
الحديث القدسي: «ما وسعني أرضي ولا سمائي؛. ووسعني قلبُ عبدي المؤمن النقي 
النقي:27 كما سبق تفصيله في اليتت المحزم» والبيت المقدس؛ والييت العرة. 1 

#داند بد كئئل وأقناورئة اشغتاك 


خطابٌ للبيضة المُسمّاة بفردية الذات. لأنه المظهر التام المكمّل للذات بجميع الصفات» 
يعني لمقابلتها بشمسٍ الذات بجميع الأسماء والصفات كانت بدرًا مكمّلاً» والمراد من درّة 
غلك هو الكوكبٌ الدرّي» وهو عبار عن النفي الكليق. شبّه بها زجاجة قلبٍ المؤ من التي 
ي روحُهُ الحيوانية» فقال تعالى: «اليُبَاجَهُ كنا َكب درم 4 [النور: 0] ومعنى الدرّي أي 
-منسوب إلى الدرّة البيضاء المكنى بها عن العقل الأول» كما عرفت؛» فكانت النفسُ كركبًا 
رَيَا لمشابهتها للدرة المعروفء فإنَّ الكوكب يزيدٌ ضياءً عليه زيادةً كثير لا محالة» وكوكبُ 
سبح يُرَادُ به أول ما يبدو من التجليات» ويُطلق على الشخص المتحقّق بمظهرية النفس 
كلية . 


2( تَقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)07/١(‏ 


الفلك التاسع الإسلامي حل 
4 إن أنسى النو2 من هنا جاء امن هنا المَلكُ 

النوعٌ: كل ضرب من الشيء؛ وكلٌ صنب من كل شيء؛ وهو أخصيٌ من الجنس» و(هنا) 
و(هاهنا) للقريب إذا أشرت إلى مكان» و(هناك) و(هتالك) للبعيد واللامٌ زائدة» والكافٌ 
للخطاب» وفيها دليلٌ على التبعيد» تُفتح للمذكر» وتُكسر للمؤنث. 

وفي «القاموس»: هنا وههنا إذا أردت [40/ب القُرْب» ومَّنَاء وههنّاء وماك وههّنّاك 
مفتوحات مشددات إذ أردت البعد» وجاء من هَنِي بكسر النون ساكنة الياء أي من هُنا. 
ويقال للحبيب: هّنا وهَنَا: أي تقب وادنُ» وللبغيض ههّنا ومّنا: أي تنح بعيدًا . 

وفي «الكليات"” : كل ضرب من الشيء» وكلُ صنب من كل شيء فهو النوع. وكلٌ 
نسبةٍ إضافية إذا كانت من خواصٌ الجنس» فإنها تفيد جنسية المضافء كما أنَّ كل نسبةٍ 
وصفية إذا كانت كذلك فيد جنسية الموصوف. وكلّ من الإنسان والفَرَسء فإنه نوع من 
الحيوان» وإذا قيّد بالوُومي أو العربي أو غيرٍ ذلك من العوارض التي لم تشخص بها كان 
صنقًاء وتسميةٌ الإنسان جنسّاء والرّجل نوعًا على لسان أهل الشرع. واصطلاحهم لأنهم 
لا يعتبرون التفاوت بين الذاتي والعرضي الذي اعتبره الفلاسفة. انتهى 

يعني إن أتى النوع إِنّما يأتي من مرتبة النفس الكلّية المشار إليها بقوله: (من هنا) كما أذ 
الِلك جاء النوع من هناء أي من مرتبةٍ النفس الكلّية» لأنَّ كل ما فوق العقل يُسمَى روحًاء 
وكلُ ما تحت العقل يُسنّى ملكاء ولا شلك أن النفس الكلية مرتبئها تحت العقل الأول» 
فيقتضي أن يتنوّع الملك من تلك الرتبة. 

العيشٌ: الحياة» عاش يعيش عيشًا ومعاشًا ومعيشًا ومعيشة وعِيشة بالكسر وعيشوشة. 
والمُّنى بالضم والقصر جمعٌ المُئية بضم الميم وسكون النون وفتح الياء بمعنى: القصد 
الخطاب لفردية الذات . 

يعني : عشت في برخ المقاصد من الجنس والنوع والصنفء» كل مااشكت فقيل لك 
ما قيل من الأجناس والأنواع والأصناف بهويّةِ سارية» وكنت من الكلّ مجرّدة وعارية» كما 


. في المطبوع (570): إن أتى التزع‎ )١( 
871/4 الكليات‎ )6( 


ليق شرح مواقع النجوم 
عرفت بأنه ركنٌ الكائنات» وعنها صدرت الموجودات» وهي لم تزل منورّة الجهات من غير 
جهات المال -حقيقة الكمال مقامه الانفعال. 

يعني : المال الذي يُعتدٌ يه عند أهل الحقيقة: هو حقيقةٌ الكمال. والكمالُ ما يكملٌ به 
النوعٌ في ذاته أو صفاتهء والأول أعني ما يكملٌ به التو في ذاته هو الكمالٌ الأول لتقدّمه على 
النوعء والثاني أعني ما يكملٌ به النوع في صفاته؛ وهو ما يتبع النوع من العوارض هو الكمال 
الثالث لتأخره عن النوع. 

وقال في «رصد المعارف»:: الكمالٌ هو مقابلٌ للنقص» فيُستعملٌ في مواضع كثيرة. 

وفي «الفتوحات»''2: الكمالٌ التنزّه عن الصفات وآثارهاء ولعلّه أشار إلى ما ثقل عن 
علىّ بن أبي طالب رضي الله عنه حيث قال: كمال المعرفة نفيْ الصفات» ومقامٌ الكمال 
الانفعال. والانفعالٌ عبارةٌ عن اثتمار الأوامر الإلهية في الظاهر» وقبول أحكام التجليات في 
الباطن . 

زكاته الأحوال يعني زكاةٌ المال الذي هو حقيقةٌ الكمال الأحوال جمع حال وهو ما يرد 
على القلب بمحض الموهبة من غير تعمّلٍ واجتلاب كحزنٍ أو خوفب» أو بسط أو قبض» أر 
شوق أو ذوقء ويزولٌ بظهور صفاتٍ النفس سواء يعقيّه المثِلُ أو لاء فإذا دام وصار ملكًا 
1 سمي مقامّاء فالأحوال مواهب والمقاماثُ مكاسب» والأحوال تتأتّى من عين الجرد» 
والمقامات تحصلٌ ببذل المجهود. 

معدته أي معدن المال الذي هو حقيقةٌ الكمال الرجال أي رجال الله يعني أهل الله في 
عرقهم عبارة عن الفانين في الله سلطانه أي سلطان المال الذي هو حقيقةٌ الكمال الوصال؛ 
كل سلطانٍ في القرآن فهو حجّةٌء وأصلُ السلطنة القوةٌ وقدرة الملك. 

والوصل يعني به التعيّن الأول تارة لكونه هو الوحدة الحقيقية» وهي الواصلةٌ بين الخفاء 
الظهورء وقد يعنون به سبق الرحمة المعبّر عنه بالمحبّة» المشار إليه بقوله تعالى: «فأحبيثٌ 
ن أعرف»”" وقد يعنونٌ بالوصل قيُومية الحقٌّ تعالى للأشياء» وبالفصل تدم عن حدتهاء 
.قد يعنون بالوصل فناءً العبدٍ عن أوصافهء وظهوره بأوصاف ربّه على الوجه اللائق بالإنسان» 


.179/7 الفتوحات المكية:‎ )١ 
.0147 /1( تَقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ (“6 


القلك التاسع الإسلامي لفلف 
وهو المشارٌ إليه بإحصاء الأسماء الإلهية في قوله عليه السلام: (إنْ لله تسعة وتسعين اسمًا مَنْ 
أحصاها دخل الجنة»”'؟ وقد سبق تفصيله . 

يهب أي بتحبر معدن المال الذي هو حقيقة الكمال في الجمال. 

الجمالٌ من الصفات ما تعلق بالرضا والأُطف» وجمالٌ الذات عندهم عبار عن طلوع 
وجه الباقي» وغروب الفاني» ومشاهدة التوحيدء وقد يُرادُ بالجمال جلال الجمال» وهو 
عبارة عن علرٌ الجمال وعرّته عنّاء إذا تجلّى لنا تعالى في جماله» وإن تجلّى لنا جماله» فإث 
عر جماله تمنعنا عن إدراكه تعالى ومعرفته على ما هو عليه» فسُمَيت تلك العرّةُ والمَنمّة الي 
يقتضيها الجمال جلالة » وقد سبق تفصيكه . 

صال بمعنى سطا واستطال ووثب» جعل فاعله بمعنى الخلق والتقدير» وهو عبارة عن 
الإرادة والقدرة المُطلقة الكلّية الإلهية» والمرادٌ من الصولة تعلّق الإرادة والقدرة يعني تعلقتٍ 
الإرادة والقدرة الإلهية لإيجاد الخلائق ببدر الرئال. 1 

والرئالٌ بمعنى الكواكب المخصوصة:؛ أي الكواكبُ المخصوصة المعيّنة بها أصول 
الأسماء المسمّاة بأتهات الأسماء» وأئمة الأسماءء والحقائق السبعة الكلّية» وهي: الحيٌ» 
والعالم» والمريد» والقائل» والقادر» والجواد» والمقسط». وسائر الأسماء الإلهية بأسرها. 

وقد عرفت بأنَّ المراد من البدر هو فردية الذات» أعني النور الأحمديء والرفك 
المحمّدي . 

يعني : تعلّقتٍ الإرادة والقدرة الإلهية لإيجاد الخلائق بواسطة بدر الكواكب أي الأسماء 
الإلهية» لأنه يِدِ واسطة التنزل من سماء الأزلية إلى الأرض الأبدية وهو النسخةٌ الصّغرى 
التي تفرّعث عنها النسخةٌ الكبرى» أي العالم» وهو الدُرَةٌ البيضاءٌ أي العقل الأول» التي 
تنزلت إلى الياقوتة الحمراء» أي النفس الكلية. 

صاحبُ الرمال صفةٌ البدرء والرمال بمعنى المراملة بمعنى السرعة والمسابقة» لقوله 
تعالى : «وَآلتَنيثُنَ التَيمُرت * أولَيك الْمترون » لالواقعة: 611-٠١‏ ولقوله عليه السلام: « 
الآخرون السابقون»”" ولا شاكٌ أنه يل أسبقٌ السابقين» وأقربُ المقرّبين . 


(1) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (947/1). 
(؟) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (1/ 047 . 


لقف شرح مواقع النجوم 

سترته أي سترت البدر غَزالة الزوال فاعلهء يعني شمس الذاتء الزوال: الذهاب؛ وزال 
النهارٌ ارتفحّ» وزالتٍِ الشمس زوالاً 400/ب] نال عن كبد السماءء لأنّه إذا طلعت الشمِسٌ 
أفلتِ النجومٌ والبدرء فسُترَ البدرٌ عند زوال الشمس بضياءِ الشمس» وأظهرته أي أظهرت البدر 
الليال فاعله عند غروب الشمس أي بطون الذات» والليال كنايةٌ عن الغيوب أخذ البدر أي 
شرع في الرتحال مصدرٌ من باب المفاعلة بمعنى الارتحال من منزلٍ إلى منزل؛ ومن برج إلى 
برج» وعند ذلك الارتحال ْم على البناء للمفعول . يعني البدر - بثمن غال. 

ثمنٌ الشيء ما استحقّ به ذلك الشيء» يعني قيمثه» والغالي ضدٌ الرخيص» وباع الشية 
يبيعه بيمًا ومبيعًا شراه» وباعه أيضًا اشتراهء فهو من الأضدادء وههنا بمعنى الشراء؛ وعلى 
البناء للمفعول يكونُ بمعنى الاشتراء» والمرادٌ من البيع نقصان البدر عند قطع المنازل 
والبروج . 

صيخ منه من البدر حال جمع حجل بمعنى الخلخال وخلقتي القيد تشبيةٌ بليغ؛ لأنه إذا 
نقص البدرٌ يكون كهيئة الخلخال وخلقتي القيدء وصيغ من البدر أيضًا نبجان جمع تاج الأنبال 
جمع قيل بمعنى الملك» أو هو دون الملك الأعلى» وأصله قيّل كمَيُعل» سمي به لأنه يقول 
ما شاء» فينفذء وجمعه أقوال وإقيال» لأنه إذا زادَ نورٌ البدر يكونٌ كهيئة التاج» والمراد من 
كونه يل حجالاً ظهوره في الأسافل بسر الهوية التي في كل شيءٍ ساريةٌ» وعن كل شي 
مجرّدةٌ وعارية» ومن كونه تيجانًا ظهوره في الأعال كالأنبياء والرسل والأولياء والمؤمنين. 

ولذلك اختلف الأشكال بين هلال وبدر كمال لأنه يُفدِ مطل شمس الذات في سماء 
لاسماء والصفات» ومنبع نور الإفاضات في رياض النسب والإضافات ففيئات الظلال”" 
لفيء ما بعد الزوال من الظل» يُسمّى فينًا لرجوعه من جانب إلى جانب. وقال ابن السكيت: 
لظلٌ ما نسخته الشمسنٌُء والفيءٌ ما نسخ الشمس . وقال: رؤيةٌ كل ما كانت عليه الشمسسٌ 
زال عنه فهي فيءٌ وظلٌ» وما لم تكن عليه الشمس فهو ظلٌ . 

والظلٌ عندهم عبارةٌ عن وجود الراحة خلف الحجاب» ويُشيرون به إلى كل ما سوى الله 
ن أعيان الممكنات» وظلٌ الإله هو الإنسان المتحقق بمظهرية التعيّن الثاني. وقد سبق 
فصيله . 


. في المطبوع (1070؟0: تفيأت الظلال‎ )١ 


الفلك التاسع الإسلامي رقف 

والمراد من الفينات هم الذين نزلوا من مقام الجمع إلى مقام الفرق الثاني بالوجود 
الحقّاني حنٌ البدر لها لفيئات الظلال ومال البدرُ إليها كأنه صر ميال. والحنينٌ الشوقٌ وشدَةٌ 
البكاء؛ والطربُ عن حزْنٍ أو فرح حنٌ يحرنٌ حنينًا استطرب» فهو حانّ. وقد عرفت غير مرة 
أن المراد من البدر هو رسول الله يق كما ورد في حديث أبي ذرٌ أنه قال : قال رسول الله يَلدِ: 
١إنَ‏ الله جميلٌ يحب الجمال. يا أبا ذرء أتدري ما غمّي وفكري» وإلى أيّ شيءٍ اشتياقي؟؟ 
فقال أصحابه : أخبرنا يا رسول الله بغْمّكَ وفكرك. ثم قال: «آه» واشوقاه إلى لقاء إخواني» 
بكرن من بعدي» شأنّهم شان الأنبياء. وهم عند الله بمنزلة الشُهداءء يفْرُونَ من الآباء 
والأمهات. والأخوة والأخوات ابتغاءً لمرضاة الله تعالى» وهم يتركون المالَ للهء ويذلّون 
أنفسّهم بالتواضع» لا يرغبون في الشهوات (408) وفضول الدنياء يجتمعون في بيتٍ من 
بيوت الله تعالى مغمومين محزونين من حبٌ الله قلويُهم إلى الله وروحُهم من الل وعملهم 
إذا مرف واحدٌّ منهم هو أفضلٌ من عبادة سنة» وإن شئت أَزيدٌك يا أبا ذر؟» قال: قلثُ: 7 
يا رسول الله قال: «الواحدٌ يموت منهم فهو كمن مات في السماء لكرامتهم على الله. . 
الحديثٌ بطوله وبعد الزيادة غير مرة قال: «يا أبا ذرٌ إني إليهم مشتاق» ثم 0 
ثم رفع رأسه وبكى حتى دمعث عيناهء فقال: «آه» واشوقاه إلى لقاء إخواني' ويقول عليه 
السلام: «اللهم احفظهم وانصرهم على من خالفهم» وأَقرٌ عيني بهم يوم القيامة ثم قرأً: 
١‏ لاك أَوْبَة لَه احرف عَلِهِم ولاه مْرَوت؟ [برنس: 7 وقد مر تمامُ الحديث", 


يميس أي يتبختر البدرُ في الاعتدال. والاعتدال توسّطٌ حال بين حالين» في كج أو كيبا 
وكلُ ما ناسب فقد اعتدل . وقد مر تفضيلٌ العدل والاعتدال . 

داخلة الإنسال داخلةٌ الشيء باطنّهء داخلة الإزار: طرقه الذي يلي الجسد ويلي الجانب 
الأيمن» وداخلةٌ الرجل سر . وانسال جمع نسل» وهو بمعنى الخلق والولد. 

يعني : سدٌ الخلائق أو الأولاد متعلق بقوله (يميس) مفعول فيهء يعني البدرٌ يتبختر 
بالاعتدال في داخخلة إنسال أي في سرٌ الخلائق رق المثال7" الرقيقٌ ضدٌ الغليظء والمثالٌ: 
المقدارء والقصاص» وصفةٌ الشيء» والفراش. والمثالُ يُطلق على عالم المثال» وهو محل 


(1) تقدّم صفحة (0507/0. 
(1) في المطبوع (16؟): رق المنال. 


ديق شرح مواقع النجوم 
التفوس المجرّدة» يعني لأجلٍ تبختر البدر بالاعتدال في سر الخلائق والأولاد المعنوية رق 
نفوسهمء ولطف الخيال27 اللطيف ضدٌ الكثيف. والخيال هو قَرّةٌ تحفظ ما يدرك الحن 
المشترك من صور المحسوسات بعد غيبوية المادة» بحيث يُشاهدها الحمنٌ المشترك؛ ومحله 
مؤخّر البطن الأول من الدّماغ . 

وقال رضي الله عنه في «الفتوحات»”2©9: حار الخيالٌ درجة الحمنّ والمعنى: فلطف 
المحسوسنٌ» وكثف المعنى» فكان له الاقتدارٌ التامُ» ولذلك قال يعقوب لابنه: 

« لا لَنمْص ياك ع إِخْوَيكَ مبَكيدُ َلك دا زبرسف: ه] لما علمّ من علمهم بتأويل ما مث 
الحنٌ له في رؤياه» إذ ما كان ما رآه ومُثّل له إلا عين إخوته وأبويه» فأنشاً الخيالٌ صورة 
الإخوة كواكب» وصورة الأبوين شمسًا وقمرّاء وكلّهم لحم ودمٌ وعروق وأعصاب”". فائظز 
هذه النقلة من عالم السفل إلى عالم الأفلاك» ومن ظُلمة هذه الهياكل إلى نور هذه الكواكب. 
فقد لطف الكثيفُ» ثم عمد إلى مرتبة التقدّم وعلوٌ المنزلة والمعاني المجرّدة» فكساها صورة 
التُجود المحسوس» فكفت لطيفها. والؤؤيا واحدة» فلولا قَرَةُ هذه الحضرة ماجرى 
ما جرى» ولولا ها في الوسط ما حكمث على الطرفين؟ فإنّ الوسطً حاكمٌ [على] الطرفين» 
لأنه حدّ لهماء كما أنَّ الإنسان الكامل جعل الله رتبته وسطا بين كينونته مستويًا على عرش 
وبين كينونته في قلبه الذي وَسِعَة» فله نظر إليه في قلبه» فيرى أنه نقطةٌ الدائرة» وله نظر إلبه 
في استوائه على عرشهء فيرى أنه محيطٌ الدائرة» فهو بكلٌ شيء محيطء فلا يظهرُ خط من 
النقطة إلا ونهايئهُ إلى المحيط» ولا يظهر خط من المحيط من داخله إلا ونهايه إلى النقطة» 
وليستٍ الخطوط سوى العالم» فإنْه بكلٌ شيءٍ محيط» والكلُ 4/4/ب] في قبضته» وإليه يرجم 
الأمر كله فالخلاءٌ ما فرض بين النقطة والمحيطء وهو [الذي] عمرٌ العالم بعينه وكونه. 

وجه الإرسال وجه الرجل من الباب الخامس» إذا صار وجيها ذا جاه وقدر ومنزلة» 
وجّهه توجيهًا أرسله وشرّفه كأوجهه. والرّسلُ محرّكة: القطيعٌ من كل شيءء والجمم 
رسال» ويالكسر الرفق والتُّودة» والإرسال التسليط والإطلاق والإهمال والتوجيه. 


)١‏ في المطبوع (178): لطف في الخيال. 
)١‏ الفتوحات المكية: 7/7 1401. 
2 في الأصل : وعروق وعضلات. والمثبت من الفتوحات . 


الفلك التاسع الإسلامي يفف 

يعني : لأجل تبختر البدر بالاعتدال في باطن الإنسال» رق نفوسهمء ولطف الخيال» 
وصارت الطوائفتٌ ذا قدرٍ وجاه ومنزلةٍ باختلاف المشارب . 

ولذلك رمتهم أي بعضها بعضّاء يعني رمث طائفةٌ طائفة بالنبال النبلُ السّهام بلا واحي»ء 
والجمع أنبال» ونبال لاطفها أي لاطفف البدرٌ الطوائفت في السؤال لطفت كنصر لُطمًا بالضمء 
رفقَ ودنا. والله لك: أوصلّ إليك مرادّك بلطفب. والملاطفةٌ المباراة» يعني لاطفها في 
السؤال؛ فقال: يا ذا الأنس”'؟ والإدلال. 

الأنس: يعبّرون به عن القّرب» وتارةٌ عن أثر مشاهدة جمال الحضرة الإلهية في القلب. 
رقد مر تفصيله . 

والإدلال: دل المرأة ودلالها: تدثلها على زوجها ثيه جراءةٌ [عليه في تغتج] وتشكُلٍ 
كأنّها تُخالفه وما بها خلاف”"؟. وأدلّ عليه إدلالاً البسطء كتدلّل» وأوثق بمحيّته فأفرطٌ عليه 
وعلى أقرائف» فأخذهم من فوق ويا ذاث الحججل والدلال الحجل جمع الحجلة» وهي بيت 
يُيّنُ بالثياب والأسرّة والسُتور للعروس . يعني مقام الأنس والانبساط صب قتال؟ على البناء 
للمفعول. صّبٌ الماءً أراقه» يعني أريق دم القتال» أي المقاتلة التي تنبعثُ من تقايلٍ الأسماء 
الإلهية» لأنّ كل واحدٍ من المتقابلنٍ يطلبُ أحكامةُ بدفع أحكام مقابلة» فيقم الحروب 
والقتال بين مظاهر هما في الآفاق» ومثل ذلك بين العقلٍ والهوى في الأنفس . 

كما قال الشيخ رضي الله عنه في «التدبيرات الإلهية»22 في ذكر السبب الذي لأجله وقه 
الحربُ بين العقل والهرى: اعلم أنَّ السبت الذي [لأجله] نشأتٍ الفتنُ و[وقعت] الحروب 
حتى كشفت عن ساقهاء وعمّتٍ الوقائم جميع أقطار المملكة وآفاقها هو طلبُ الرياسة على 
هذا الملك الإنساني؛ ليخلصه من حصل بيده إلى النجاة: إذ لا يصخ عقلاً وشرعًا تدبيرُ ملك 

بين أميرين متناقضين في أحكامها « لز كن ماله إلا نه مس4 الانياء: ٠.600‏ لأنَ الوح 
حقيقئهُ نورٌ» والهوى حقيقئة نارّء وكلٌ واحدٍ منهما يتنمَّمُ من وجوه في وجوده*2» إذ هي 


)١(‏ في المطبوع (515): يا ذات الأنس 

(1) القاموسء وما بين معقوفين مستدرك فيه. 

١‏ في المطبوع (07؟): صب مفتال. 

(5) التدبيرات الإلهية : الباب الرابع (118). 

() في التدبيرات الإلهية :)١47(‏ يتنعم بوجوده في وجوده. 
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صفبْهُ النفسية» وإلاً فلو أنه يُعذّب بهاء وأنَّ الفاعلَ قاد على ذلك لطلبٌ 
الفرارٌ إلى محلٌ وجود النور لو تحقّق فيه النجاة؛ لكنْ جهلّ ذلك» فكلٌّ دعا إلى مقامه؛ بل 
النارُ تتعذّبٌ بالتور. 


مَنْ حقيقئة نارٌ أن 


كما تضرٌ رياحٌ الورد بالجعل277 

فإذا كان يتعدَّبُ بالنور يتخّل أنَّ هذا الملك الإنساني يتعدّب أيضًا بالنور» فهو أبدًا يطل 
أن يُخْرجه من النوره ويحجبّهُ عنه بالأفعال التي تؤدّيه إلى الخروج عنهء وهي الشهوات الني 
حفّتٍِ النارٌ بهاء فمن ورد فقد ورد النارّه ويطلب أيضًا الروح الذي هو نورٌ مثل ذلك؛ فكل 
واحدٍ منهما ينظرٌ في الأسباب الموصلة هذا [474] الملك الإنساني إلى حزيه؛ فيعرضها علي 
وايحليه به وقد صم عندهما أنه منى تحلى أو اتََصفَ بوصفي ما كان ملكا لصاحب ذلك 
الوصف. وكان المستولي عليه؛ فوقفت الفتن”' والحروب» ولو ترك كل واحدٍ منهما النظرّ 
من تقسهء ونظر إلى هذا الداعي من مارج الذي هو الشار» وقال: وجدت داعيًا من خارجء 
ثبت صدقه وعصمته. فما قال فيه [النجاة فهو ذلك» وما قال فيه الهلاك فهو ذلك لوقع 
التسليم والانقياد» وارتفعتٍ الغتنٌ» وحصل الملك في حزب] النجاة» لكن هذا لايصمٌ 
أبدَاء إذا كانت تزولٌ حقيقةٌ الهوى» فإنه عينُ المخالفة. فلو عدمت انعدم وذهب. لكن لله 
عو ع ويكشف لمن شاء ٠‏ ْالَا لضا عل وم 
يت 4 (الأنياء: ع وله « لله البيقةٌ» الاسم : 145 لوَلوضَ رَبك مَل اناس مد يدول 
0 *« ِلَّاسَ حم رَيّقّ4 اعرد: 14-4) وهم أهل الجمع « وَِدَِكَ َلتَهُرٌ) اعرد 


ل ع سر يه ملي لم 


ليظهر أسماءه في الوجود 9 وَأََّهُ يَُولُ الْسَقَّ وهو يهُدى اَلكَبييلٌ) [الاحزاب: 4]. انتهى . 

يشكو المطال المطل: التسويف أي التأخير بالعدة والدّينء كالامطتال والمماطلة. 
والمطال يعني كل واحدٍ من المفاتلين يشكو عن امتداد القتال لأنه عذابٌُ قد طال» ودمم مطال 
جمع الهطل : المطرٌ الضعيف الدائم» وتتابع المطر المتفرق العظيم القطر. زفرة وخبال زفرٌ 
بزفر زْفرًا وزفيرً! أخرج نَمَسَهِ بعد مده إياءء والشيء زفيرًا حمل كازدفره» والماء استقىء 
3( عجز بيت للمتنبي الديوان 158/7 . صدره: 


بذي الغباوة من إنشادها ضرر 
في التدييرات الإلهية (147): فوقعت الفتن. 


الفلك التاسع الإسلامي يفف 
والنار سِّمٌ لتوقدها صوث؛» والخبل فسادٌ الأعضاءء والفالج» وقطع الأيدي والأرجل» 
والخبال أيضًا الفساد لم يسُسمْمَمْ له أي للبدر مقال اختبال يُقال اختبله إذا أفسدَ عقلّه» أو عضوه. 
وفي بعض النسخ (اختيال) بالنقطتين يُقال اختال الرجل فهو ذو خيلاء» وذو خال» وذو 
مخيلة أي: ذو كِبْرء وفي بعض النسخ (احتيال) بالحاء المهملة من الحيلة . 

لوّح البدر لها لفيئات الظلال بالمال الذي هو حقيقةٌ الكمال كما عرفته. التلويحٌ يجيء 
بمعنى اللمع» وبمعنى التغيير» وبمعنى الإحماء؛ يُقال: لِوَحَتْه الشمس : إذا غيّرَنُهُ وسفعث 
وجهه» ولوّح بثوبه: إذا لمع بهء ولوّحتُ الشيء بالنار. إذا أحميته. التلويحٌ هو نوع خاصصٌ 
من الإشارة» والإيماءً نوعٌ خاصنٌ من الكناية» وقيل: التلويحٌ إشارةٌ إلى القريب» والإيماء إلى 
البعيد . 

رشث فيئات الظلال له للبدر في الحال رئيثُ الميت من باب رمى» ومرثية أيضّاء ورثوته 
من باب عدا إذا بكيتّهُ» وعدذت محاسئّه» ورثى له: رحمه ورقّ له يعني رقّت فثاتُ الظلال 
للبدر في ذلك الحال واشتملث فيئات الظلال عليه على البدر أي اشتمال أي كمال الاشتمال» 
يقال: اشتملّ بالثوب: أدارَهُ على جسده كله حتى لا يخرج منه يدهء واشتملٌ عليه الأمهُ: 
أحاطً به. قالث فيأثُ الظلال له للبدر: هل يستوي الواجب والمحال؟ أي الوجود والعدم 
حنى نمكّن الاتصال بينهماء يقال: تمكن منه: إذا قدرٌ عليه» يعني: اتصالُ الوجود مع 
الندي هل يكونُ ممكنًا؟ وعند ذلك أصدقها ألفَ مثقال يقال: أصدق المرأة سمّى لها 
صداقًاء والصّداقٌ بفتح الصاد وكسرها: مهرٌ المرأة» يعني سمّى البدرٌُ صداقٌ فيئات الظلال 
ألف مثقال» أي: ألف منزلٍء وهي منازلٌ التجلّي الصمداني كما مر في الفلك القلبي أن 
للتجلّي الصمداني الوتري ثلاثةٌ وثمانون مقامًا وُلْثُ مقامء بضرب عددٍ منازل [404/ب) القمر 
في التجلي الأفعالي والصفاتئي والذاتي» يصيرُ المجموعٌ أربعةً وثمانين مقامّاء والتجلي الذاتي 
عبارةٌ من إسقاطٍ الإضافات والأسماء والصفات أول النسب والإضافات» فإذا خرج الثُلئان 
للأفعال والصفات». لأنّ الصمدَ يدل على الذات والأسماء والصفات» فبقي المجموع ثلاثة 
وثمانين مقامًا وثُّلتَ مقا ولهذا التجلّي الصمداني الوتري من المنازل ألفٌ منزل؛ بضرب 
ثلاثة وثمانين مقامًا وثلث مقام في اثني عشرء وهي عددٌ بروج الفلك» فيصيدُ المجموعٌ ألفّ 
منزلٍ ٠»‏ لكل مقام اثنا عشر منزلا . 
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اصطحب”'" البدر معها مع فيئات الظلال وقال البدر: كانت فيئات الظلال له أي للبدر 
أكرم اهل يال يقال: اصطحبوا بمعنى صحبّ بعضّهم بعضّاء وأهلٌ الرجل عشيرثة» وأهل 
الرجل عند أبي حنيفة زوجتُة خاصّة» ويُّنال على البناء للمفعول جملة صفة لأهل بمعنى أكرم 


أهل يصاب . 
حمدًا يه" على الأفضال أي على الإحسان من الله تعالى ثم أنشد البدر وقال: 
١‏ بالمال تقلا كل صمب من عالم الأرض والسّمل 
يعني : بالمال الذي هو حقيقة الكمال» ينقادٌ: أك يكم كلمعب همير يل هل 
الأرض أي أهل الأرض وأهل السماء 
]ل يحب عالهٌ عجابًا السم يعرفوا لذَة الملا 


حَسَبَه حَسْبًا وحُسْانًا بالضم. وحكْبانًا وحسّابّاء وحسبةٌ» وحسابة: بكسرهن: عَدَى 
والمعدوةٌ مَحْسُوبٌء وحَسَبٌ محرّكَةٌ ومنه: هذا بحَسّب ذاء أي بعدده وَقَذْرِه. وحَسِبَهُ كذا: 
نهم مَحْسَبةً ومَحْسِبَةٌ وحلبانًا بالكسر ظلّه . , 
الحجابٌ: كل ماسترٌ مطلرتكء وهو عند أهلٍ الحقٌّ انطباعٌ الصّور الكونية في 
المانعة لقبولٍ تجلي الحق. واللذَّةٌ إدراك الملائم من حيث إنه ملاثم» كطعم 0 
حاسّة الذوق» والنور عند البصرء وحضور المرجر عند القوّة الوهمية» والأمور الماضية عند 
القوة:التخافظة» تَتلدّدُ بذكرهاء وقيد الحيثية للاحتراز عن إدراك الملائم لا من حيث ملائمنه؛ 
فإنه ليس بلذق كدواء النافع المرّء فإنّه ملائمٌ من حيث أنه نافع » فيكون لذ لا من حيث أنه 
مر والعطاء وقد يُمدٌُ: نَوْلْكَ السّمممّء وما يُعطى كالعطية» جمعه أعطية» وجممٌ الجمع 
* نولا الذي ذ في الثوس منه لم يجب الله في الدعاء 


يعني : لولا الذي كائنٌ في النفوس من لذة العطاء لم يجب الله الدُعاء» أي دعاء الداعين؛ 
بل بلذة العطاء الذي كان في النفوس يجيب دعاء الداعين . 


(1) في المطبوع (577): اصطبح . 
[فف في المطبوع (01177: حَمَدَ الله. 


الفلك التاسع الإسلامي للق 
4 لاتحسب المال ماقراه ممن عسحد مُشرق السرثواء 
العسجدٌ: الذهب والجوهر كُلَّه» كالدُرٌ والياقوت» والبعير الضخم» والعسجد: فرسٌ من 
نتاج الديناري وكبار الفصلان» والإبلُ تحملٌ الذهبء وركابُ الملوك. والمشرقٌ بمعنى 
المضيء» والرُواء بالضم: حسنٌ المنظر. وفي «القاموس”" الوُؤِيٌ: كضّلِيٌ» والرُوَاءٌ 
بالضّمء والمُرآة بالفتح : المنظر» أو الأوّلان: حُسْنٌ 3.ه؛) المنظر» والثالث مُطلقًا . 
٠‏ بل هو ماكت بابي بهغيتتاعن الكول 
الغنى التزويجء وضدٌ الفقرء وإذا قُتح مُدَّ غَنِيَ غِنى» واسْتَفْتّى وتغانى وتَعَنّى 
واسْتَفَْى الله تعالى: سأله أن يُغنيه» وغناه الله تعالى» وأَغْنامء والاسم العُنْية بالضم» والعُنوة. 
والسّواء العدل» والوسط» والغيرء كالسّوى بالكسرء والضم في الكل. قال الأخفش: سوى 
إذا كان بمعنى (غير) أو بمعنى (العدل) يكونٌُ فيه ثلاث لغات: إن ضممتٌ السينٌ» أو كسرتٌ 
قفصرتٌ؛ وإِنْ فتحتٌ مَددْتَ» يقول: مكان سوي» وسُوى وسّواء: أي عدلٌ» وسط فيما بين 
الفريقين. وتقول: مررث برجلٍ سواك وسُواك وسّوائك: أي غيرك» يعني المال الذي هو 
حقيقة الكمال هو ما كنت يا بُنيّ غنيًّا به عمًا سوى الله تعالى. 
اك فكسلٌ بربٌ اللاغيكا 0 وعاملٍ الحوبالوفلك 
العمل محرّكّة: المهنةٌ والفعل. والوفاء ضدٌ الغدرء يقال: وفى بعهده وفاءً» وأوفى 
بمعنئ» ووثّى الشيء يفي بالكسر وفيًا على فعول: أي تمّ وكثر» والوفي الوافي» وأوفى على 
الشيء: أشرفت» وأوفاه حقّّه ووفاه توفيةٌ بمعنى: أعطاه وافيًا. يعني: إذا عرفت ما قررت» 
فكن غنيًا بربٌ العُلاء وكن عاملاً للحقّ بالوفاء» أي لحقوق الله تعالى» ولحقوقي العباد» 
لا تكن غادرًا للحقٌ . 
ا ضذاك مال" القّدية صدقًا يزيل في الحال كل دل 
يعني ما قررثّه لك فذاك مال الغني صدمًا لا كذبّاء يزيل كلّ داءِ أي مرض من الأدواء» أي 
الأمراض الصّورية والمعنوية . رزقنا الله وإياكم . 
# # #0« 


)١(‏ القاموس (رأي). 
(؟) في هامش الأصل: وفي يعض النسخ : فذاك أصل . 


خاتمة الكتاب 


١‏ استكولن اخاتمة الكتاب لطيفة من حضرة التُوحيد في علواتها 

العلواء: بمعنى القصة العالية» واللطافة: هو يُطلق بالاشتراك على معانٍ: دذَهُ القوام» 
وقبولُ الانقسام إلى أجزاء صغيرة جدّاء وسرعة التأثير عن الملاقي والشفافية. 

واللطف: ما يقعٌ عنده صلاحٌ العبد آخر عمره بطاعة وإيمان دون فسادٍ بكفرٍ وعصيان. 
واللطيفُ من الأسماء الحستى» معناه: الْبنُ بعباده» المُحسن إلى خلقه بإيصال المناقع إليهم 
برفتي ولطف . واللطيفف: من الكلام ما غمض معناه وخفي . ولطف كنصر لطفًا رفقٌ ودنا. 

والمرادٌ من حضرة التوحيد هو مقامٌ التوحيد الأعلى وهو التجلّي الذاتي؛ وهو النعيّن 
الأوّل» وهو الوحدة الحقيقية» وهو أصلٌ أصول المعارف الإلهية» هو معرفة غيب الهوية؛ 
ومعرفة الوحدة الحقيقية» ومعرفة أنها هي التجلي الذاتي» وأنها هي أوسم التعيّنات؛ وأنها 
هي مقام التوحيد الأعلى» ومعرفة النسب التي باعتبارها يُطلق على الحقّ عرّ شأنه بأنه هر 
المبدأ لجميع الأشياء؛ ومعرفة أنَّ اعتبار كونه تعالى مبدأ هو الاعتبا الذي يلي تعيّئه الأول 
بحيث يُعرفُ من ذلك أنَّ الوحدة أول تعيّناته» وأن المبدئية تليها. وقد مرّ تفصيلٌ التوحيد غير 


مرة. 
والحاصل [460]: ستكون خاتمةٌ الكتاب يعني آخره لطيفة من لطائفب حضرة التوحيد في 
القصة العالية لتلذٌ الحضرة . 


؟- تحوي وصايا العارفين وقطبهم فهي المنار السالكي سيسائها 
المنار: موضع النورء والأصل المنوّرء كالمنار والمسرجة والمأذنة» والجمع مناررء 
ومنائر» والسّيساء بالكسر: منتظمٌ فقار الظهرء ومن الفَرسٍ حارَكُة ومن الحمار ظهره. 
والجمع سّياسي» والسّيساة: المنقادة من الأرض المستدقة . وحَمَلَهُ على سيساء الحقٌّ: على 


لجدة. 


يعني : خاتمة الكتاب لطيفة تجمعٌ وصاياء جمع وصية العارفين ووصايا قطب العارفين؛ 


الفلك التاسع الإسلامي إقرق 
فهي أي الخاتمةٌ اللطيفة منارٌ للسّالكين المُنقادين للعارفين وقطبهم . 
بد من كل نجم واقع الحقيقة آَل طلعث بافتٍ سمائها 

من كل نجم : يان للوصايا. أوصاه» ووضّاه توصية: عهدَ إليهء والاسم الوصيةٌ و(واقع» 
صفةٌ(لنجم) و(لحقيقة) متعلق بواقمء و(أهلة) جمع هلال : عطف على (كل نجم) و(طلعت) 
جملته صفةٌ (لأهلة بأفق) متملّق بطلعت و(سماتها) مضاف إليه . والضميرُ عائدٌ إلى الأهلة 
أن بضمة وبضمتين: الناحيةٌ والجمع آفاق» وما ظهر من نواحي الفلك» أو هي مهب 
الجنوب والسّمال والدَّبُور والصَّبا. 

يعني : : وصايا العارفين من كلّ نجم واقع لحقيقة مخصوصة؛ ومن كل هلالٍ طلع بأفق 
سمائه؛ فوقعتٍ النجوم في مواقعهاء وطلعت الأهلّة في مطالعها. 

؛- وأتى بها عرممًا فرائق ظبي من متدزل الملكوت في ظلمائها 

العروس: الرجل والمرأة ما داما في أعراسهماء وهم: عُرسء ومن عرائس. والهرس 
بالكسر : امرأةً الرجل» والجمع أعراس ع م 
رَيْنُ كعدل وكتف . وأَرْنَقَ الماءً: كدّره: كَرَنَقَهُ. وَرَنّقَهُ أيضًا صفًّاه: ضد. وَالتَّانِيلُ الضعففٌ 
في البصر والبدن والأمرء وإدامةٌ النظرء وراقه الشيءٌ: أعجبه» وراقً الشرابُ صفا. وبابهما 
قال. وإراقةٌ الماء ونحوه صبّه. وغِلمان رُؤْقَة بالضم حسانء جمع رائتي والروقّةٌ: الشيءٌ 
البسيرء والجميلٌ جدًاء وبالفتح: الجمالُ الرائق» والظبي والعرس كنايةٌ عن المحبوب 
المتنزل من عالم الملكوت . في ظلمائها أي في غيب الملكوت. 

يعني : أتى كل واحلٍ من النجوم والأهلة بهاء أي بسبب حقيقةٍ مخصوصة لكل واحدٍ منها 
عرسًا أي محبوبًا جميلاً كنايةٌ عن معرفة الله تعالى» فرانق أي أدام النظر ظبيُ من هو متنزل 


الملكوت في ظلمائها أي غيب عالم الملكوت. 
- الِيُْعرتف التخْربر قطت وجوده وينيله بدر؟ بور سنائهسا 


الّحر والتُحرير بكسرهما: الحاذق الماهر العاقلٌ المجرّب المتقن الفطنٌ البصيرُ بكلٌّ 
شي لأنه ينحرٌ العلمّ نحرًا. والمرادُ من قطب الوجود هو القلبٌ» وناب عنه ينوب منابًا: قامّ 
مقامّهء وأنابٌ إلى الله تعالى أَقْبِلَ ونابٌ. والنوبةٌ والتّابة بمعتى» تقول: جاءث نوبيُكَ 


ضف شرح مواقع النجوم 
ونيابتك» وهم يتناوبون النُوبَةَ في الماء وغيره؛ والسناءٌ من الرفعة ممدودٌء والضميرٌ عائدٌ 

يعني : كل واحدٍ من النجوم والأهلة أتى بسبب حقيقةٍ مخصوصة عرسًاء أي معرفة إلهية» 
ليعرّف العالم النحرير قطب وجوده» وينيبه أي ليجعلَ قطب وجوده نائبًا عن بدر» كناية عن 
فردية الذات بنور [440] سنائها أي رفعتهاء وإرجاعٌ الضمير إلى فردية الذات أَنْسبُ للمقام 
يواسطة البدر» لأنَّ البدرٌ عبارة عنها كما سبق غير مرة . 

5 فمن اقتفى أَنَرَ الوصيلة إِنّه بالحال واحد عصره في بائها 

اقتفى أنه وتقفًا اتَبَمَهٌُه والباءُ ُشيرون بها إلى أوّل الموجودات الممكنة» وهو في المرتبة 
الثانية من الوجود» وبه قامت السموات والأرض وما بينهما. 

وقال الشيخ أبو مدين رضي الله عنه: ما رأيثُ شيئًا وإلآّ ورأيت الباءً عليه مكتوبةٌ. يعني: 
بي قامّ كل شيء . 

وقال الشبلي: أنا النقطةٌ التي تحت الباء. يعني كما تدك النقطة على الباء وتميّرها عن التاء 
والثاء وغير ذلك كذلك أنا على السبب الذي عنه وجدّثُ وعنه ولدتُ» وعنه ظهرث؛ وبه 

وهي كنايةٌ عن الحقيقة المحمدية» والضميرٌ في بائها عائد إلى فردية الذات» لأنّها متقدية 
على الغردية باعتبار . 

يعني : من أنَبمّ أثرَ كلّ وصيةٍ العارفين بالله» فإنّه بالحال - أي من جهة الحال ‏ واحدٌ 
عصرهء ووحيدٌ دهره في مرتبة فردية الذات» يعني في مظهرية الحقيقة المحمذية» يعني: إن 
يكون من أفراد الزمان. 

0 1 4 1 
ال ويكون عند فطامه من ثذيها وطلابه الترشيح من أمرائها 

فطام الصبي: فصاله عن أمهء ويقال: فطمت الأمٌ ولدّها تفطِمُه بالكسر: فطامًاء فهو 
فطيم. وفطمت الرجل عن عادته. والطلاب: بمعنى المطالبة. والترشيح: التربية وحسن 
القيام على المال» ولحسُ الظبية ولدها من النْدُوّة ساعة تلدّه. والأمراء جمع أميرء أي 
صاحث أمر. 


الفلك التاسع الإسلامي لاع 
يعني : عند فطامه من ثدي أَمّه أي طبيعته وعادته» ومن مطالبة التزينِ وحسنٍ القيام على 
المال يكونُ من أمرائهاء أي من أمراء الفردية المحمدية؛ يعني يكون من الأقطاب» لان 
القطبّ صاحبٌ أمر» أو من الأفراد. 
+ هذي الطريقة أعلث بملائها 2 فمي السعيدُ يكونٌ من إإنائها 
العلانية : ضدٌ السرّء والإعلان: الإظهارٌء والعلاة جمع عال كقاض وقضاة» يعني 
بمقاماته العاليات» فمن كان السعيد يكونٌ من أبنائها أي من أبناء الطريقة» هم السالكون 
إلى الله تعالى» يُقال لكل ما حصل من جهته شيء» أو تربيته» أو كثرة خدمته أو قيامه بأمره» 
أو توجهه إليه» وإقامته عليه هو ابنهء كما يُقال أبناء العلم» وأبناء السبيل» وأبناء الدنيا. 
ومن هنا سني عبسى النبي عليه السلام ابثاء وذلك لتوجّهه في أكثر أحواله شطرّ الحقٌ» 
واستغراقي أغلب أوقاته في جانب القدس. 


١‏ موقع نجم الطمأنينة 

النجم : كنايةٌ عن نور التجلي العرفاني في القلب» كما يكنى بكوكب الصبح أوْل ما يبدو 
من التجلّيات. والطَّمْنُ: الساكن كالمُطمئن؛ والجمع طُمونٌ» واطْمآن إلى كذا اطمنناتاء 
وطمائيلةٌ. وهو مُطْمَئِنٌء وطَنْآن ظَهرَهُ وطامنه بمعنيّ؛ ومن الامر سَكُنَ والاطمئنان لغة: 
السكون. وشرعًا القرارٌ مقدارٌ تسبيحةٍ في أركان» وقد شدّد صدرٌ الإسلام تشديدًا بليماء 
فقال: إنها واجبةٌ عند الطرفين» فيلزم السهو بتركهاء ويكرهٌ أشدّ الكراهة عمدّاء ويلزمه 
الإعادة. وفي اصطلاح القوم: الطمأنيئة: سكون القلب بالمطلوب عند اتصاله. أي اتصال 
القلب بالمحبوب. أي الحقٌ. 

انصال الاعتصام: وهو من اعتصام الخاصة الذين هم أهلّ الوصولٍ إلى الحضرة؛ والمراد 
بالاتصال الاعتصام بشهود الحق تفريدّاء أي منفردّاء ولا شيء معهء وذلك بعد [4410/ب6 
الاستجلاء له تعظيمًا. 

واتصال الشهود: معناه سقوطٌ الحجاب بالكلية. 

واتصال الوجود: معناه وجود الحقٌّ وجود عين» أي وجود معايئة» وذلك بالانتهاء إلى 


حضرة الجمع . 


358 شرح مواقع النجوم 

واتصال الانفصال: معناه رؤية وصل الوحدة لفصل الكثرةء وذلك حال من يشاهد 
الوحدة في الأشياء» ويطلق اتصال الاتنقيان على زوال خصوص العبدٍ الموجب لاتصاله 
بالحقّ . انتهى من #تعريفات الفرغاني2©00 

وعند تقضّي أي عند فناء وانصراف ش11 وقد سبق غير 
مرة تفصيلُ الهمة» وهمة الإفاقة» وهمة الأنفة» وهمة أرباب الهمم العالية . 

وعند ملك ما كان القلبُ به”"2 متعلقًا في القدم مُتَصفًا بالعدم القديم : هو عبار عمًا لبس 
قبله زمانا”"" لشيء» وقد يُقال على ما مرّ عليه حولٌ. ولهذا قالوا: لو قالَ: كل عبد قدي لي 
فهو حر يُحملُ على من مضى عليه عنده سلة . 

وقد يُطلقُ على الوجود الذي لا يكونُ وجودٌهُ من الغير. 

وقد يُطلق أيضًا على الوجودٍ الذي ليس وجودُه مسبوقًا بالعدم . 

والأولُ هو القديحٌ بالذات» وِيُقَابلُهُ الحادثٌ بالذات. والثاني هو القديجُ بالزمان؛ ويقابله 
المُحْدَتُ بالزمان» وما ذهب الفلاسفةٌ وبعضضٌ قدماء أصحابنا إلى أنَّ القديمَ هو المرصوف 
الذي لا أوَلَ لوجوده مدخولٌ من وجهين: 

الأول أنَّ القديم قد يُطلق حقيقةٌ على الوجود والعدم؛ فَإِنَّ الحوادث الموجودة في وقتنا 
هذا معدومةٌ في الأزل» وعدمُها قديمُ أزلي» فلا يكونٌ قولهم جاممًا. 

والثاني القديم وإِنْ كان مختضًا بالوجود إلا أنه أيضًا غير جامع ء فإنَّ القديم قد يُطلق أيضًا 
على ما عتق وطالث مُدَنْهُ بطريق المبالغة» فالأولى أن يُقال : القديمٌ هو الموصوفٌ بالقدم في 

حقيقة شرط المبالغة» فإنّه يعم الوجودء والعدم. وما لا أُوَلَ لىء وماله أول» والأصحٌ أن 
القَدّمٌ صفةٌ سلبية أي ليست بمعنى أنها موجودة في نفسها كالعلم مثلاً» وإنّما هي عبارة عن 
سلب العدم السابق للوجودء أو عدم الأزلية» أو عدم افتتاح الوجود أو استمرار الوجود في 
الماضي» والكلٌ بمعنئ واحدء توصف به ذاتُ الله تعالى اتَغاقًا. وقد سبق تفصيكه . 


135-136 /١ لطائف الإعلام‎ )١( 
في المطبوع (778): ما كان الخاطر.‎ )1( 
كذاء‎ )7( 


الفلك التاسع الإسلامي ارق 


مطلع هلالة 

أي هلال نجم الطمأنينة» وقد عرفت بأنَّ: هلال ارتقاب: عبارةٌ عن هلال ينتظرُ في أول 
الشهر خلف الشمس عند غروبها. 

وهلالٌ محاق: عبارةٌ عن هلال يدخل تحت الشمس» ويمحق في آخر الشهر عند 
طلوعها . 

وهلال ارتقاب: ههنا كنايةٌ عن ابتداءِ ظهور الوجود الكوني» وازداد نورًا حتى.بلغ حدٌ 
البدر بمقابلة شمسٍ الوجود المطلق القديم» ثم نقصّ نورّه أي وجوده لقربه إلى شمس الوجود 
المطلق القديم؛ حتى بلع إلى حدٌ المحق» أي المحوء كما قالوا: المُحْدَتُ إذا قرن بالقديم 
لا يبقى منه أث» فهو هلال محاق» يعني هلال ارتقاب» يعتبر في الفرقٍ الأول» وهلال محاق 
في الجمع . 

قل كيف يسكر فلب لايحياً به | وقدبِقنَ هذافي نْب 
مَنْ يطمثرٌ إلى تحصيل فاته فإنّمافاته أعلى لمتب”© 

يعني في موقع نجم الطمأنينة وق في القلب معرفةٌ أنها أي الطمأنينة عبارةٌ عن سكون 
القلب بالمطلوب عند اتصاله بالمحبوب» وتقَضّى لبانات الهمم 4451] وملك ما كان القلبُ به 
منعلّمًا في القدّم. فطلع في مطلع هلاله بعدم الطمأنينة» فقال: قل كيف يسكنٌ ‏ أي يطمئن - 
قلبٌ لا يحيط به تعالى؟ وقد تيقَّنَ القلبُ هذا أي عدم الإحاطة به لأنّه تعالى بكل شيءِ 
محيط» ولا يُحيط به شيء. يعني : تيقّن القلبُ هذا في تقلبه بين الأسماء الإلهية» والمعارف 
الغيرٍ المتناهية» فمن يطمئيٌ ‏ أي يسكن ‏ إلى تحصيل فائتة أي ما فاتَ منه. فإنّما فاته أعلى 
لمنتبه. ا 

والانتباةُ: زجرٌ الحقٌّ للعبد بإلقاءات مزعجةٍ منشّطةٍ إيَاه من عقال الفترة على طريتٍ العناية 
به» وقيل: الانتباةٌ طور مبادىء اليقظان بطريقٍ زجر الحقٌّ للعبد تفضلاً وعنايةً. واليقظةٌ: 
الفهم عن الله ما هو المقصود في زجره» إذ كان معناه الانتباه من سنة الغفلة» والنهوض عن 
ورطة الفترة اعتبارًا بأهل البلاء» وتفْرَعًا للشّكر على النعماء. 


. في المطبوع (09104: تحصيل غايته فإن ما فاته أعلى لمنيته‎ )1١( 


حرف شرح مواقع النجوم 


ا موقع نحم خشية الفؤاد"2 

الخوفٌ: وهو عمّن يلحقٌ لتوقع المكروه» وكذا الهمٌّء وأما الحُزن فهو عمّن يلحق من 
فواتٍ ناقع» أو حصول خسار. 

وفي «الأثوار»: الخوفٌ علّة المتوقع» والحزنٌ علّة الواقع» ومعنى قوله تعالى : « لحري 
أن تَدْهَبُوََ و4 [يوسف: ]1١‏ قصد أن تذهبوا به» والقصدٌ حاصلٌ في الحال. 

والخشيةٌ: أشدٌ من الخوفء لأنها مأخوذةٌ من قولهم: شجرةٌ خاشية أي يابسة؛ وهر 
فوا بالكلية» والخوفٌ: النقصٌ. من ناقة خوفاء: أي بها داء. وليس بفوات. ولذلك 
خُصّتٍ الخشية بالله تعالى في قوله : « وتوص رَتَجْ4 [الرعد: 05١‏ . 

والخشية نكون من عظم المخشيّ» » وَإنْ كان الخاشي قويّء والخوفٌ يكون من ضعفٍ 
الخائف وإن كان المخوفٌ أمرًا يسيرًا . وأصل الخشية خوف مع تعظيم ٠‏ صن بها العلماء في 
قوله تعالى: 8 إِنَمَا يحنَى اله مِنْ عِبَادوٍ )أ ك4 [ناطر: 58] وعند أهل الحق: ما يحذرٌ من 
المكروه في المستأنف 9 , 

والخائفون من الله تعالى منهم من يبلغٌ به الخوفُ إلى حدّ الانخلاع عن طمأنينته الأمن 
خوقًا من العقوبة؛ أو من المكرء أو من الهيبة. 

خخوفُ العامة: من العقوبة تصديقًا للوعيد. 

نوف أرباب المراقبة : من المكر في جريان الأنفاس . 

خوف الخاصة: إجلالٌ وهيبة» إذ ليس في مقام الخصوص وحشة الخوف”". 

والحرنٌ: توججع القلب لفائت. أو تأسَفٌ على ممتنع» ويتضمّن ذلك أمورًا خمسة هي: 
الخوفٌ» والحزن» والإشفاق» والخشوعء والإخبات. 0 

والحاصلٌ: خشيةٌ القلب كائنةٌ من قل الزاد. والزادُ طعامٌ 4 يُتَحْذْ للسفرء زوّده فتروّه. 
(1) في المطبرع (774): الفؤاد من قلة الزاد. 


(؟) الكليات: 7037/7 
(*) لطائف الإعلام 107/1,. 


الفلك التاسع الإسلامي يفن 
والمرادٌ هنا من الزاد: التقوى لقوله تعالى: « وَككَرَوّمُوأ كرك حَيرَ ألزَاد نوكر ونون يدأؤلي 
لتب [لبئرة: بو 

وهول.المعاد يعني : خخشيةٌ الفؤاد من قلّة الزاد» ومن هولٍ المعاد. والهولُ: المشافةٌ من 
الأمرٍ لايدري ماهجم عليه منهء والجمع أهوال. والمَعَادٌ بالفتح: المرجمٌ والمصير» 
والآخرةٌ معاد الخلق» بل هو أي خوف الغؤاد من سوء المعاملة والمعاملةٌ عندهم عبارة عن 
توجّه النفس الإنساني إلى باطنها الذي هو الروح الروحاني والسرٌ الرباني» واستمدادّها منهما 
ما تزيلُ به الحجب عنهاء ليحصل لها قبولُ المدد في مقابلة إزالة كل حجاب مع طلب 
المواصلة؛ بل هو أي خوف الفؤاد من قلّة الزاد وهولٍ المعاد من الدّعوى مع التعرتي عن 
التقوى الدعوى مُشتقةٌ من الدعاء» وهو الطلب» وفي الشرع 4453/ب) قولٌ يطلبُ به الإنساثٌ 
إثباثت حقٌّ على الغير. وعري من ثيابه بالكسر عُريًا بالضم» فهو عار وعُريان» وأعراه وعرّاه 
تعريةً فتعرّى . 

والتقوى : المحافظةٌ على الحدود والوفاء بالعهود. 

تقوى العوام: وهي طاعةٌ العبدٍ لرّه فيما أَمَرَ ونهى. 

تقوى الخواص: هر موافقةٌ العبد لريّه فيما قدّرَ وقضى . 

وتقوى خاصّة الخاصة: أن تعرف مالّكَ وماله» فلا تصففُ ما بك من نعمة إلا إليه» وإن 
وجدث غير ذلك فلا تلومنٌّ إل نفسك . 

والتقوى من التقرّي : هو أن تنخلم إضافةٌ التقوى إليك لمشاهدتك فيُومية الحقٌ للأشياء. 

وتقوى المنتهين: هو طهارةٌ قلوبهم عن أن يلم بها شيءٌ غير الحق» وهذا القلبُ هو البيثُ 
المحرّم . 

وتقوى المحققين: هو التقوى منه بهء أي تقواك من مقتضيات أسم المُنتقم والضارٌ 
بالالتجاء إلى اسمه النافع والغقّار. 

وتفوى الحقيقة: هو أن تتَّمّي الله أن تضيف إليه ما لا ينبغي لقدسه من الحَدّث وتوابعهء أو 
أن ضيف إلى خلقو ما لا ينبغي إل له مما استأئر رَ به لنفسه. 


مطلع هلاله : أي هلال نجم حشية الفؤاد: 


ليق شرح مواقع النجوم 


كيف يتخدى افؤا من لبس يخشى غير محجوبه القديم ويرجو 
كل قلب قد داخلته حظطوظً من كيان الشّلا فذا القلبٌ ينجو 


يعني: كيف يخشى قلبُ مَنْ لا يخشى غير محبوبه القديم عر شأنه من قلّة الزاه وهرل 
المعاد» ولا يرجو غير محبوبه» أو يرجو محبوبه القديم كل قلب قد داخلته حظوظ أي أنصباء 
من كيان العلا فذلك القلب ينجو من خشية قله الزادء ومن خشية غير محبوبه القديم. والكيلاً 
يُطلبُ على الأصل» فيقال الحقائق الكيانية يعني الأصلية. وجمع (كي) وهو الملكُ عند 
العجمء والمرادٌ من كيان العلا الحقائقٌ الإلهية الأصلية» ومظاهرها المرشدون الذين هم 
أصحابٌ المقامات العلا . 


؟ل موقع نبحم التوبة 

التوبةٌ: هي الرجوعٌ إلى الله قالوا: التوبةٌ مستجيمّةٌ لأمور ثلاثة. وهي! الندم على 
الذنب» وتركه في الحال؛ والعزم على تركه في المآل. 

وقال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»0: المشترط ترك العزم على العودٍ إلى 
الذنب؛ لا العزم على الترك . ومقصوده بذلك أنه لو كان التائبُ ممّن قد سبق في علم الله 
عوده إلى الذنب لكان إذا عاد إلى الذنب ذا ذنبيْنء أحدهما: الاقترافٌ للذنب. وثانيهما: 
التقضٌ للعهد الذي هو عزمه على التركِء بخلاف من لم يعم على الترك» فإنه إذا عاد كان ذا 
ذنبٍ واحد. وقد سبق تفصيله غير مرة. 

والحاصلّ موقع نجم التوبة رين الحوبة. الحُوبُ: بالضم والحاب: الإثم» وقد حاب 
بكذا أي أَيِمَ وبابه قال وكتب. وحَّوبة أيضًا بفتح الحاء. 

يعني موقع نجم التوبة عقيب الحوبة» لقوله تعالى : لإِنَمَا توه عَلَ هر يَنْملود لله 


ع ب ل كسس رع ملسم هر 1 ا شع 


إذَا حَصْرَ أحد هم آلْمَوَستٌ قَالَ إن منت أ 


لكَنّ4 [الساء: 1ما). 
علامتها أي علامةٌ التوبة. والفرقٌ بين العلامة والأمارة: العلامةٌ ما لا ينفكُ عن الشيءٍ 


)1١(‏ تقدّم» ولم أجده في الفتوحات المكية المطبوع . ولعلّ إعادة تركيب الكلام من المؤلف كماهي عادته. 


الفلك التاسع الإسلامي اخرةا 
كدخول الألف واللام على الاسمء والأمارة ما ينك عن الشيء كالغيم بالنسبة إلى المطر . 
والعلامةٌ في اللخة الأمارة بالفتح كالمنارة للمسجدء والعلامةٌ تتخلّفُ عن ذي العلامة 
كالسحاب مثلاًء فإنه علامةٌ المطرء والدليلُ لا يتخلف 4801] عن المدلول كالدّخان والنار. 
هكذا في «الكليات:600 : 

والحاصل علامة التوبة الندم عقيب الحوبة مما جرى به القلم بيان للحوبة» أي علامة 
التوبة الندمٌ عقيب الحوبة من الإثم الذي جرى به القلم ومما تعلق به العلم في القدم ثم أذلع 
أي كف التاب ورجع عن الحوبة إلى الله تعالى. 

الإقلاع عن الأمر : الكف عنهء يقال: اده نما كان تابه أي كف عنذما يبيع قله تعالى : 
يوبا إل لَه يسا أَيْهَ المؤمئوب لعل يخوت » (لنور: 80١‏ الفلاح20: الفوز والنجاة 
والبقاء في الخير والظفر وإدراك البغية. [وهو افربانة: دنبوي وأخروي. فالأول هو] الظفر 
بما تطيب به الحياة الدنيا والآخر هو ما يفوز به المرء في الدار الآخرة من بقاءِ بلا فناء» وغنى 
بلافقرء وعرٌ بلا ذل وعلم بلا جهل. 

مطلع هلاله: أي هلال نجم التوية. 

م١‏ فار باتوبة إلا الذي قدناب مهاوالورى ثُوٌم 
فمن يك رك مطلوته هن توبةالناس ولايملمع 

الفوز: النجاة والظفر بالخير. والورى: الخلق. النوم معروف» وقد نام ينام» فهو ناتخ 
وجمعه زِيام» وجمع النائمة» نوّم على الأصل ونيم . 

والتوبة من التوبة» يُشيرون به إلى ما قاله رُويم حين سُئل عن التوبة» فقال: تنوبُ من 
التوبة. وهذا الكلام يحتملٌ وجومًا: 

منها : أنه لما كان العبدُ قد يتوبُ من الذنب ثم يرجم إليه» ثم يتوبُ بعد ذلك» صار معنى 
التوبة من التوبة وهو أن يتوب من أَنْ يرجم إلى ذنبٍ يجب عليه أن يتوبٌ منه . 

ومنها: أنهم يعنون بالتوبة من التوبة أي من ذكر الجفاء الذي يصحبٌ التوبة» لأنَّ ذكرٌ 
الجفاء في وقت الصفاء جفاء أيضًا. 


)١(‏ الكليات: 75 لالاكا. 
(؟) الكليات: 01/9" 


1 شرح مواقع النججوم 

ومنها: أنَّ العبد متى رأى لنفسه قدرًا لتوبتء» فقد يداخله العجبٌ الذي هو في الحقيفة 
ذنبء فوجب عليه أن يتوبٌ من مثل هذه التوبة . 

ومنها: لما كان مفهوم التوية في المشهور إِنّما هو الإقلاعٌ عن الذنب في الحالٍ مع العزمٍ 
على تركه في زمنٍ الاستقبال» وكان ذلك سوءً أدب عند أهل التحقيق من جهةٍ أنَّ العبدَ ند 
يكون ممن سبق له في علم الله تعالى بأنّه سيعود إلى الذنب فيصيرٌ بالعزمٍ متحكمًا على الله 
تعالى لا مُتذلّلاً. وقد سبق تفصيلٌ التوبة» والتوبة من التوبة» وتوبة التحقيق» وتوبة الكُمل» 
وتوبة الانتهاءء والتوبة المحمدية» والتوبة من الزهدء والتوبةٌ من التوكل» والتوبة من 
الطاعة» والتوبة بمقتضى الطريقة؛ وبمقتضى الحقيقة في أوائل الكتاب7, 


4 موقع نحم الإنابة 

الإنابة : الرجوعغ إلى الله . 

إنابة العامة: الرجوعٌ من مخالفة الأمر إلى موافقته. فلا يجدّكَ حيثُ نهاك, ولا يَنندُكَ 
حيث أمرك. 

وإنابة الخاصة : الرجوعٌ من مخالفة الإرادة إلى موافقتهاء بحيث لا يختلج في قلبك إرادةً 
شيء؛ لعلمكَ بأنه لا يقمٌ إلا ما أراد الله”وقوعّهء وهذا أحدُ الوجوه التي في قولٍ أبي يزيد: أنا 
العُرادُ وأنت المُريد؛ إذ لا مُريدَ سواه» فالكلٌ مرادٌ له تعالى» فإنه ما شاءً الله كان» وما لم بثأ 
لم يكن . والمتسَقّقٌ بهذه الإنابة هو صاحبٌ مقام الرضا. 

وإنابة خاصة النخاصة : ألا يرى معه سواه. 

وإنابة خلاصة خاصة الخاصة : تمكُنك عند إنابتك إليه بحيث لا تقهر تحت سلطنة التجلى 
عن رؤية [445/ب] المجلي باستهلاكِ في نور المتجلّي تستهلك أحكام المراتب: فيفوتك لخي 
الكثير الذي هو معرفةٌ الحكمة في أحكام موقع تلك التجليات التي هي تجليات؛ والقيام 


يحقوقها. 
والحاصلٌ موقع نجم الإنابة خلع تعبد الناس لذاتك”'' الخلمٌ كالمنع: النزغ. التعبّد انخاذ 


)١(‏ انظر الصفحة (156/1 و03/5ة). 
(1) في المطبوع: (175): تعبد النفس. 


الفلك التاسع الإسلامي لدف 
الشخص عبداء يقال: تعبّده أي اتّخذه عبدَاء والتعيّدُ النسك» يعني ألا تجعلّ نفسّك عبدًا 
للناس . 

وخروجُكَ عن رق شهواتك. الرّق بالكسر الملك» وهو العبودية. والشهواثُ جمع 
شهوة» وهي حركةٌ النفس طلبًا للملائم . 

وتجرك عن ملك صفاتك وهو التجريد الصفاتي» وهو تجريدٌ القوى والصفات عن 
نسبتها إلى الخلتي» بإضافتها إلى الحقٌّ. وذلك لأنَّ العبدَ عندما يتحقق بالفقر الحقيقي الذي 
هر عبارةٌ عن التفاءٍ الملك شهودًا لقوله تعالى: « وَلْمُ كل شَىْو4 [السل: 1١‏ فإنَّ قلبه حينئل 
يصيدُ قبلة . الصفات وقد مر تفصيله في التجلّي الصفاتي. 

واستهلاككَ في الحقً استهلالةٌ سَمْنِ من صاحب عشق. استهلاكٌ الكثرة في الوحدة: 
عبارة عن استهلاك كثرة الماهيات في وحدة الوجود الحقّ تعالى» وهو تعفّل المفصّل في 
المجمل؛ كمشاهدة العالم العاقل بعين بصيرته ما في النواة الواحدة بالقوة من الأغصان 
والأوراق» والتمر الذي في كلّ فردٍ مثلٌ في النواة الأولى» هكذا إلى غير النهاية . 

واستهلاك الرحدة في الكثرة: هو عكسٌ ما تقدّم» وهو عبارةٌ عن استهلاك الوحدة في 
كثرة الماهيات» وهو تعقَّلٌ المجمل في المفصّل بحيث تعقلٌ أحكام الوحدة جملةٌ بعد جملة» 
فتعقل كل جملةٍ بما اشتملث عليه من الماهيات الني هي صورٌ تلك المتعقّلات المكثرة 
للوجود الواحد» المعدّدة له» وذلك كما يشاهدٌُ العاقلٌ بعين البصيرة النواة الواحدة بجملة 
ما نشتملٌ عليه بالقوة في كل ما ظهرَ عنها من أجزاء الشجرة خشبًا وورقًا ووردّاء أو غير ذلك 

ومن كان أهلاً لمشاهدة استهلاك كل واحدٍ من الوحدة والكثرة في صاحبه شاهدّ كلَّ شيءٍ 
في كلّ شيءع» لأنه يشاهدُ الوحدة في كل شيء» ويشاهدٌ اشتماله على كلّ شيء. والمحقٌ: 
عبارةٌ عن فناء الذات» والاستهلاك في الحقٌ كنايةٌ عن فناءِ الذوات في ذات الحق؛ وهو 
النجلي الذاتي» ويقال التجلّي الأول: هو عبارةٌ عن ظهور الذات نفسها لنفسها في عين التعين 
والقابلية الأولى الذي هو الوحدة كما عرفت أنّها أولٌ تعيّنات الذات ورتبها. وقد مر تفصيلًه 
في التجليات . 


مطلع حلاله: أي هلال الإنابة: 


ا شرح مواقع النجوم 


ينيب الفؤل إلا إخاما كان ستهزقة23 بذكر سواه 
فإذا شاهد المبحائب فيه لم يكن ذا إنابية في هواه 


يعني : لا يرج القلبُ إلى الله تعالى بالتجوع المذكور آنمًا إل إذا كان القلبُ مستهزنًا 
بذكر سواه تعالى. هزأ منه وبه كمئع وسمع : سخر كُتَهَرَأْ واستهزأ. فإذا شاهد المنيبٌ إلى الله 
تعالى العجائب فيهء أي في رجوعه إلى الله تعالى لم يكن ذلك الشهود إنابةً في هواه؛ أي في 
هوى نفس المنيب . 


موقع نبجحم الأوبة 

آب رجمء وبابه قال» وأوبة9© وإيابة وإيابًا أيضّاء والأوابُ التائب» والمآبُ: المرجع» 
وآبت الشمسنٌ غابت ول يَحِبَالُ أَرَق4 [با: ]٠١‏ أي سبّحي معه. 

وفي «القاموس»: الأَوْبُ والإيابُ وتُشْدّد والأَوْبَةٌ (4م) والأنيّة» والإيبة» والتَويبُ: 
والتأييب» والتَأَوْب الرجوع؛ وأَُوبَ كفرح : غضبء والمآبُ المرجعٌ والمنقلب. 

وفي «الكليات»0: الأوبُ: لا يُقال هذا إلا في الحيوان الذي له إرادة» والرجوع: أعم. 
وتاب إلى الله: رجع إليهء وتاب الل" عليه: وققه للتوبةء أو رجمٌ به من التشديد إلى 
التخفيف» أو رجمٌ عليه بفضله وقبوله» وهو التواب على عباده. 

والمراد ههنا من نجم الأوبة: هو السفرُ الرابع عند الرجوع عن الحقّ إلى الخلق؛ وهر 
أحديةٌ الجمع » والفرق بشهود اندراج الحقٌ في الخلق» واضمحلال الخلقٍ في الحنُ حتى يرى 
العينَ الواحدة في صورة الكثرة في عين الوحدة» وهو السّيرُ بالله عن الله للتكميل: وهو مقامٌ 
البقاء بعد الفناء» والفرق بعد الجمع» ولذلك قال: موقع نجم الأوية. 

نبوية المحتدء رسالية المشهد يعني محتدٌ الأوبة أي أصلّه نبوبة منسوب إلى النبوةء 
ومشهده رسالية أي منسوبٌ إلى الرسالة؛ لأنَّ النبوةً والرسالة إِنّما يتحقّنُ بعد السفر الرابع عند 
4١‏ في المطبوع (71/4): كان مستهترًا. 


(1) جاء في هامش الأصل: مطلب موقع تججم التوحيد. 
() الكليات /١‏ 808. 


الفلك التاسع الإسلامي 1413 
الرجوع عن الح إلى الخلق لدعوة الخلق إلى الحق نالها أي الأوبة التي هي نبوية المحتد 
رسالية المشهد من ظرةً أي علم كرامتّة فتنة أي اختبارًا وامتحانًا والدذّ بها أي الأوبة من شاهد 
عذابه من أي إنعامًاء وهذا كتاية عن رضا العبدِ عن الرتٌ» وهو ألا يبقى للعبدٍ تعلق يغير 
ما أراده الحقٌ تعالى له» وذلك بألا يجدَ في نفسه حرجًا ممّا قدّره الحقٌ تعالى وقضاهء ولو في 
قطع يده وموت ولده. فإِنَّ المحيّة الحقيقية لا نصح إلأمع محبّة ما هو مراد للمحبوب . 
ولهذا قيل: الرضا خلقٌ إذا تحمّقَ العبدٌ به لم يبق فيه خوفٌ من هجوم شيء» ولا حزق 
على فوت شيءء بل ولا إنكادٌ لشييء لأنّه إِنّما يُنكر بعبديَده المحقّقة لامتثال أمرٍ مولاه في 
الإنكار لا في حظّ النفس . 
فقالوا: الرضا مَلَكَةُ تلقّي النفس لما يأتي به القدرُ على وجه لا تتألّمُ بء» بل تأنسسٌُ إليه 
ونبتهجٌ به؛ لاشتغالها بالالتذاذ الحاصل من رؤية من بيده التقديرٌ عن إدراك مايؤلم من 
القدر , 
مطلع هلاله: أي هلال موقع نجم الأوبة التي هي نبوبة المحتد. 
أ قلس إلى الذي أب عنه نهو فَرءوماسوه منتّى 
كل ذلب يراك يامَنْ تعالى نح إ_ٌعيه نن يتَسَسَى 
فإذامادناإله تمزى وإذامادئوت منه تهتسى 


يعني: رجمٌ قلبٌ إلى المرجع الذي رجع عنه» فهو ذلك القلبُ فردُ وما سواه مثنى» 
يعني : : ما سوى ذلك القلب يكون في المرتبة الإثنينية لا في المرتبة الفردية» كل قلب يراك 
ببصيرته يا مَنْ تعالى عن إدراكه الأبصار فحقيقٌ: خليقٌ جديثة عليه أن يتحنّى أن يتعطف» فإذا 
مادنا القلبُ إليك تعرّى» والعزاءٌ: الصبرء يقال: عزّاه تعزيةٌ فتعرّى. وإذا ما دنوت أنت 
يارب منه» من القلب» تهنى كل أمر أنى بلا تعب فهو هنيء» والتهنئة ضدٌ التعزية. يقال: 


. في المطبوع (79؟): آب قلبي‎ )١( 
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ال موقع نحم التوحيد 

التوحيد اعتقاد الوحدانية لله تعالى» وهو على مراتب: 

توحيد العامة: وهو أن يشهدّ أن لا إلهَ إلا الله . 

وتوحيد الخاصة: ألا يرى مع الحقٌّ سواه . 

وتوحيد خاصّة الخاصة: آلآ يرى سوى ذاتٍ واحدة قائمة بذاتها التي لا كثرة فيها بوجه 
مقيمةٍ لتعيّناتها التي لا يتناهى حصرها ولا يُحصى عددُها [44/ب) وألاً يرى أن تلك التعينات 
هي عينُ العين المعيّنة لها الغير المتعيّنة بها ولا غيرهاء فمن كان هذا شهودَك فهو المتحفّق 
بالوحدانية الحقيقية» لأنه يشاهدٌ الح والخلقّء ولا يرى مع الحقٌّ غيرّاء وهذا هو الذي لم 
ينحجب بالغيرٍ عن رؤية العين. وقد سبق تفصيله غير مرة . 

ولذلك قال: موقع نجم التوحيد أصل الأشياء وإليه ترججع الأشياءء وهو البرزخٌ الأول» 
والأكبر» والأعظمء وهو الاصلُ لجميع البرازخ» والساري فيهاء فالمرادٌ بذلك كله لوحم 
التي هي البرزخية الأولى؛ سْمَيتْ بذلك لانتشاءِ الأحدية والواحدية عنهاء فصارث مميْرؤٌ 
لأحدهما عن الآخرء فشتيث فشميث برزشًا لهما لذلك» ولأجل اشتقاقهما عنهاء وسمّيت بالجمعية 
الأولى لكونها جامعة بينهماء واقعةٌ بينهما عن البينونة» وموحّدة إيَاهماء بل كل منهما عينّ 
الآخر بحكم اقتضاء الباطن الحقيقي» وإِنّما كانت الوحدة هي باطن جميع الحقائق الكونية؛ 
وأصلاً لانتشاء الجميع عنهاء لكون حقيقة الوحدة سابقًا على جميع الحقائق» وساريًا بكلينها 
في جميع الحقائق بحيث لا تكونُ في الحقائق الإلهية إلهية» ولا في الحقائق الكوئية كونية إلآ 
وهي ساريةٌ فيهاء ولهذا صارتٍ الوحدةٌ هي المسمّاة بالتعيّن الأول» وهي أصلُ الأشياء منه 
بدأث وإليه . 

فكلا صاحب مقام . المقام : عبارةٌ عن استيفاء حقوق المراسم على التمام» ولهذا صارّمن 
شروطهم أنه لا يصمح للسالك ارتقاء من مقام إلى مقام فوقه ما لم يستوف أحكام ذلك المقام» 
فإِنَّ من لا قناعة له لا يصخ منه أن يكون متوكلاء ومَنْ لا توكُلٌ له لا يصحٌ له مقام التسليم» 
وهكذا في من لا توبة له» فإنه لا يصح أن يكونّ من أهل الإنابة» ومن لا توارعٌ له لا بصخ منه 
الزهدء وسّميْت هذه وما سواها بالمقامات» لإقامةٍ النفس في كلّ واحدٍ منها لتحقق ماهو 
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تحت حيطتها المتناوب ظهورها على النفس المسماة أحوالاً لتحوّلها. وقد مرّ تفصيلٌ 
المقامات . 

أو صاحب صفة. الصفة: هي الاسم الدال على بعض أحوال الذات نحو: طويل وقصير 
وعاقل وأحمق وغيرهاء أو صاحب نعت والفرقٌ بين الصفة والنعت في ذاته تعالى أنَّ الصفة 
مايدلٌ على معنىَ في الذات كالحياة والعلمء والإرادة والقدرة» والسمع والبصر والكلام» 
وغير ذلك. والنعثُ: ما لا يدل على معنىّ في الذات كالأزل والأبد والقدّم والبقاء والأول 
والآخر والباطن . 

أو صاحب رسم. الرسم: نعثٌ يجري في الأبد بما جرى في الأزل؛ وقد يُطلقون الرسم 
ويُريدون به كلّ ماأسوى الله عرّ وجلء لأنَّ كلّ ما سواه آثارٌ عنه» فإنَّ الرسم في الديار حي 
الآثار التي تحصلٌ عن سكانهاء فاصطلح أهلٌ الطريق على تسمية كل ما سوى الله تعالى من 
الأغيار» وعالم الخلق بالرسومء إِذِ الكل آثارٌ قدرته تعالى» فإذا أطلقتٍ الطائفةٌ الرسومَ أرادوا 
بها صورٌ الخلقية . 

والحاصلٌ : كل صاحب ب مقام وصفه ونعتٍ ورسم لا بقف على نوحيده تعالى في ذلك 
المعنى''؟ القائم به من المقام والصفة والنعت والرسم فهو مخدوع في مقامه وصفته ولعت 
ورسمه. خحدعَةُ: ختلة» وأرادٌ به المكروة من حيث لا يعلم فمنه أي من التوحيد المبد أ وليس 
له التوحيد. 


المبدئية 
هبدأ المبدثية : هي محتدٌ الاعتبارات» ومنيمٌ النسب 44503] والإضافات الظاهرة في 
الوجودء والباطنةٍ في عرصة التعقّلات والأذهان» فهذا المحتدٌ هو مبدئية الحقٌ للأشياءء وهو 
يلي التعيّن الأول . 
المبدأ: إنْما سُمَى به الحقّ تعالى عند المحققين باعتبار كونه تعالى وجودًا محضًا مُطلقًا 
واجبًا لذاته» والحقٌ من حيث هذه النسبة يُسمَى بالمبدأ عند المحقق لا من حيث نسبة 
غيرها. 


)١(‏ في المطبوع (717/4): في فلك المعنى. 
في المطبوع في قلك المعنى 
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مبدأ جميع التعينات : يعني به الأحدية وذلك لألّه لما لم يمكن أن يعسب إلى الحقٌ سبحانه 
من حيث إطلاقه صفة ولا اسمء أو يحكم عليه بحكم سلبيًا كان الحكمٌ أو إيجابيًا علمَ أن 
الصفاتٍ والأسماءً والأحكام لا تُطلق عليه؛ ولا يُنسب إليه إلا من حيث التعيّنات» ولما 
استبانٌ أنَّ كلّ كثرة وجودية عينية أو نسبية عقليةٍ فإنّه يجبُ أن تكونّ مسبوقة بوحدة؛ لزم أن 
تكون التعينات التي من حيثها تنضافٌ إلى الذاتٍ والأسماء والأحكام والصفات مسبوقاً بتعينٍ 
هو مبداً جميع التعينات ومحتدهاء بمعنى أنه ليس وراءه إلا الإطلاق الصرف» ون أرر سبي 
يستلزمٌ سلب الأوصاف والأحكام والتعينات والاعتبارات عن كُنْدِ ذاته سبحانه» وعدم التقييد 
والحصرٍ في وصفب أو اسم أو تعيّنٍ أو غير ذلك مما عدَّذنا أو أجملنا ذكره؛ ويُستّى هذا 
التّعين بالأحدية» وأنه ميدأ جميع التعينات كما عرفت . 
تكملة وإيضاح : 

لمّا وجب في كلّ كثرة أن تكونٌ مسبوقةً بودة حقيقة» لزمّ من ذلك أن يصيرَ للوحدة 
اعتباران أصليان: 

أحدّمما: اعتبارها من حيث سلب جميع الأوصاف والأحكام والتعيّنات عنهاء وذلك 
الاعتبارٌ هو المُسمَّى بالأحدية. 

وثانيهما: اعتبارها من حيث ثبوت جميع الاعتبارات الغير المتناهية لهاء واندراجها فيهاء 
وانتشاؤها عنهاء وهذا الاعتبارٌ يُسمّى بالواحدية . فالأحديةٌ هي مبداٌ التعيّتات» والواحدية 
منشؤوها. فافهم ذلك. 

واعلم أنْهم خصّوا الأحدية بالمبدئية والواحدية بالمنشئية لأنَّ الابتداء والانتهاء لما كانا 
طَرفيْنٍ بحيث لا يصحٌ للمبدأ أن يسبقه شيء» راشي المتهى أنا وله حي ولا أن يكن 
فيهما تركيب» وكان أبسط الأجزاء هو المبدأ والمنتهى» صار نسيتهما إلى السلب أحقٌ من 
الإيجاب» فلهذا جعلوا الأحدية اسمًا للمبدثية والواحدية اسمًا سي وذلك لكون نسبة 
الأحدية إلى السلب أَحنّ من نسبتها إلى الإيجاب» والواحديةٌ بالعكس» فالاحديةٌ اعتبا ساب 
التعينات عن الذات بالكلية» والواحدية اعتبار ثبوت التعينات الغيرٍ المتناهية» فكانث هي 
المنشاً لهاء والأحدية هي مبدؤها. 

ومبدأ الفرق: يعنون به الوحدة والفكثرة» فإنَّ تفرقة جمع الذات إنما ابتدأت بهاء ثم 
ما سواهما من التفرقة إنما انتشأ عنها. 
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ومبدأ انتشاء الأسماء: هو اعتبارٌ واحدية الذات» فإنَّ الأسماء نسبٌ متفرّقةٌ عن ذاتٍ 
واحدة بالحقيقة . 

ومبادىء النهايات: هي فروضٌ العبادات التي هي الصلاةء والزكاة» والصومء والحجّ» 
وإنْما سّمِيّت هذه العبادات بمبادىء النهايات لكونَ نهاية ما يُوصل إليه الصلاة إِنّما هو كمال 
القرب والمواصلة اللذين هما روح الصلاة» وكانت هذه الصلاءٌ المشروعة مبداً لحصول ذلك 
صارث هي مبداً النهايات المخصوصة بهاء وهكذا لمّا كان نهايةٌ ما توصّل إليه [هه؛/ب] الزكاة 
إِنّما هو بذل ما سوى الله في حيّه تعالى» وكانث هذه الزكاةٌ المفروضةٌ مبداً محصول ذلك 
كانت هي مبداً النهاية الحاصلة عنهاء وهكذا لما كان نهايةٌ ما يوصل إليه الصوم إِنّما هو صوثُ 
النفس مما يشوبٌ قدسها ويشِينٌ زينهاء وكان الصومٌ المفروض مبداً لحصول ذلك كان هو 
مبداً النهاية الحاصلة عنهء وهكذا لما كان نهاية ما يوصل إليه الحجٌ إنّما هو هجر كل ما يشدّتُ 
عن الأوطان والإخوان لجمعية القلب على الربٌ» وكان الحجٌ المفروضَيٌ مبداً لحصول ذلك» 
كان هو مبدأً النهاية الحاصلة عنه . كذا في «تعريفات الفرغاني»7 قدس سره. 

والحاصل : المبدأ من التوحيد لأنّه أصلٌ الأشياء» وليس له من مبدأء وله للتوحيد في كل 
صفة ومعثى بداية وتومتطً وغابة» فِدابئُة علمُ*رسمًا. العلم الرسمي: هو العلمُ النظري» وهو 
الذي يوقت حصوله على نظر وكسبء كتصوّرٍ العقل والنفسء وكالتّصدِيقٍ بأن العالم 
حادثٌ؛ وصانعٌةُ واحدء وهو ما يتعلّنُ بإصلاح العقائدء وعلوم الخبره وهي عبار عن 
الكئاب والسّنةء والإجماع» وهو ما يتعلّقُ بك من الأحكام الشرعية. 

ونومنُطه أي توسّط التوحيد في كلّ صفةٍ ومعنئّ علمّه علم التوحيد حالاً وهو ما يردُ على 
القلب من غيرٍ تأمُلٍ ولا اجتلاب ولا اكتساب من طرب أو حزنٍ أو غمٌ أو فرح أ وبسط أو 
قبض أو شوق أو ذوق أو انزعاج أو هيبة أو أنس أو غير ذلك» فلهذا قيل: الأحوالٌ مواهبٌ» 
والمقاماثُ مكاسبٌ» وإن الأحوالٌ تأتى من عين الجود» والمقاماتٍ تحصلٌ ببذلٍ المجهود. 

وغابثة أي غايةٌ التوحيد الآ بعلم اصلاً بالكلية» لأن إدراكَ كُنْهِ الذات محال . 

مطلع هلاله : أي هلال نجم التوحيد. 


)١(‏ لطائف الإعلام 1/ 570. وقد تقدم تعريف المبدئية )1١0(‏ و(84؟/ ب). 
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شوم حشق والفبة او بال شصري من التكلّفا 
إذفلك عبد فذالك مبِثُ أو قلسسث ربد ذما بُكلفئ؟ 


يعني : : إذا كان الرثُ حقًا والعبدُ حمًا فمن يكون مُكلمًا إن قلت المكلف عبد فذاك ميث 
فإنه هالكٌ معدوم» كما قال تعالى : « عُلّمَنَءِ مَالِكُ إلَايَمَهٌَ4 النمص : 144 فكيف يكونُ العبدُ 
الفاني المعدومٌ مكلَّماء وإن قلثُ المكلّف ربٌ فكيفف يتصوّرُ التكليف على الربٌ تعالى 
وتقدّسء وذلك إِنّما يقتضي من بداية تجلي التوحيد الذاتي» ولذلك قال: مطلمٌ هلاله؛ ولم 
يقل مطلمٌ قمره أو بدره أو شمسهء وهو ظهورٌ سرٌ الربوبية . 

وس سرّها كما قال سهل رضي الله عنه إن للربوبية سرًا لو ظهر لبطلت الربوبية؛ وتقرير 
ما ذكر: هو أنَّ المربوب لما كان هو الذي يبقى على الربٌ ربوبيته» لكون الربوبية 
الربٌ والممكن كما عرفت تفصيلّه في باب أغمض المسائل'" من أنَّ الأعيان معدومةٌ في 
نفسهاء ؛ فلو ظهر هذا الس للخلق لبط عندهم ما تترنثُ عليه الربوبية ٠.‏ فلما كان سر الربوبية 
هو أنَّ تحمّقَ الثبوبية يتوقّف على العين المعدومة؛ فلو ظهر هذا الس لبطلت الربوبية لبطلان 
ما يتردَّبُ عليهء إلا أنه لما كان قيامٌ الربوبية والمربوبية كلاهما بذات الحقٌء لم يصمّ بطلان 
الربوبية» فظهورٌ سر الربوبية يوجبُ بطلانها عند من لم يظهر هذا السرٌ الثاني المستتر في 
الأول» ولهذا كان الثاني المُستى بسر سر المفهوم عن الربوبية [441) فكان سر سرّها موجبًا 
لإثبات الربوبية» وقد بيّن الشيخ رضي الله عنه هذين السرّئْنٍ بهاتين البيتين وهما: 


الرثبُ حنٌ والسِدُ حدٌ يسا ليست شعري من المُكلف 
إن قلت عبد فذاك ميث أو قلت رت أثى يكلث 


فيفهم من هاتين البيتين أنك إذا نظرت الربٌ وحدَةٌ أو العبد وحده بطلتٍ الربوبيةٌ؛ لبطلانٍ 
المربوب بقوله: (إن قلت عبد فذاك ميث) أمَا إذا نظرت إلى قيامه بربّه» وإلى كونه مُظهرًا له 
صم تكليفه» لأنْ المكلف حينئذ عبد هو مظهرٌ لربه» فثبتتٍ الربوبية بظهور سر سرّهاء فاقهم 
ذلك وتدبّر أيضًا معنى قول الشيخ رضي الله تعالى عنه: 
العبدٌ عن الحقٌ ليس سواه والحقٌ عينُ العيدٍ لست تراه 


(1) في لطائف الإعلام 11/7: أَنّى يكلّف 
|(؟) آي في لطائف الإعلام .177/١‏ وهو ينقل الكلام منه ؟/ 1١‏ برمته. 


الفلك التاسع الإسلامي 1 
فانظر إليه به على مجموعه لا تُهرِدَنْسةُ فتستبيسحَ حماه 
أنه لما لم يكن الموجودة الظاهر حمًا فقط لاستحالة إحاطة الحدود به واكتنافها لكُنْهوه 
ولا خلقًا فقط لاستحالة قيام ما سوى الحقٌّ بدونه تعالى وتقدس» صار الموجودٌُ حمًا خلقًا 
كماهو المفهوم من قوله: 7 
مشاه الحسقٌّ لاتعدةٌ والحسئٌ فيهافلا يد 
أن بَطَُنَ العدُ فهو حقٌ ‏ أوظهسرالحىٌفهوعبةُ 
فعنى ببطون العبد الخلوٌ التامّ عن جميع آثار الكثرة والإمكان بزوال تقييدات الخلقية» 
وكمال اتصافه بالصفات الحقّية» فإِنّه حيئئذٍ لم يبق من موجوديته شيءٌ سوى الحقّ وحدهء» 
كما مر تفصيله في بان قولهم: إذا تم الفقرُ فهو الله . 
وأمًا قوله: (أو ظهر الحق فهو عبد) يعني بالحق ظهورّ تعيّناته» وذلك هو العبد. 
وقال الشيخٌ رضي الله عنه في «إنشاء الدوائر»0: الإنسان له نسختان نسخةٌ ظاهرةٌ ونسخة 
باطنة» فنسكْتُة الظاهرةً مضاهيةٌ للعالم بأسرهء ونسخته الباطنة مضاهية للحضرة الإلهية» 
فالإنسانٌ هو الكلّي على الإطلاق» والحقيقة إذ هر القابلُ لجميع الموجودات قديمها 
وحديئهاء وما سواه [من الموجودات] لا يقبلُ ذلك فإنَّ كلّ جزء من العالم لا يقبا 
الألرهية» والإلهُ لا يقبلُ العبودية؛ بل العالجٌ كله عبدٌء والحقُ سبحانه وتعالى وحده إله وام 
صمدء لا يجورٌ عليه الاتصافٌ بما يناقض الأوصاف الإلهية» كما لا يجوزٌ على العالم 
الانّصافٌ بما يناقضٌ الأوصاف الحادثة العبادية» والإنسانٌ ذو نسبتين كاملتين» نسبةٌ يدخلٌ بها 
إلى الحضرة الإلهية الحقيّة» ونسبة يدخل بها إلى الحضرة الكيانية الخلقية» فيقال فيه: 
عبد من أنه مكلف [ولم يكن ثم] كان كالعالم» ويقال فيه: ربٌ من حيث إنه خليفة» ومن 
حيثُ الصورة» ومن حيث أحسن تقويم» فكأنه بز بين العالم والحق» وجامع لخلقٍ وحق » 
وهو الخطٌ الفاصل بين الحضرة الإلهية والكونية؛ كالخطً الفاصل بين الظلٌّ والشمس» وهذه 
حقيقة”"2. وله الكمال المطلق في الحدوثٍ والقدم» وللحقٌ تعالى الكمالٌ المطلقٌ في القدم» 
وليس له في الحدوثٍ مدخلٌ» والعالم له الكمال المطلق في الحدوث» وليس له في القدّم 


.71 إنشاء الدوائر:‎ )١( 
. في إنشاء الدوائر: وهذه حقيقته‎ )5( 


1 شرح مواقع النجوم 
مدخلٌء فصارّ الإنسانٌ جاممًا. لله الحمد على ذلك» فما أشرفها من حقيقة! وما أطهره من 
موجود! وما أخسّها وأدنسها أرضًا في الوجود! وإذ قد كان منها محمد يل وأبو جهل» 
وموسى عليه السلام» وفرعون. فتحقّق أحسنّ تقويم» واجعله مركز الطائعين المقربين» 
وتحقق أسفل ‏ سافلين» واجعله مركز الكافرين [423/ب] الجاحدينء فسبحان من 9 ليْسَ 
يه تف وهو التي اليل » الشورى: 0١‏ انتهى . 

وذلك فإن وجوداتٍ الممكنات إِنْما كانت باستنادها إلى واجب الوجود الذي له الفيضٌ 
والجود بحيث لو اعتبر انفكاك تلك الوجودات عنه لكانث هالكةٌ معدومة في حدٌ ذاتهاء 
ولذلك قال الشيخ رضي الله عنه: الأعيانُ ما شمّت رائحة الوجودء وإِنّما تلبَستْ بوجود 
الحق . 

وقال في تفسير قوله تعالى « كُلنَْءِ مَاِكُ إلّايَجَهَمٌ» القسص: <ه]: أي كل ما يطلق عليه 
اسم شيءٍ فهو هالكٌء وإن كان مظهراء فهو فيه حال كونه في شيئيته عينه» أي الظاهر عين 
المظهر» وهي ‏ أي الشيثية ‏ هالكةٌ» وهو أي المظهر ‏ هالك في حال اتصافه بالوجود كما 
هو هالكٌ في حال اتصافه بالهلاك الذي هو العدم» فإِنَّ العدمّ للممكن الذاتي أي من حفيقة 
ذاته أن يكونّ معدومّاء والأشياءً إذا اقتضث أمورًا لذاتها فمن المحال زوالهاء ومن المحال 
زوالٌ حكم العدم عن هذه العين الممكنة سواءً انّصففَ بالوجود أو لم تتّصففْء فلمًا استحنٌّ 
الحنٌ الوجود لذاته استحالَ عليه العدمُء كذلك إذا استحقٌّ الممكنٌ العدم لذاته استحال 
وجوده» ولهذا جعلناه مظهرًا. انتهى 

والحاصلٌ كون ذلك الفيض الفائض من بحر الوجود عين الأثر بمعنى كون الأثر مظهرالكه 
.حسب استعداده» والمظهرٌ ليس غير الظاهر» لأنّ للمظهر جهتين 

أحدهما جهةٌ الوجود المطلق الذي به قيام الموجودات» ومن هذه الجهة لا تعتبر فهي 
لغيرية . 

والأخرى: جهةٌ تعيّنه الشخصي الذي يعتبرُ فيه الغيرية لتعيّنه وتقيّده وحدوثه. 

فالظاهرٌ عينٌ المظهر باعتبار تعيّته منه لا غيره» فيكون ذلك الفيض الوجودي مؤُرًا في 
لمظهر كالنواة في الشجر» ومن ذلك - أي من كون فيض الوجود عين الأثر - لا يلزمٌ أن تكون 
لأشياءٌ عينّ الحقٌّ» لأنَّ فيض الوجود المفاض من وجودٍ المطلق ليس عينَ الوجود المطلق 


الفلك التاسع الإسلامي 146 
من حيث هو هو ولا غيره» وكذا مظهر الفيض ليس عينّ الفيض من حيث هو هو ولا غيره. 
فالمظهرٌ إذا لم يكن عينَ الفيض الظاهر منه» فكيف يكون عين الوجود المطلق من حيث هو 
هو؟ فتدبّرء فإذا فهمت ما قرّرناه بأن للمظهر جهتين حقيقيتين» ونسبتين كاملتين» وأنَّ من 
جهة حدوله وتعيّنه وتقيّده تعتبر فهي الغيرية» عرفت أن التكليف يتوجّه إلى تلك الجهة 
الغيرية» فيصير عبدًا مكلّمًا بحيث لا يرتفع عنه التكليف إل بعذر ضروريٌ بطريق الرخصة”2 
الشرعية؛ لأنَّ الضروراتٍ تُبيح المحظورات» كما سبق الكلامٌ في ارتفاع التكليف. 

كما قال رضي الله عنه : إذا رُفع عنه التكليفُ لغلبة حالٍ أو جنونٍ أو إغماء أو سكرٍ لم يزل 
عنه خطاب الشرعء فإِنَ الحكمَ للشرع لا للعقل؛ ومعلومٌ أن أحكامَ الشرع مبنيّةٌ على الأحوال 
لاعلى الأعيان. كما مر تفصيله هناك . 


ال موقع نجم الأعمال 

جمع عملء والعملٌ المهنة”" والفعل؛ وقد يعم أفعال القلوب والجوارح» وعمل: لما 
كان مع امتدادٍ زمانٍ نحو: يَمْمَيُونَ لما يَكَآهُ4 (سبا: ؟1] وفعل : بخلافه: «أَلَرَ ئَرَ كيِفَ فَمَلّ 
رَبْكَ ص ألْفِيلٍ» الفيل: )١‏ لأنه إهلالٌ وقمّ من غير بطء. والعملٌ لا يقال إلا فيما كان عن 
ذكرٍ ورويّة؛ ولهذا قُرن بالعلم حتى قال بعضهم: قُلبَ لفظ العمل عن لفظ العلم [9م؛] تنبية 
على أنه مقتضاه . 

قال الصغاني : تركيبُ الفعل يدك على إحداث شيءٍ من العمل وغيره؛ فهذا يدن على أنَّ 
الفعل أعم من العمل . 

ولها أي للأعمال درجاثٌ جمع درجةء هي نحو المنزلةٍ إلا أنه يُقال: إذا اعتبرت بالصعود 
كما في الجنان دون الامتداد البسيط» والدرك للسّافل كما في النيران» يعني للأعمال درجات 
ظاهرة وباطنةء فالظاهرة لأصحاب الرسوم أي لأهل الظاهر وهم أهل الجنان والدرجات 
الباطنة لأصحاب الهمم أي لأرباب الهمم العالية» هي همه من لا يريد بما يقصدٌ بعمله شيثًا 


(1) جاء في الهامش: الرخصة هي لغة: عبارة عن التوسعة واليُسر والسهولة. وشريعةٌ: اسم لما يغيَدُ من 
الأمر الأصلي لعارض أمر إلى يُسرٍ وتخفيف كصلاة السفر. 
(1) جاء في الهامش: المهنة : أي الخدمة . والماهن: الخادم . 


1 شرح مواقع التجوم 
سوى الحقٌء فلمًا تعالث همه عمّا سوى الله أن يجعلّه مقصودًا له» كانت همته أعلى الهمم 
لتعلقها بالحق الذي لا يعلوه شيءٌ» وسمّيت همته لذلك بالهمم العاليةء كما مر بيانها . 

وهم أي أصحاب الهمم العالية أهل الرحمن. أهل الرجل: من يجمعْةٌ وإيَاهم مسكنٌ 
واحدء ثم سُمَيت به من يجمعه وإتّاهم نسبٌ أو دينٌ أو صفة أو نحو ذلك» وأهل الرجل عند 
أبي حنيفة رضي الله عنه زوجثه» وعندهما كل من يعولهم وتضمهم نفقته» باعتبار العرف من 
امرأته وولده وأخته وعمته وصبيٌ أجنبي يعولّه في منزلهء وأهل الرحمن وأهل الله عبارة عن 
الفانين في الله هم الذين يرزقُهم الله بالرزق الصوري والمعنوي . 

فمن فم على البناء للمفعول أي من فتح الله له فتوحًا من أصحاب الرسوم كانت غايته أي 
نهاية الفتح. الهمة أي همةٌ الإفاقة» أو همةٌ اَن أو همة أرباب المطالب العالية؛ كما سبق 

والفتوح: هو ما فُتح على العبد من ربّه عزّ وجل بعدما كان مغلقًا عنه. وقد مر تفصيله. 
وفتوحٌ العبارة» وفتوح الحلاوة» وفتوح المكاشفة» وفتح المضيق» وفتح الفهم؛ وفتح 
الإسلام» وفتح العقل» وفتح النفس ء» وفتح الروح» وفتح القلب» والفتح المبين. 

وسَْ شنح له من الله تعالى فتحًا من أصحاب الهمم كانت غابته اللقاء والإلقاء له ومنه. لفيه 
كرضيه: رآهء واللقاء مصدرٌ من باب المفاعلة» يُقال لاقاه ملاقاةً ولقاءً لمشاركة بين الاثنين» 
وألقاه بمعنى طرحه» وصاحبٌ اللقاء: هو صاحب الرؤية والمواصلةء وصاحب الإلفاء من 
ألقى الله تعالى في قلبه الإلهامَ؛ وضمير (له) و(منه) عائكٌ إلى صاحب الفتح من أصحاب 
الهممء يعني إلقاء الحق له ومنه لغيره. 

فصاحبُ الهمّة سالك. السلوك: في اصطلاح الطائفة عبارةٌ عن الترقّي في مقامات القرب 
إلى حضرات الربٌ فعلاً وحالاً» وذلك بأن يتَحدَ باط الإنسان وظاهرُهُ فيما هو بصدده ممًا 
يتكلفه من فنون المجاهدات» وما يقاسيه من مشاق المكابدات بحيث لا يجدٌ في نفسه حرجًا 
من ذلك . 

وصاحب الإلقاء مالك أي صاحب ملك؛ واللكُ بالكسر أعمٌ من المال؛ والمّلك بفتح 
الميم وكسر اللام أدلُ على التعظيم بالنسبة إلى المالك؛ وقيل : المالك اسم فاعل من اليلكٍ 
بالكسرء واسم الفاعل ما اشتقٌ مما حدث منه الفعل في الحال؛ والملك من له السلطنة 


الفلك التاسع الإسلامي الت 
والتصرف بالأمر والنهي في جماعةٍ العقلاء» فهو صفةٌ مشبّهة من المُلك بالضم بمعنى الإمارة 
والسلطنة» والصفةٌ المشبهّة ما اشتق مما ثبت فيه الفعل واستمر» وقد سبق تفصيله . 
وفتح كل واحد [80:/ب) منهما إِنّما كان بإمدادٍ الله تعالى» كما قال عرّ وجل : « كلاد 
ْلَه وَحتوْكَ مطل ريك وما كنَعَطآه رَيَلَكَ ويا © [الإسره: 06١‏ . 
والرّاءً: سبب الدعوى. فمن لا دعوى له لا رياء له. الرياء: ترك الإخلاص في العمل 
بملاحظة غير الله فيهء وإِنّما الأعمال بخلق الله تعالى» كما قال سبحانه: «اوَآمه حَتئ ونا 
م4 [الصافنت: *4) فكيف يلاحظٌ العاقل في عمله غيره تعالى مع تجريدٍ الفعل الذي هو أدنى 
مراتب التجريد كما عرفت بأنّه التجلّي الفعلى الذي معناه تجريدٌ الأفعال عمًا سوى الحقٌّ 
بحيث لا ترى في الكون فعلاً ولا تأثيرًا إلآْلله وحده. 
مطلع هلاله: أي هلال نجم الأعمال. 
١‏ عمل الهشسسة اعتللى فوت رسع المدترء 
على بناء اسم المفعول» والتدبِيرُ النظر في عاقبة الأمر كالتّدبر صفةٌ لموصوف محذوف 
بعني رسم القوم المدبرة» وهم أهلُ النظر وأصحاب الرسوم التي تقدّمت تفاصيلّهاء يعني: 
عمل الهمة اعتلى أي ارتفع» فوق رسم المدبّرة لأنَّ الهمَدَ غايةٌ الرسم . 
؟- وكذا الر سج غفاية لللسرود المصسدئيره 
البرود: جمع بردء بمعنى النومء يعني به النيام الغافلين في توم الغفلة» والمدثر: فرسٌ 
فيه نكت فوق البرش» ودثرَ وجهّه تديرًا تلألأء ودينارٌ مدن: مضروبٌ» ودُثْر بالضم فهو 
مدثر: كثر دنانيره» يعني كما كانت الهمّة غاية الرسم» وكذا الدَسمُ صار غايةٌ للغافلين المدنرة 
أي الممسكين المستكثرين متاع الدنيا الفانية . 
؟د غايسة السرصم همّسةً مط ا سر 
صفوةٌ الشيء خالصّة» يقال: محمد يلك صفوةٌ الله من خلقه ومصطفاهء والاصطفاء بمعنى 
الاختيار» يعني : الهمّة مختارة مطهّرةٌ عن شوب الأغراض الدنيوية الدنية. 
وه فتسيئية عت نوهو الس 
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النضرة بوزن البصرة: الحُسْنُ والرونق» وقد نضر وجهه ينضر بالضم نضرة أي حَسُن» 


1 شرح مواقع النجوم 
ونضر الله وجهه أيضًا يتعدّى ويلزم» ونضّره الله وجهه تنضيرّاء وأنضره: بمعنى . 
يعني : وللهمة غايةٌ علت» أي ارتفعث بالوجوه المنضرة» أي بأصحاب الوجوه الناضرة» 
التي هي إلى ربّها ناظرة لقوله تعالى : « ميم ضر إل ريه اير 4 الفيمة: ««مما. 


8- موقم نجم وصول العبيد إلى الحو في توحيدهم 

وصل الشيء بالشيء وصلاً وصلةً بالكسر والضم. ووصلَّكَ الل بالكسر لغة» والشيءٌ 
وإليه وصولاً ووٌضْلَة [َوصِلَة) بَلَمَهِ وانتهى إليهء والؤصلةٌ بالضم : الاتصالٌ؛ يعني بلوع العبيد 
إلى الحقٌّ في توحيدهم يكونٌ على حسب أي قدر ظنونهم . 

قال في «الكليات»”"': الظنٌ هو يكون يقيئًا ويكون شكّاء كالرجاء من الأضداد يكون أمنًا 
وخوقًا والظنٌ في حديث: «أنا عند ظنَ عبدي بي0”"' بمعنى اليقين والاعتقاد لا بمعنى الشالُ. 

والظنٌ التردّد الراجح بين طرفي الاعتقاد غير الجازم. وعند الفقهاء: هو من قبيل الشك, 
لأثهم يريدون به التردّد بين وجود الشيء وعدمه سواءً استويا أو ترجّح أحدهما. 

وفي شرح «الإشارات»: قد يُطلقٌ الظنٌّ بإزاء اليقين على الحكم الجازم المطابق غير 
المستند إلى علّته» وعلى الجازم غير المطابق» وعلى غير الجازم . 

والعملٌ بالظنّ في موضع الاشتباه صحيمٌ شرعًا كما في «التحرّي» وغالبٌ الظنّ عندهم 
يلحقُ باليقين» وهو الذي ثبتتى عليه (مم؛) الأحكام» وقد صرّحوا في نواقض الوضوء بأنَ 
الغالتَ كالمتحقق» وصرّحوا في الطلاق إذا ظنّ الوقوع لم يقع» وإذا غلب على ظنه وقع. 
وقد صرّحوا أيضًا بأن الظنّ الغال الذي لا يخطرٌ معه احتمال [مع احتمال] النقيض يكفي في 
الإيمان» ومتى لاقى الظنٌ فضلاً مجتهدًا فيه أو شبهة حكمية وقع معتبرًا . 

وقد يُطلقُ الظنٌ بإزاء العلم على كلّ رأي واعتقادٍ من غير قاطع» وإن جزم به صاحله 
كاعتقاد المقلّد والزائغ عن الحقٌّ لشبهة. وقد يجيء بمعنى التوقع على سبيل الاستعارة 
لتبعية» وتشتلف الظنون قوةٌ وضعمًا دون اليقين. 
)١‏ الكليات ”2374/7 
1). تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)١91/1(‏ وانظر المحاشية التالية . 
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فمن اعتنى به أي اهتم بالتوحيد حتى صيرٌ” ظَهُ علس فهو الرسول والنبي وبعضُ الأولياف 
ومن تر التوحيد مع ظلله ولم يعتن به بلغه حيث ظنً لقوله تعالى في الحديث القدسي: دنا 
عند ظن عبدي بي ١‏ فليظنٌ بي خيرّاء وأنا مع عبدي إذا ذكرني». 

قال عبد الرحمن الجامي قدس سره السامي في «تفسيره»: اعلح أنّ للحقٌ في كل شيءٍ 
ظهورًا خاضًا بحسب ذلك المظهر لكون التجلّي يحكم بحكم المتجلّي له والظنٌ أيضًا مظهرٌ 
من مظاهره» والتجلّي بحسب المظهر إن كان المظهرٌ خوفيًا يظهر الظاهرُ فيه بصورة الخوف» 
وإن كان رجائيًا يظهرٌ الظاهرٌ فيه بصورة الرجاء» وإن حبّيًا يظهر فيه بالحب» وإن كان عشقيًا 
يظهر فيه بالعشق. وهو معنى قولٍ الجُنيد قدس الله سره: لون الماءِ لون إنائه . فهو عينٌ كل 
معلوم» وعبنٌ كل مظنون» وعين كلّ مفهوم؛ بل عينٌ كل علم وظنٌ في كل معتقدٍ لا يظهر إلا 
بضورة معتقدة» والكلٌُ صورٌ تجلياته. وتنوّع ظهوراته» ومجالي ذاتهء ومرايا أسمائه 
وصفاته؛ فهو عينٌ كلّ معتِقدٍ» وعينٌ كلّ معتقَّدِء وقوله: «أنا مع عبدي إذا ذكرني»”" أي أنا 
مع عبدي بحسب ذكره إِيَايي» إن ذكرني بحيث الأسماء الجلالية» فأنا متجلّ له بالأسماء 
الجلالية» وإن ذكرني بحيث الأسماء الجمالية» فأنا متجلٌ له بالأسماء الجمالية . 

تلخيصٌ معنى الحديث: أنا الوجودٌ المطلق» المتعيّنٌ بكلّ تعيّن» فأكملٌ الظانين من 
يشهدني في مشهد الجمع والوحدة المطلقة عن الإضافات والنسب» وأن يشهدني في مشهد 
الفرق والكثرة» فأنا معه بحسب كونه معي موافقًا لقوله تعالى : ظ قُلْ كل َمل عَلَ سَاَيد. © 
[الإسراء: 84]. انتهى . 

مطلع هلاله : أي هلال نجم وصول العبيد إلى الحق: 

١‏ دع لظن واعلم أن لظي أنة ١‏ وقوفك حيث الظّنّ والظانا ممم 

الآفة: العاهة. أو عرضٌ مفسدٌ لما أصابه. والوهم: من خطراتٍ القلب» أو مرجوح 
طرفي المتردّد» والجمعٌ أوهامء وانّهمه بكذا انّهامًا فهو مّهِمٌ وأوهمه: أدخل عليه التهمة 
كهُمرّة أي ما بتّهَمْ عليه . 

يعني : اتركِ الظنٌ» واعلمْ أن للظنٌ آفة. والوقوف حيث الظنّ تهمةٌ» والظانٌَ متهم . 


(1) حديث أخرجه الطبراني في مسند الشاميين 7184/75 )١417/(‏ والشهاب في مسنده (1444) 857/5. 


140 شرح مواقع التتجوم 
ال افشركذ وساويسسن الظنون بلمحة من الكو كب العلمي إن كنت تحترم؟ 
شرد شرودًا وشرادًا نَقَرَه فهو شاردٌ وشرودء والجمع شَرْدٌ وشُُودٌ كخدم وزبر. 
والتشريدٌ: الطردٌ والتفريق. والوساويسسٌ جمع الوسوسة. وهي حديثُ النفس والشيطان بما 
لا نفع فيه. ولمع إليه كمنع: اتلس النظر كاللمح والبرق والنجم لمعًا. والحرمة [هه؛/ب] 
ما لا يحل انتهاكهء وانتهاكٌ الحرمة تناولها بما لا يحلٌ. 
يعني : فاطردُ وساويس الظنون بلمعةٍ من لمعانٍ الكوكب العلمي اليقيني» إن كنت ذا 
حرمة. 
عد فلا ظر إل ما يقال بقطعه وإلاً فنا للجهالة تضطرم 
يعني : ليس الظٌ إل ما يقال بقطعه» وهو ما يُطلق الظيٌ بإزاء اليقين على حكم الجازم 
المطابق الغير المستند إلى علّته» وإلاً أي: وإِنْ لم يكن الظنٌ كذلك» فهو نار الجهالة التي 
5 م أي تلد ١‏ وتشت 3 


9 موقع نجم المشيئة 

قال في «التعريفات”©: مشيئةٌ الل عبارةٌ عن تجلّيه الذاتي بالعناية السابقة لإيجادٍ 
المعدوم» أو إعدام الموجود. وإرادتُهُ عبارة عن تجليه لإيجاد المعدوم . فالمشيئةٌ أعمٌ من 
وجه من الإرادة؛ ومن تتبّع مواضع استعمالات المشيئة والإرادة في القرآن يعلم ذلك؛ وإن 
كان بحسب اللغة يُستعملٌ كل منهما مقامٌ الآخر. 

يعني المشيئة إرادة الحو سبحانه وتعالى وهي أي المشيئةٌ أو الإرادة صفةٌ قديمة الَصِنْتْ 
بها أي بالمشيئة ذللهُ تعالى؛: وهي كملمه وقدرته وكلامه وسائر أي جميع صفاتد؛ ويلسشى 
سَُعلّقها أي متعلق الإرادة المراد. فمن تلقث بهدايته إرادة الحق أزلاً يرث أي سُهّلت أمبابه 
أي أسباب المتعلق وطوي له أي قُصر لمن تعلقت بهدايته إرادته تعالى الطريق وحمل على 
الجادة والمحجّة البيضاء الجادّةٌ معظمٌُ الطريق» والمَحَجّة بفتحتين: جادَّةٌ الطريق» والبيضاء 
صفةٌ المحجة» يعني : الطريق الواضح المستقيم ووَهَبَ الحقٌ له سر تدبير نفسه أي تزكية نفسه 


1 التعريفات: لالا7. 


الفلك التاسع الإسلامي لامع 
وحْبْبَ إلبه كل شييء» ونم به كل شيءء من التُحومة بمعنى الطراوة والملائمة ولا يمقثُ أي 
لا بغضبٌ من تعلّقث بهدايته إرادةٌ الحق إلا ما مقته الله تعالى من المنهيات المحرمات أدب؟ 
شرعيًا فهذه المذكورة حال المرادء وهو المعبرٌ” عنها عن المشيئة بالعناية السابقة الأزلية» وهو 
من الذين بِشْرَ الحقٌ في قوله تعالى : «اوَكيْ رأ ءَامثوا أن لَه مَدمَصِذْق عند ريَوح4 (يرض: 1. 

القدمٌ : : هي السابقةٌ التي حكمٌ الح بها للعبيد أزلاًء ويخصنّ بما يكمل ويد يتخ به الاستعدادٌ 

من الموهبة الأخيرة بالنسبة إلى العبد. 

وأما قدمٌ الصدق: فهي السابقة الجميلة والموهبة الجزيلة التي حكمٌ بها الحق 
لعباده الصالحين الممخلصين» قال الله تعالى : « وَكيْرِ ليت ءَامنوا أن لَه هدم صِذْقٍ عند ريو 4 


آبرنس: ؟]. 


والصدق عندهم هو الخيارٌ من كل شيء. 

وقال الفرغاني”'' قدس سره: القدمٌ: يُشيرون به إلى ما ثبت للعبد في علم الحق» ويكنى 
به عن آخر صورة من تعيّناته سبحانه الكاملة» وتنوّعات ظهوراته الكلية الشاملة تعالى وتقدس 
بملابسة أن القدمٌ آخرُ شيءٍ من الصورة» وهو المشار إليه بقوله عليه السلام: «حتّى يضم 
الجبارٌ فيها قدمه»”"2 وذلك بحكم تحلّة ف تسم « مَيِدقِسك إلَاوارثها4 لريم: لا 

وقدمٌ الصدق: هو المشارٌ إليه بقوله تعالى: ١‏ أن لَهُمْ قَدَم د 1 اي عند ريم (برس : ؟] ومعنى 
هذا القدم هو أله لما كان جميم ما يظهر من الإنسان من أقواله وأفعاله وأوصافه وأخلاقه 
وأغراضه ومقاصده إلى جميع ما سوى ذلك سواءً كانت جميلة أو قبيحة [44:] معتدلة أو 
منحرفة» عالية أو سافلة» حميدة أو ذميمة» فإنما ذلك من مقتضات حقيقية ولوازم صورة 
معلومية في العلم القديم والذكر الحكيمء فكلُ من كان جميع ما يجري من أفعاله وأقواله 
سديدًا معتدلاً» وما يظهرُ من أوصافه وأحواله جميلاً» وكما يبدو مَنْ همّيْهُ عاليًا مُستقيمّاء فإن 
هذا الإنسانٌ لم يكن بمقتضى ما كان عليه من الحقيقة في العلم مخالقًا لما تقتضيه علوم 
الطريقة» فضلاً عن علوم الشريعة» وهذا هو الإنسانُ الذي له قدم صدقٍ عند ربه. رزقنا الله 
وإيّاكم التحقق بقدم الصدق. 


(1) لطائف الإعلام: 7378/7 
زف4 تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (1/ 0797/4 . 


مه شرح مواقع النجوم 
مطلع هلاله : أي المشيئة . 
١‏ أنا إن شفثٌ شنثُ منك وإلاً أناإن شعت شاء من الايشاء 
(أنا) كنايةٌ عن الذات الأحدية المعرّاة عن الأسماء والصفات» المعلآة عن النسب 
والإضافات» و(منك) عن الأعيان الثابتة. 


يعني : أنا إن شعث شيئًا شعت منك ومن أمثالك من الأعيان الثابتة لأنّها مظاهرُ الأسماء 
والصفات (وإلآً» أي وإِنْ لم أشأ منك ما أشاءء وأنا إن شئت بأحدية ذانئي فقد شاءً من 
لا يشاءء لأنَّ المشيئة صفةٌ» وفي مرئية الأحدية لا يلاحظ الاسم والرسم والتعث 1 
وإِنّما يشاء في مرتبة الواحدية من مظاهر الأعيان الثابتة كما مرّ تفصيلُ الأحدية والواحدية؛ 
لأنَّ الأحدية عبارةٌ عن سقوط اعتبار الذات من حيث لا نسبة بينها وبين شيءٍ أصلاً» ومن هذا 
الوجه المُسمّى بالأحدية لا تدركٌ ولا يُحاطٌ بها بوجه من الوجوه لسقوط الاعتبارات عنها 
بالكلية . 

والواحديةٌ هي مقامٌ الجمع الذي هو اعنبارٌ الذات بحسب واحديتها المحيطة بجميع 
الأسماء والحقائق» وهذا المقامٌ هو المسمّى بمرتبة الجمع والوجودء وهو التعيّنُ الأول. رفد 

7 
سبق تفصيلهما غير مرة. 
؟- عجبًا شئتُ والمشبكة غيري شم إن لم اشأفلست نعاء 

العَجَبُ بفتحتين ردعةٌ تعتري الإنسان عند استعظام الشيء» وهو من الله إِمّا على سبيل 
الفرض والتخيّل» أو على معنى الاستعظام اللازم للعجب» إذ هو علام الغيوب لا يَحْفى عليه 
خافية. . وفي «القاموس:: العَجَبٌ من الله الرضا منه. 

يعني : الأمر العظيم الذي يستلزمٌ العجب. وهو إني شئت شينًاء والشيءٌ والمشيئة غيري 
باعتبار حدوث الشيءٍ وتعيّنه وتقيّده» وباعتبار كونه من تعيّناتي ومظاهري ليس غيري» ثم إن 
لم أشأ أناشيثًا ذ فلست أنت تشاؤه» فكيف تكون غيري؟ 

؟- بل أنا صاحبُ المشيئة فاعلم ومشيئي بها وذات المشساء 

بل أنا صاحبُ المشيئة» أي الشائي منك. فاعلم» وأنا مشيءٌ بها بتلك المشيئة» وأناذات 

المشاء. 


الفلك التاسع الإسلامي اق 
قال في «القاموس»: شِئيُه أَسَاؤْهُ شيثًا ومَشيئة وحَمَاءَةٌ ومَمَائيَة أردتّة والاسم الشّيعهٌ 
كشيعةء وإشاءَه إليه : ألجأه. والمُّشاء بضم الميم: الملجأ. 
وفي «الكليات»”'2: الشيء: هو لخد ما يصحٌ أن يُعلم ويُخبر عنه» فيشمل الموجوة 
والمعدوم ممكنًا أو محالاً. [واصطلاحًا]: هو خاصنٌ بالموجود خارجيًا كان أو ذهنيًا. ولم 
يُجعلٍ اسمًا من أسمائه تعالى لثلا يتوهّمَ الدخول في جملة الأشياء المخلوقة» وهو مذكر 
بعلن على الملكراوالشؤنت ٠»‏ 0 00 


ع 


د » الأية 0 : 14)] وبمعنى اسم مفعول ثارة عرى لني 
تي جرف 13 )بأ ولا شتلك أن ما خا لا رب وده انهو موتؤود في اللجملة . فالشيء في حقٌّ 
الباري بمعنى الشائي. وفي حقّ المخلوق بمعنى المشيء. 

واعلم أن الشيئية على نوعين : 

١‏ شيئيةٌ ثبوتية : وهي ثبوثٌ المعلومات في علم الله تعالى متميّرًا بعضها عن بعض» وهي 
على أقسام : 

أحدّها: ما يجبُ وجوده في العين كذات الواجب سبحانه . 

وثانيها: ما يمكن بروزه من العلم إلى العين. وهو ا لممكنات. 

وثالئها: ما لا يمكنٌء وهو الممتنعاثُ ومتعلّقٌ الإرادة والقدرة» هو القسم الثاني دون 
الأول والثالث . . 

-١‏ والنوع الثاني شينية وجودية : وهي وجودها خارج العلم. والموجوداتٌ الخارجية من 
من العلم إلى العين لا يتعلّق بها قدرةٌ أخرى» لاستحالة تحصيل 
الحاصل » فإن تلن قدرةٍ وإرادة بها فباعتبار إعدامها وإيجادها بعد الإعدام في كل آنِ على 
القول بالخلق الجديد مع الأنفاس » قال الله تعالى: 9 بل هُرْ في لين من خَلْقٍ جَدِيرٍ © [ق: )٠١‏ كما 
هو مذهب المحقّقين من الصوفية . انتهى 

وحاصل البيت : أنا المريدٌ والإرادة والمرادٌء وأنا المبدىء والمبدأ والمعاد. 


30 الكليات: 75لا‎ )١( 


1 شرح مواقع النجوم 
4- كيف اشاءث مشيثةً المتلاشي ولها الحكمٌ إن نشا والقضا 
ه بمشيء المُشيء شاءث فأبدث كل شيء يصغٌ فيه المشاءم 
المتلاشي: المتفرّق البسيط: يعني: كيف أرادت إرادةٌ البسيط» والحالٌ أنَّ الحكم 
والقضاء للإرادةء بل إن ترد مشيئة المُتلاشي أرادث الإرادةٌ بمُراد المرادء فأبدتٍ الإرادة أي 
أظهرت كلّ شيءٍ يصحٌ فيه المشاء أي الإسناد» لأنَّ (ألجاً) يجيءٌ بمعنى أَسندَء كما يقال: 
ألجاً أمرّه إلى الله: أي أسندّه؛ لآن المشاء اسم مفعول من أشاء إليه أي ألجأه. 
وحاصل البيتين تفصيلٌ البيت المتقدمة وهي : 
أنا إن شعت شعت منك وإلا أنا إن شعت شاءً من لايشاء 
وقد سبق تفصيلٌ البيت آنفّاء فليطلب هنا. 
عدم شاء والوجوةٌ بصيرة عميث عي كل من الا بشام؟ 
اد كلا من شاء بالوجود يشا وله المحل ني العلا والنناء 
يعني : كل من شاءً إِنّما يشاءُ بالوجود المُفاضٍ عليه من الوجود المُطلق» وله أي للوجود 
المُطلق المجدٌ والثناء في العُلاء أي : في المراتب العُلاء تفسيرٌ لقوله: 
ثم إِنْ لم أشأ فلست تشاءٌ 
والمجدٌ الكرم والرفعة مجد بالضم مّجدًا فهر مجيد وماجدء أي كريم رفيع عال وشريف 
الفعال والثناء. هو الإتيان بما يُشعر بالتعظيم مُطلقًا سواءً كان باللسان» أو بالجّنان» أو 
بالأركان؛ وسواءً كان في مقابلة شيءٍ أو لاء فيشملٌ الحمدٌ والشكر والمدح» وهو المشهور 
بين الجمهور. والعّلا: جمع العلياء مؤنث أعلى. 


٠١‏ موقع نبجم المراد والمريد 
والمرادٌ: عبارةٌ عن المجذوب عن إرادة المحبوب» ومن خختصائص المحبوب الا يبتلى 
بالشدائد والمشاق في أحواله» فإن ابتلي فذلك يكونٌُ محيًا لا غير . 
والعُريد: هو المجرَّدٌ عن إرادة. 


(1) البيت السادس مستدرك من المطبوع (547). 
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قال الشيخ رضي الله عنه #الفتوحات»20: المريدُ من انقطع إلى الله عن نظرٍ واستبصارٍ 
وتجرّدٍ عن إرادته» إذ علمّ أنه ما يقمّ في الوجود إلا ما يريدُه الله لا ما يُرِيدُ غيرُه» فيمحو 
إرادنَهُ في إرادته» فلا يُرِيدُ إلا ما يريدهٌ الحقٌ. 

وقيل: المريدٌ والمرادُ اختلفوا في تفسير هذين اللفظين» وفيما صدقهما. والظاهر أنَّ 
المريد هو المرادء والمراد هو المريد. 

وقال الفرغاني”'2 قدس سره: والمرادٌ عبارة عن المجذوب عن إرادته مع تهّئْ الأمور له » 
فجاوز الرسومٌ كلّها والمقامات من غير مكابدة» وهذا هو مُراد الشيخ أبي إسماعيل الأنصاري 
بقوله: إن المراد هو المُختطففٌ من وادي التفرّق إلى ربوة الجمع . 

وهذا [هو] الإنسانُ الذي اجتباه الحقٌّ واستخلصّةٌ لخالصه كما ابتدأ [9:0؛) موسى» وقد 
خرج ليقتبسّ نارّاء فاصطنعه لنفسه حتى لم يبقّ منه إل رسمًا معارًا(؟. وهو المراد لعينه» 
وأما المرادُ بالتبعية هو ما سوى الإنسان الكاملء لأنَّ كلّ ما سواه كان المراد لأجله» وهو 


المراد لغيره . 
والمريدٌ: من عزفث”؟ نفه عن طيّبات الدنياء وأعرضّ عن لذاتها لتلدّذه بوظائف 
العبادات . 


وقال شيحٌ الإسلام أبو إسماعيل الأنصاري رحمه الله: المريدٌ رجلٌ يعمل بين الخوف 
والرجاء شاخصًا إلى الحبٌ ‏ بكسر الحاء أوضمها ‏ مع صحبته الحياء . 

وقال أبو عثمان المكي: المريدٌ من مات قلبه عن كلّ شيءٍ دون اللهء فيريدٌ الله وحده» 
ويريدٌ قربه؛ ويشتاقٌ إلى لقائه حتى تذهب شهواتٌ الدنيا عن قلبه لشدّة شوقه إلى ربّه . 

وقال الإمام أبو حامد: المريدٌ هو الذي صم له التحقّق بالأسماءء فصمٌ له أن يكون من 
جملة المُنقطعين إلى الله . 
)١(‏ الفتوحات المكية: 0157/15. 
(5) لطائف الإعلام : ؟/5410). 


() كذاالأصل. 
(1) في الهامش : عزفت نفسه عن الشيء : زهدت فيه؛ وانصرفت عنه. المختار. 
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وعند شيخنا('2: المريدٌ هو المتجرّدٌ عن إرادته. هو أعلى مقامات الإرادة؛ بل المريدٌ لله 
تعالى حقيقة إِنْما هو من كان كذلكء فإنْ لم يت يتجَدْ عن إرادته لا يُعذ مُرِيدً! لله تعالى حقيفةٌ؛ 
بل مُرِيدًا لذلك المراد الذي لم يتجرّذ عنه . 
والحاصل: المراد والمريد شيئان على" الحقيقة في تعلق إرادة الحو بهدابتها أي هداية 
المراد والمريد غير أن المراد ساللكٌ الطريق . السلوك : عبارةٌ عن الترقّي في مقامات القرب إلى 
حضرات الربٌ فعلاً وحالاً» وذلك بِأنْ يتَحدَ باطنٌ الإنسان وظاهره فيما هو بصدده مما ينكلَدُ 
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من فئون الممجاهدات» وما يقاسيه من مشاقٌ المكابدات» بحيث لا يجدٌ في نفسه حرجًا. 

والطريقٌ : عبارةٌ عن مراسم إله:تعالي؛المشزوعة التي لا رخخصة فيهاء يعني المراد سالك 
الطريق بالتتطم والمشاهدةء تلد بأفماله. نشيطا النفس بالقيام ببحدود سيده0 يتنصم المراذ 
بابلل ات نحُم الأجائب بالنعماء . نشطً كسمع نَشَاطًا بالفتح. ٠‏ فهو ناشط ونشيط: طابث نفله 
للعمل . وبلا لمعا 4 يلي الجسم . والتكليفُ بلادٌ؛ لأنّه شاقٌّ على البدن؛ ولأنه اختبال 
والبلاءٌ يكون منحةً؛ ويكون محنة» وَالتُعيم والتُعمى بالضم والتّعماء بالفتح الخفضٌ والذعةٌ 
والمال كالتّعمة بالكسرء والتنعيم الترفّه» هذا شأنٌ المراد. 

والمريدٌ يسلكُ الطريقَ بالمجاهدة الشاقة على النفس . والمجاهدة: هي حمل النفس على 
المشاقٌ البدنية» ومخالفةٌ الهرى على كلّ حالٍ» ولكن لا يمكنٌ له مخالفةٌ الهوى إلا بعد 
الرياضة» وهي تهذيبُ الأخلاق النفيسة والمكابدة كابدّهُ مكابدة وكبادًا: قاساه؛ من فسا فلل 
قسوًا وقسوةٌ وقساوةٌ صلب وغلظ . وقاساه كابده. 

والتنفيصٌ أي التكديرء يقال: أنصّ الله عليه العيشٌ» ونغصه كدّره فتنخصث عليه معيشتُ 
كدرثء يحملٌ المريدٌ على نفيمه القيام بحدوده تعالى ويصبر* المريدٌ على البلاء رجاءً حصول 
النعماء. فكم من فرقي بين نفس تحمأك على الطاعة لا لتذإذها بجذب الحقّ لها" إليه كما هر 
حال المراد وبين نفس تحملها على الطاعة بغاية الجبهد والكد . الجهدٌ: الطاقة ويْضمٌ: رالمشثة, 
واجهدٌ جهدَك ابلغ غَايكك» وجهد كمنع جد كاجتهد . والكدٌ: الشدّةٌ والإلحاح في الطلب. 


.374/5 الفتوحات المكية:‎ )١( 
. في المطبوع (5841): سيّان على الحقيقة‎ )7( 
. زفرة في المطبوع (587): الحق لها في غيبة وبين نفس‎ 
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وقال في «الكليات»”: كم: اسم مفرد» موضوعٌ للكثرة» يعبّر به عن كل معدود كثيرًا 
كان أو قليلاء وسواء في ذلك المذكر والمؤنث» فقد صار لها معنى ولفظ وجرت مجرى 
(كل) و(أي) و(من) و(ما) 4401/ب] في أنَّ لكلّ واحٍ منها لفظًا ومعنى» فلفظه مذكّر مفرد» 
وفي المعنى يقعٌ على المؤنث والتثنية والجمع» واستعمالها في المقادير إما لاستفهامها فتكرن 
استفهاميةٌ » وهي حينئدٍ مثل (كيف) لاستبانة الأحوال و(أي) لاستبانة الأفراد» و(ما) لاستبانة 
الحقائق» وأما لبيانها إجمالاً فتكون خبرية. وإن كانت اسم استفهام كان بناؤها لتضكُنها معتّى 
حرف الاستفهام. وإن كانت خبريةً كان بناؤها حملاً على (رْبٌ) وذلك لأنها إذ ذاك للمياهاة 
والاقتخارء كما أن (ربٌ) كذلك. والخبرية نقيضّه (ربٌ) لأنها للتكثير و(ربٌ) للتقليل. 
والنقيض يجري مجرى ما يناقضه؛ ولا يعمل في (كم) ما قبلها خبريةٌ كانت أو استفهامية 
لحفظ صدارتهاء إذ الاستفهامٌ بمنزلة عددٍ منوّنِ» وكم الخبرية بمنزلة عددٍ حذف عنه التنوين. 
ومميرُ الاستفهامية منصوبٌ ومميّز الخبرية مجرورء ويحسن حذفُ مميّز الاستفهامية» 
ولا يحسنٌ حذفُ مميز الخبرية» وإذا فُصل بين كم الخبرية ومميّزها تُصب مميزها نحو: كم 
في الدارٍ رجلاً. وإذا فُصل بالمتعدي وجب زيادة (من) للفصل من المفعول نحو: 9« وَكُمْ 
ملكا من فَرْيَجَمٍ * [النصص: +ه) وقد كثر زيادة بلا فصل نحو: ا« ركم ين كَرْيّةِ [الأعراف: 4] 
« ارك يّن تَلّكِ 4 [انجم: 05) وجازّ أن يقمّ بعد الخبرية الواحدٌ والجمع» كما يقال: ثلاثة 
عبيدء وألف عبد. وبعد الاستفهامية لزم أن يقع الواحدُ كما يقع بعد أحد عشر إلى تسعةٍ 
وتسعين؛ وامتنع أن يقح بعدها الجمع؛ لأنَّ العددَ منصوب على التمييز» والمميّرُ بعد المقادير 
لا يكون جمعًا. انتهى 

وهي أي نفس المريد نري عنها أي عن الطاعة روغانٌ التعلب. راغ الوّجلٌ والثعلبُ روعًا 
وروغانًا مال وحادٌ عن الشيء فصاحبّها في مجاهدة لا بفتر' فترّ يفثر ويفير قُتورًا وفتارًا سكن 
حره» فهو فائرٌ وفاتور» والقَّدُ محرّكةٌ الضعف. 

مطلع هلاله: أي هلال نجم المراد والمريد. 

إن المراد مع المرييد مُطاليُ بدلائل التحقبقٍ في دعواهما 
فإذا جهلت الأمر في حاليهما فديل مالا فاه في تقواهما 


() الكليات: 940-49/4. 
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يعني: إن المراد والمريد مطلوبانٍ للحقّ تبارك» يعني مراديةٌ المراد ومريديةٌ المريد 
كلاهما مرادٌ الحقٌّ بدلائل التحقيق في دعواهماء فإذا جهلت الأمر في حال المراد والمريد 
فدليل ما لاقاه كل واحدٍ منهما في تقواهما . 

والتقوى: المسحافظةٌ على الحدود, والوفاء بالعهود. 

تقوى العوام: وهي طاعةٌ العبد لربّه فيما أَمَرَ ونهى. 


وتقوى العخواص : هو موافقةٌ العبدٍ لربّه فيما قدّرٌ وقضى . 


وتقوى خخاصة الخاصة : أن تعرف ما لَك وما لَه فلا تضف ما بك من نعمة إلا إلي وإن 


وجدت غير ذلك فلا تلومعً إلا نفسّك» وقد سبق تفصيلّه غير مرة. 


١١‏ موقع نيحم التقوى 

والتقوى: المحافظةٌ على الحدود والوفاء بالعهود» وذلك على أقسام: 

تقوى العوام: وهي طاعةٌ العبلٍ لريّه فيما أمر ونهى. 

وتقوى الخواص: هو موافقةٌ العبد لريّه فيما قدّر وقضى . 

وتقوى خاصة الخاصة: أن تعرفٌ ما لك وما لهء فلا تضفئ ما بك من نعمة إلا إلبه وإن 
وجدت غيرَ ذلك فلا تلومرّ إلآ نفسك فيما قد اقترفته من سوء ظنّك بربك . 

والتقوى من التقوى (441) هو أن تنخلمَ من إضافة التقوى إليك» لمشاهدتك قيُومبة الحنّ 
تعالى للأشياء . 

وتقوى المنتهين: هو طهارةٌ قلوبهم عن أن يلم بها شيءٌ غير الحقء وهذا القلبُ هو البيت 
المحرم . 

وتقوى المحققين: هو التقوى منه بهء أي تقواك من مقتضيات اسم المنتقم والضارٌ 
بالالتجاء إلى اسمه النافع الغفار. قال النبي عليه السلام: «أعوذ بك منك96 . 


وتقوى الحقيقة: هو أن تتفي الله أن تضيف إليه ما لا ينبغي لِقّدسِهٍ من الحَدَثٍ وتوابعه وأن 


لفق نقدّم الحديث وتخريجه صفحة (؟/ 07017 
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تُضيف إلى خلقه ما لا ينبغي إلا له مما استأئرٌ به لنفسه . 
كل عمل صالح يقيك أي يحفظك مهن النار» وإذا وقاك أي إذا حفظك العمل الصالح من 
النار وقاك من الحججحاب». وإذا وقاك العمل الصالح من الحجاب شاهدت العزيز الوهاب. 
والمشاهدة: هي رؤيةٌ الحقٌّ من غير تهمة» وتطلق على رؤية الأشياء بدلائل التوحيد 
وتطلق بإزاءِ رؤية الحقٌ في الأشياء» وتُطلق بإزاء حقيقة اليقين. وقد مر تفصيثّها . 
مطلع هلاله : أي هلال التقوى. 
١‏ من اتقى الكونّ فذاك الذي قد ساء ظنًا بالذي أوجده 
أي أعطاه الوجود 
فمن يشاهل مارمزنا لله 1فليعن الل الذي اشهدها 
بأن عملّ صالح يقيك من النارء وإذا وقاكَ من النار وقاك من الحجاب» وإذا وفاك من 
الحجاب شاهدث العزيز الوهاب. 
فليتق الله الذي أشهده 
أي جعله من أهل المشاهدة. انتهى 


ل موقع نبجم الموحد 

توحيدٌ خاصة الخاصة : وهو ألا يرى سوى ذاتٍ واحدة إذا اعترض الموحّد لذلك التوحيد 
برعاية الأدب أهلكتة الموحد المعترض الحقيقة وهي مشاهدة الربوبية» بمعنى أنه تعالى هو 
الفاعلٌ في كل شيء» والمقيمٌ له. لأنْ هويته قائمة بنفسها مقيمة لكل شيء سواه وإذا سلّم 
الموحد لذلك التوحيد بترك الأدب اهلك الأدبُ وهو حفظ الحدّ بين الغلرٌ والجفاء» أي بين 
الإفراط والتفريط» وذلك أنْ يؤمٌ السالك طريقًا متوسّطًا بينهماء وأدبُ الشريعة هو الوقوف 
عند مرسومها. وقد مر تفصيلُ الآداب غير مرة. 

فلا يرال الموحد هالكًا مادام الموحّد في العالم. ولكن إذ لا بد من أن يكونَ له أحد 
الهلاكين» و(إذ) حرفٌ مؤكدء أي زائد فهلال الحقيقة نجافٌ وهلال الأدب هلاك. النجاة: 
بمعنى الخلاص» يقال نجا نجوًا ونجاءً ونجاةً: خلصّ. والهلاكُ بمعنى الموت» يقال: هلك 
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الشيءٌ أي مات يهلك بالكسر هلاكا وهُلوكا ومَهلكًا بفتح اللام وكسرها وضمهاء وتهلكة بضم 
اللام» والاسم الهُلك بالضم . 

يعني: إذا عرفت بِأنَّ هلاكَ الحقيقة نجائٌ وهلاك الأدب هلاك فكن ذا أدب تفيا 
بالسعادات”2. الفوز: النجاة والظفر بالخير. والسعادةٌ: هى معاونةٌ الأمور الإلهية للإنسان 
بالسعادات”27. الفوز: النجاة والظفر بالخير. وا هي معاونةٌ الأمور الإلهية للإ 
على نيل الخير» ويضاد الشقاوة. 

مطلع هلاله : هلال نجم الموحد. 

١‏ لات تعترضن فعله إل كدت ذا أدب واضمم إليكٌ جناحيك من الرتهب7© 

الاعتراض: المنمٌ» والأصل فيه 8 الطريقٌ إذا اعترضضٌ فيه بناءٌ أو غيرّه منم السابلةً من 
سلوكهء واعترضّ الشيء أي صار عارضًا كالخشبةٍ المعترضة في النهر. 

يعني : لا تعترض فعلّه تعالى إن كنت ذا أدب. واضمح إليك جناحيك أي يديك من 
الرهب أي الخوف. كناية عن الرضا والتسليم . 

ال وسلّم الأمرث مالم تبذ فاحشة فإ بدث فاحذر التدريج”" في الهرب 

الفحشاء: الفاحشة» وكلٌ شيء سوء جاوز حدّه [441/ب] فهر فاحش» ويستّى الرّنا 
فاحشة. ودج من باب دخيلٌ» واندرج أي مات. ودرّجّه إلى كذا تدريجٌاء واستدرجه 
بمعنى: أي أدناه منه على التدريج فتدرّج» والاستدراجٌ: هو أن يُعطي الله العبدَ كل ما بُريده 
في الدنياء ليزدادً غيّه وضلاله وجهله وعناده» فيزداد كلّ يوم بعدًا من الله تعالى . 

يعني : وسلّم الأمرَ له تعالى ما لم تبدُ أي تظهر فعلةٌ فاحشة» وإن بدت أي ظهرث فعلةً 
فاحشة فاحذرٌ من الفعلةٍ الفاحشة» ومن إسنادها إليه تعالى» فتكون من قبيلٍ التدريج 
والاستدراج في الهرب”؛2. وفي بعض النسخ (في الأدب) والهربُ: الفرار» وقد هربٌ يهرب 
هربًا مثل طلب يطلب طلبًا» واهتربٌ جد في الفرار. 
)0 في المطبوع (0141): تفز بالسعادتين. 
(؟) في الهامش: اقتباس من فوله تعالى : ظوَأضْمُمْ للق تاملك ين لزيد 


(6) في المطبوع (181): فاحذر التدريب. 
242 بل معناه اهرب هربًا مباشرًا ناجرّاء ولا تتدرج تتمهل بالهرب . 


َعي» [القصص: 57]. 
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؟- ولا تفرتفاكَ أروال مخيدرة© من عند ربك إن السلم كالحرب 
الغرور: هو تزيين الخطأ بما يُوهم أنه صواب» وقيل: هو ما يكونٌ مجهول العاقبة» 
لايُدرى أيكونُ أم لا. والمرادُ من الأرواح المخيّرة: المقدّسة المطهّرة» هي الأرواح الملقاة 
إلى القلب من الغيب؛ لأنَّ روح الإلقاء يعنون به الروح المشار إليه بقوله تعالى : « يْلْقِى آلروح 
ِنْ أتَرِوء عَلّ م 55آ2 بن عِبَادِوء 4 (غافر: ]٠6‏ فلهذا يُطلقون الروي في اصطلاحهم بإزاءِ الملقى إلى 
القلب من علم الغيب على وجهٍ مخصوصي ٠.‏ وقد مر تفصيلها مرة بعد أخرى. 
والسّلم بفتح السين وكسرها: الصلح يِذْكَرُ ويؤنّث» والحربُ مؤنثة» وقد تُذكَره والحَرَبُ 
بفتحتين : شدَّةٌ الغضب» يقال : حرب الرجل» من الباب الرابع: إذا اشتدٌ غضبّه» ويقال حَربه 
يحربُه حَرَبَا مثل طلبه يطلبه طلبًا إذا أذ ماله» وتركَةُ بلا شيء. 
والحاصل : ولا تخ تخْرّنْكَ أرواحٌ الإلقاء والإلهام من عند ربك» لأن السلم أي الصلح عنده 
كالحرب»؛ أي كشدّة الغضب . 


4 إن الذي قال إن الفعل مَصدرة ١‏ من قدرتي ذ0 كالشركِ والكذب 
يعني 1 : من قال إن مصدر الفعل من قدرتي» يعني : : صدودُ الفعل من قدرتي ذمٌ له كالشر 
والكذب» لأنّه يدّعي الشركة بقدرة القادر المُطلق المؤثرة في المقدورء والحالٌ قد كَذَبَ في 
دعراف وكَذّب يكُذِبُ بالكسر كَذبَاء كعلم وكذبًا ككتف©©. وكَذْبَة وكذاا ككتاب وكذابًا 
كجئان» فهو كاذثُ وكذّاب وت ِكذَّابٍ وكذوب وكذوبَةٌ وكذبان وكَيْذَّبان وكَيُذُبان. 


فاهرب إلى فيله من فيله فإذا ما غبت عن فعله فاحذر' من السلّب 
يعني : ففنّ من فعله سبحانه إلى فعله تعالى» يعني العبد وفعل العبد كان فعله سبحانه 
وتعالى باعتبار الخلقة لقوله تعالى: ل وَأَشَّهُ سَلَفَيْ وَمَا تمن © [الصافات: 47) يعني فاهربٌ من 
فعلك الذي هو وأنت فعله تعالى إلى فعل الحقٌ» فإذا غبت أي كنت غائبًا عن فعلهء فاحذز 
من السلب. 


)00( في المطبوع (87؟): أرواح مخبرة. 
(1) في المطبوع (585): دمه. بالمهملة . 
(؟) كذا في الأصل» وفي المطبوع من القاموس: كَزْبَا وكذبًا وليس فيه (كعلم) ولا (ككتف) ‏ 
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والسلبٌ هو رفع النسبة الإيجابية المتصور بين بين» فحيثُ لا يتصوّر ثمة نسبة لم يتصؤر 
هناك ولا سلب» والسلبُ لا يقابل النسبة الحكمية وَإِنّما يقابل الإيجاب بمعنى الإيقاع . 
وسلبٌ العموم: هو نفيٌ الشيء عن جملة الأفراد لا عن كلّ فردٍ وعموم السلب بالعكس . 
والسلوب العائدة إلى الذات كقولنا: الله تعالى ليس كذا وكذاء والسلوب العائدة إلى 
الصفات تنزيهٌ الصفات عن النقائصء» والسلوبٌ العائدة إلى الأفعال كقولنا: إِنَّ الله تعالى 
لا يفعل 4451] كذا وكذاء وبحسب هذه السلوب الغير المتناهية تحصل الأسماء الخير 
المتناهية» يعني : إذا عبت عن فعله تعالى فأحذرْ من سلب الأفعال من الله الفعال المطلق. 


موقع نججم الخلاف 

بين أهل الحقائق وبين الكشف وبين أهل الوصول غير جائز عليهم . 

والمراد من أهل الحقائق: هي الحقائق العشرة» أولها المكاشفة» ثم المشاهدة» ثم 
المعايئة» ثم الحيرة» ثم القبض» ثم البسطء ثم السكرء ثم الصحوء ثم الاتصال؛ ثم 
الانفصال. 

ويُسمّى هذا القسم من منازل السائرين بالحقائق؛ لأنَّ المنازلَ التي يشتمل عليها هذا هي 
منازل التحقيق من جهة كون السائرين فيها إلى الله سبحانه عند نزولهم فيهاء وتحقفهم بهاء 
يظهرٌ لهم حقيقةٌ كلّ شيءٍ وسرّه عند إتمامها واستكمالهاء فتظهر لهم الحقائق كما هي عليه في 
حضرة العلم . 

والمرادُ من أهل الكشف وهو أهل السرائر» وهم قومٌ كشفت الل عنهم أغطية البصائره 
فشاهدوا ما خخلفَ الستائر التي حجبت أهل الظواهر عن شهود المعارف الحقيقية والعلرم 
اللدنية بما حصلّ في أوهامهم من الصور الوهمية الناتجة عن ظنونهم وخيالاتهم» فلكون تلك 
الصور المتوهّمة خموشًا في وجه مرايا بصائرهم حالث بينهم وبين انتقاش ما حظي به أهل 
العناية من العلوم الإلهية والمشاهدات القدسية التي وهبها الل" الأعلام من حضرات الملك 
العلام» وانسدلٌ عنها أهل الحجاب بغليات الظنون والأوهام . 

والمرادٌ من أهل الوصول: هم أهل الوصول إلى كمال القبول.. يعني به الحصول في مقام 
المرآتية الكاملة» وهو أن يكون العبدُ مرآةً للذات والألوهية كما مر في باب الاتحاد. 
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وهو أي الخلاف جائز على السالكين. 

والسلوكٌ : عبارةٌ عن الترمّي في مقامات القرب إلى حضرات الربٌ فعلاً وحالاً» وذلك بآن 
بتْحد باطرٌ الإنسان وظاهره فيما هو بصدده ممًا يتكلّف من فنون المجاهدات» وما يُقاسيه من 
مشاقٌ المكابدات بحيثُ لا يجدٌ في نفسه حرجًا. 

والمخالفة إِنّما تق من الأدنى فالأدنى. ومثاله في السّالكين أَنهُم يسلكون على طريق واحيد 
غيي. فيفتقرون فيه في الطريق الغيبي إلى نور يسعى بين أبديهم. لبروا حيث يجعلون 
أندامهم» وما يبدو أي يظهر لهم في طريقهم. وذلك الور هو التخلق. 

التخلق بالأسماء الإلهية: قيامٌ العبدٍ بها على نحو ما يليقٌ بعبوديّتِه» بحيث يوقي العبودية 
حقّهاء وكذا الربوبية أيضّاء فتكون نسبثها إلى الحق على الوجه اللائق بقدسه تعالى» وإلى 
العبدِ على الوجه اللائق بعبوديته . والتحقّقٌ بها معرفةٌ معانيها بالنسبة إلى الحقٌّ سبحانه وتعالى 
وبالنسبة إلى العبد. 

وقال الشيخ رضي الله عنه فيما سبق في أسرار المواقف: تحقيقٌ التخلّق والتحقّق يُعطي 
الحنٌ القلب في كل موقفب من الأسرار الإلهية ما قذّره الله تعالى له في شربه» وهذه الأسرارٌ 
من خزائن الغيرة» فهي مكتّمةٌ عند القوم» لا سبيلٌ بأن يبوحَ بهاء ولا يعلمها أحدٌ سواهم» 
وفد أُخذّ عليهم فيها ميثاقٌ عظيم» ولكنه عندما تحصلُ للسالك الواقفبٍ هذه الأسرارٌ ‏ كما 
ذكرثُ لك يتحقق السالكُ بهاء أي بتلك الأسرار في باطنه . 

والتحقّقُ في الباطن نظيئُ التخلّق 441/ب في الظاهر» فعملٌ الباطن تحقّقٌ؛ وعملٌ الظاهر 
تخلق. والتحقّق تحمّقان: : تحققٌ كشفف يكونٌُ عينُه التخلّق» وتحَقّنٌ يحصل عن التخلّق» ولك 
ذلك التحقق. الثاني إذا َه وجدتة ينتيج تخلقًا آخر لتحققيء فكلٌ تحقّتٍ مُشترك بين تخلقين 
بين تخلّق نتيجة» وبين تلق يكون الْتحقّقُ نتيجة عينه» وهكذا هو السلوك حبّى يصلّ إلى 
تحقّتٍ ليس وراءه تخلّق» فذلك التحوٌّق هو التحمّق الذاتي. انتهى 

والحاصلٌ ذلك النور الذي بين أيديهم هو التَخْلّقُ على طبقاته كما فهمتء ذمنهم أي 
بعض السالكين صاحبٌُ فتيلة» ومنهم صاحبٌُ شمعةء ومنهم صاحب كوكب. ومنهم صاحب 
قمرء ومنهم صاحب بدرء ومنهم صاحب شمس» فعلى قدر نور كل واحيد يكون كشفه لما 
بكون في طربقه. فقد يقول من سلكَ لنور القمر: رأبت في طريق كذا وكذاء على قدر 
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ما كَشَفَ له نور فقول له أي لصاحب القمر صاحبُ السراج: قد دخلثُ ذلك الطريقن» 
وما رأِثُ شينًا مما ذكرت إلا بعضّهء فلو تناصفَ صاحب السراج معه أي مع صاحب القمر 
لقال صاحب السراج له لصاحب القمر: بم دخلته؟ أي الطريق فإذا قال صاحب القمر: دخلت 
الطريق بالقمرء اعترفٌ صاحب السراج بكماله أي كمال صاحب القمر عليه أي على صاحب 
السراج وقال: أنا صاحثُ سراج فكشفتٌ على قدر نوري. والشيوخ رضي الله عنهم مكمّلون 
في مقاماتهم الذوقية. ومكمّلون”'2 في مكاشفاتهم الغيبية. فهم يُلّمون لمن فوقهم على 
الكشف في دعواء. فإذا سمعثٌ بينهم خلافّ فابحث عليه تجلا في اللفظء والمعاني متحثفة 
ليس فيها خلا بينهم والبحث: لغة هو التفخص والتفتيش . واصطلاحًا: هو إلباتُ النسبة 
الإيجابية أو السلبية بين الشيئين بطريقٍ الاستدلال . 

منال ذلك الخلاف مسأل تداولث أي تدارت بينهم. فظهر فبها في المسألة خلافٌ عنهم 

كثيرء وليس بخلاف في الحقيقة وهي أي المسألة التي ظهرّ فيها الخلاف لفظ العلم والمعرفة؛ 
فقال بعضّهم : العإلم فوق العارف. وقال بعضهم : العارفُ فوق العإلم. واترك هذا اللفظ أي 
العلم والمعرفة وانظ' إلى المعائي التي إذا قامت بشخص سمّاه هذا عارمًا تجذها أي تلك 
المعاني بعينها هي التي سمّاها هذا الآخر علمّاء والمشّصفُ بها عالمًا فاخدلفا أي العالم 
والعارف» أو العلم والمعرفة في التسمية لا في المعاني؛ وكذلك مسألة الحال؛ منهم من قال 
بدوامهاء ومنهم من منح ذلك. وهكذا رضي الله عنهم جميع ما بسب إليهم من الخلا على 
هذا الحدٌ المذكور وذلك أن مقامهم يُمطي ذلك؛ إذ هم أهل الجمع والوجود. 

الجمع : يُطلق على عدّة معان يُشيرون بالجمع إلى حقٌ بلا خليء وبالتفرقة إلى العكس» 

وقد مر تفصيله غير مرة . 

والوجود: هو وجدان الشيءٍ نفسه في نفسه» أو غيره في نفسهء أو في غيره في محل 
ومرتبةٍ ونحوهماء وقد سبق مراتبٌ الوجود. 

ومقامٌ الجمع: هو اعتبارٌ الذات بحسب واحديتها المحيطة بجميع الأسماء والحقائق» 
وهذا المقام هو المُسمّى بمرتبة الجمع والوجودء وهو التعيّن الأول الذي هو اعتبارٌ الذات 

بحسب وحدتها وإحاطتها وجمعها [:44] للأسماء والحقائق. 


زفف في المطبوع (0184: يتكلمون. 
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يعني: مكتّلون هم أهلٌ الجمع والوجود وأهلُ الرحمة الاختصاصية وهي الرحمةٌ 
الوجوبية» يعني به الرحمة المختصة به أهل التقوى والإحسانء فإنَّ الله تعالى أوجبٌ لهم من 
نفسه أن يرحمَّهُم الله* كرمًا منه ومنَّةَ لا وجوبًا عليه؛ فقوله تعالى: « وَببْحَمَّتٍ وَسِعَتَ 
عَنْو4 [الاعراف: +10] إشارةٌ إلى الرحمة الواسعة الامتنانية» وقوله تعالى: « مَنَأَكُكُيبًا 
بن (الاعراف: +16] إشارة إلى الوجوبية» وكذا قوله تعالى: «إنَّيَمَكَ 
أَلْمُحَسِِنِينَ 4 [الأعراف: 103. 


قال الله تعالى في الالجانب : ل ولا ِسرَالُونَ مد 


ريك وَلذَِكَ َلَفَهُرٌ) احرد لل ةال]ء 

ثم هذه العصبة أي الجماعة من الرجالٍ ما بين العشرة إلى الأربعين الكريمة؛ يعني كل 
واحد منهما أي من أهل الجمع والأجانب ميسر” لما خُلق له في الاتفاق والاختلاف. 

مطلع هلاله: أي هلال نجم الخلاف: 

١‏ كيف يكولن الخلا في بشر ١‏ تميكزوا في المّلى عن البشر 

الخلافٌ قال في «الكليات»27: خالف إليه: مال وعنه: بعد» يقال: خالفني زيدٌ إلى 
كذا إذا قصده وأنت مول عنه» وخالفني عنه إذا كان الأمر بالعكس» والخلافٌ بمعنى المخالة 
أعمُ من الضدٌء لأنَّ كلّ ضدّين مختلفان» واختلفَ: ضدٌ اتفق 

والبشر: هو الإنسان» والإنسانٌ الحقيقئٌ يعني به الإنسان الكامل بالفعل» والإنسان 
الحبواني يعني به الإنسان الغير الكامل» فإنه لما كان الغالبُ عليه أحكامٌ الحيوائية من 
مقتضيات الشهوة والغضب وتوابعهما حين استهلكت روحانيئُهُ في جسمانيتهء وانطفأ نورٌ 
عقله في ظُلمة حسّه سُمَي بالإنسان الحيواني لأجل ذلك. والعالم الكبير يُراد به جملة 
الممكنات» والعالم الصغير يراد به الإنسان عند الأكثرين 

وقال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات6”'؟: إن العالم الكبيرَ هو الإنسان الكامل؛ وإن 
الإنسانَ الصغير هو العالمء وذلك لكون الإنسان الكامل قد جمع كلّ ما في العالم من الحقائق 


ب« [ثم] استدنى بقوله تعالى : 8 إِلَامَن نحم 


.5997/9 الكليات‎ )١( 
. زفف تقدّم (1/ 207 و71/ 1117 و/ "01) ولم أجده في الفتوحات المكية‎ 
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الكوئية» وليس في العالم عند قطع النظر عن الإنسان الكامل كل ما فيه أي ما في الإنسان 
الكامل من الحقائق الإلهية» كما عرفت في تفصيل المضاهاة . 

والتمييزٌ مصدرٌ بمعنى المميز بفتح الياء على معنى أن المتكلّم يُميّرُ هذا الجنس من سائر 
الأجناس التي ترفع الإبهام» أو يكسرها على معنى أنَّ هذا الاسم يميّز مرادٌ المتكلّم من غير 
مرادهء والتمييزٌ في المشبّهات كقوله تعالى : ظ لِيِيرَ َه لحت مِنّ لطي » (النفل: 150 وفي 
المختلطات كقوله تعالى : « وَأََْرُوا الوم يها آلْمْجِرسُونَ» (يس: .0) وقد يُقال للقوة التي في الدماغ 
وبها تستنبط المعاني» ومنه فلان لا تمييرٌ له» وسنٌ التمييز عند الفقهاء وقثُ عرفان المضارٌ 
من المنافع» وقد سبق تفصيله . 

يعني: كيف الخلاف في زمرة إنسانٍ كامل تميّرٌ كل واحَدٍ منهم في المراتب العلى عن 
الإنسان الحيواني بالخلاص من الصفات البهيمية الخلقية . 

؟ فهسم ذوو رحمية على نظمر مسد في تخالف الصُور 

نظر إليه: رآىء وله: رحمه. وعليه: غضبء ونظرَةٌ: انتظرهء ونظر فيه: تفكر, 
واستعمالٌ النظر في البصر أكثُ عند العامّة» وفي البصيرة أكثد عند الخاطّة . 

والنظرٌ عبارةٌ عن تقليب الحدقة نحو المرئي التماسًا لرؤيته . 

وقيل : 455/ ب النظرٌ عبارةٌ عن حركةٍ القلب لطلب علم عن علم . 

وقيل: هو ترتيبُ أمور معلومة على وجه يؤدي إلى استعلام ما ليس بمعلوم . مر تفصيله. 

وسد تسديدًا قوّمه ووفقه للسداد أي الصواب من القول والعمل. 

يعني : الكاملون المكمّلون ذوو ‏ أي أصحاب ‏ رحمة اختصاصية على نظر أي تفكّر 
مُسدّد أي كل واحدٍ منهم مقوّم وموفق للسداد أي الصواب في تخالف الصّورء يعني: إن 
اختلفوا في بعض صور الألفاظ اتفقوا في معانيها . 

عد ونعمية لاتزال تصحيهم ليسوا ذوي مريية ولا ضرر”© 

عطففٌ على (رحمة) أي هم ذوو نعمةٍ حقيقية يقينية لا تزالُ أنت تصحبهم تكونُ صاحبًا 

مصاحبًا لهم ليسوا ذوي مرية أصحاب شلك ولا ضرر. 


نف في المطبوع (7584): ذوي مرية ولا نظر. 


الفلك التاسع الإسلامي يق 
المرية بالضم والكسر: الشِلكٌ والجدل» وماراه مماراةٌء ومراء» وامترى فيهء وتمارى: 


0 


الضرٌ بالفتح والضم ضدٌ النفع» وبابه ردّء وضَارَهٌ بالتشديد بمعنى ضرّهء والاسم الضرر 
والضّر بالضم الهُزال وسوءٌ الحال» والمضرّةٌ: ضد المنفعة» ورجل ذو ضارورة وضرورة أي 


ذو حاجة . 


١6‏ موقع نججم ترجبيح الشبوخ 

بعضهم على بعض حرام على التلامذة الترجيحٌ: بيان القرّة لأحد المتعارضين على 
الآخره من رجح الميزانُ يرجح مثلئةٌ رُجوحًا ورُجحانًا: مال وأرجح له ورجح: أعطاه 
راجكا. 

والتلامذةٌ: جمع تلميذ بمعنى المريدين السالكين. 

5 75 4 5 5 000 
والذي يؤدي أي يوصل إلى هذا الفضول أي ترجيح الشيوخ بعضهم على بعض قلة الشفل 
1 7 

بما بعني الشّغْلٍ بالضم وبضمتين» وبالفتح: ضدٌ الفراغ» والجمع أشغال» وشغول. وعناه 
الأمر يعنيه ويعنوه عناية وعَناية» وعنيًا: أهمّه؛ واعتنى به: اهتمّء ومنه في الحديث: «من 
حُسنٍ إسلام المرءِ تركٌة ما لا يعنيه»”" أي ما لا يهمه. 

يعني : والذي يوصلُ إلى الترجيح هوآقلة الشغل بما يهكّهُ. 

وتضبيع الوقت عطف على (قلة الشّغل) فلو وقفَ عند قوله وك: «من خسن إسلام المرء 
ترك ما لا بعنيه؟ أي ما لا يهمّه ما يرجح الشيوخ بعضهم على بعض فالمريد”"' إذا لم يشتفل 
بنفسه عن غيره فهو في إرادته مخدوم خدَعَهُ كمنعه: ختله» وأرادٌ به المكروة من حيث 
لا يعلم» كاختدعته فانخدعً» والاسمٌ الخديعة. و«الحرب خدعة»”" مثلثة» وكهُمّزة» وروي 


(1) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (©//9), 

(5) في المطبرع (186): فالمراد. 

(1) الحرب خدعة: حديث رواه البخاري (7070) في الجهاد؛ باب الحرب خدعة» ومسلم (1774) في 
الجهادء باب جواز اللخداع في الحربء والترمذي )١7906(‏ وأبو داود (5775). 

(1) كذاء ولعلّها: تقتضي. 


34 شرح مواقع التجوم 


والمريدٌُ من عزفّت أي زهدث نفسُه عن طيّبات الدنياء وأعرضّ عن لذَّاتها 
العبادات . وقد مر تفصيلُه مرة بعد أخرى . 

والعارفٌ إذا لم يعرف17' بمناسبة نفسه مع ربه فهو في معرؤته مخدوع. 

العارفٌ: من أشهدة اللهنفسّه» وظهرت عليه الأحوالٌ» والمعرفة حاله. 

وقد يعني بالعارف مَنْ عرف نفسّهء فعرف ربّه» لقوله عليه السلام: «من عرف نفسّه فقد 
عرف ربه»7" 

وسثل الجُنيد عن المعرفة والعارف» فقال: أن تعرف ما لك. 

والمناسبة الكائنة بين الحقٌّ وعبده؛ يعني به أنَّ بين الإنسان الكامل وبين الحقٌّ مناسبةً من 
وجهين: 

أحدّهما: ضعفث تأثير مراتبه في التجلّي المتعيّن لربّه فيه بحيث لا يكسبه وصفًا 0:) 
قادسًا في تقديسه سوى قيد التعيّن الغير القادح في عظمةٍ الحقّ وجلاله ووحدانيتو» وخلوٌه عن 
أكثر أحكام الإمكان» ونخواص الوسائط. ومن هذا الوجه تتفاوث درجاتٍ المقرّبين والأفراد 
عند الحقٌّ عزّ وجل 

وأما الوجه الثاني من المناسبة: فذلك بحسب حظ العبد من صبورة الحضرة الإلهية 
وذلك الحظ يتفاوثٌ بحسب تفاوت الجمعئة» فتضعفُ المناسبُ وتقوى بحسب ضيق فلن 
جمعية ذلك الإنسان من حيث قابليته وسعتهاء فتنقصُ الحظوظ بذلك» فمن جمم بين 
المناسبتين ‏ أعني ضعف مراتبه» وكونه مستوعبًا لما تشتملٌ عليه حضرةٌ الوجوب والإمكان ‏ 
فهو محبوبُ الحقٌّ» والمقصودٌ لعينه. ومن كان مناسبئةُ مقصورة على ضعف المراتب ففط 
بحيث لا يكونُ مستوعبًا لحكم الحضرتين فهر المحبوبٌ المقرّب فقط. 

والمناسبة المرآتية : قد عرفت ما يعنون بهاء وهو كونٌ العبد ظاهر المرآة من أحكام الكثرة 
الموجبة لتأثير المظهر في التجلي الذي يظهرٌ فيه حتّى تصيرٌ الصفاثُ الظاهرة فيه متصبغةٌ 
بأحكامه . 


22« في المطبوع (580): إذا لم ينتغل . 
زفق تَقدّم الحديث وتخريجه صفحة (01/1). 


الفلك التاسع الإسلامي ع4 


والمناسبةٌ الجمعية : قد عرفت أنَّ المراد بذلك أن تكون مرآتيةٌ العبدٍ مستوعبةٌ لما تحتوي 
عليه الحضرتان» أعني : حضرة الوجوب والإمكان. انتهى من «تعريفات الفرغاني»”'2 قدس 
1 

والعالجٌ إذا لم ينعدم فهو في علمه مخدوع والعالم من أَسْهِدَهُ الل" ألوهيّتَة وذاته» ولم يظه 
عليه حال والعلم حاله» وقد سبق تفصيلُ العارف والعالم والمعرفة والعلم. 

والحكيم إذا لم يردّث فهو في حكمته مخدوع الحكمةٌ: هي الاطلاعٌ على أسرار الأشياء» 
ومعرفةٌ ارتباطٍ الأسباب بمسيّباتهاء ومعرفةٌ ما ينبغي على ما ينبغي بالشروط التي ينبغي» فمن 
عرفٌ الحكمة ويّسْرَ للعمل بها(" 2 فذلك الحكيمٌ الذي آتاه الله الحكمة» فاحكم وضع الأشياءِ 
في مواضعهاء قال الله تعالى: لإوَمَن يُوْتَ الْحِخسَة كَثَدْ أوق حَيا كَجْيا © [البقرة: 504 
والحكيمٌ هو الإنسان الذي رزقَةُ الل" الضبط والتميبز» فهو يمير بين الحقٌّ والباطل» والحسن 
والقبيحء ويضبط نفسّه على ما ينبغي من اعتقاد الحقٌّ وفعل الحميد» فلا يُرِسلّها فيما لا ينبغي 
من الباطل علمًا وعملاً» ولا يفعل قبيصًا. 

مطلع هلاله : أي هلال نجم الترجيح . 

١‏ من يشتفل بالذي قد ألرمه في وقد ربشه'” فليسنَ هنا 

يعني 1 من يشتغلْ بالذي قد ألزمه ريه إيَاه في وقته» فليس هناك أي في ترجيح الشيوخ 

بعضهم على بعض» لأنه لو وجد هناك يكون مدّعيًا بحاله؛ كما قال: 
ل لأسه مم بحاته يمفثُ اضدادة وليسس بذاك 

أي المشتخل بالذي قد ألزمه ره لو وجد في ترجيح بعض الشيوخ على بعض فهو مدع 
بحالته. يمقثُ أي: يُبغض أضداده» وليس بذلك فيما أمر به وألزمه في وقته من العبادات 
والطاعات . 


(1) الطائف الإعلام 7/ 9ل 840. 
(1) في الأصل: ويستر العمل بها. والمثبت من لطائف الإعلام 4335/١‏ . 
22 في المطبوع (2186): وقته وبه . 


فذق شرح مواقع النجوم 


6 موقع نبجم الحزن 

الحزن: توججم القلب لفائتٍ أو تأسُّفه على ممتنع» وهو في هذا الطريق تأسْفٌ على 
ما يفوت العبد من الكمالات وأسبابها ومهيكاتهاء ويتضمّن ذلك أمورًا خمسةء هي: 
الخوف» والحزن؛ والإشفاق والخضوع والإخبات. كما مرّ تفصيلها. 1 

والحاصل: الحزنٌ حليةٌ الأدباء جمع أديب» يعنون به العارف الربانيَء وهو من أهلٍ 
البساط [444/ ب] أي الحضرة الإلهية» وحليةٌ الرجل صفئة وحليةٌ المرأة: ما تريَدّتْ به. 

فرضي ال عن المحزونء فليتني أَزى سَْ رأى محزوذّء يا أْهُا المحزون» 5 لك ثم 
طوبى. 

الطوبى : الطيب» وجمع الطيبة» وتأنيث الأطيب. والحسنى» والخير» والخيرة» وشجرة 
في الجنة» قلبوا الياءً وارًا للضمّة قبلهاء يُقال: طُوبى لك وطوباك أيضًا. 

والله السعيدٌ أنت”' يا أيها المحزون» والله صاحب التحقيق أنت يا أيُها المحزون. 

والسعيد: بمعنى المسعود من السعادة» وهي معاونةٌ الأمور الإلهية للإنسان على نبل 
الخير» وتقديم الخبر للتأكيدٍ والاهتمام . 

والتحفيقٌ تلخيصٌ ما للحقٌ للحقٌ وما للخت للخلق؛ ويستعملٌ في تحقيق كون الحكم 
والأمر لله وفي تحقيت كون الحول والقرّة لله وفي «النهاية»: إنَّ التحقيقٌ والحقيقة لله حالآ 
ثم يستقرٌ هذا المعنى فيصيرُ مقامّاء ولا ينحجبُ المتحققٌ بالخلق عن الحقٌ» ولا بالحقٌ عن 
الخلق» ويقال له: المرتبةٌ الجامعة بين ذي العين وذي العقل . 

وله خليل الصذيق أنت يا أيُها المحزون ليت الله يمن أي ينعم علي به أي بالحزن من 
خزائن جوده للحزن مخازن جمع مخرنء وهو ما يُحْرِنُ فيه الشيءٌ» والخزانة: واحدةٌ 
الخزائن» والخزائنٌ جمع خزينة» يعني : للحزنٍ مخازنُ الأسرار والمعارف لا يفطي منهامن 
نلك المخازن شيثًا إلا لصذيق مجتبى والصدّيق: الكثيرٌُ الصدق» والصدَيقٌ من الناس من كان 
كاملاً في تصديقه لما جاءث به رسلٌ الله علمًا وعملاً» وقولاً وفعلاً» وليس يعلو على مقام 


|1 في المطبوع (486): أنت والله السعيد. 


الفلك التاسع الإسلامي قشف 
الصدّيقية إلا مقام النبوة» وقد سبق تفصيله: وتفصيلٌ الصدّيقية» والصدق» وصدق الأقوال» 
وصدق الأفعال» وصدق الأحوال» وصدق الهّمة» وصدق النور. 

والمجتبى بمعنى: المختارء كما يقال: اجتباهء أي اختاره. والاختيارٌ: الاصطفافء 
وصفة الشيء خالصه. يُقال: محمد يِْ صفوةٌ الله من خلقه ومصطفاه. 

والحزين أي المحزون عارف بقدرهء الحزينٌ هو العارفٌ الحزين» هو الوارث أي وارثُ 
علم النبي يك لقوله عليه السلام: «العلماءٌ ورثةٌ الأنبياء»2""7 ولقوله عليه السلام: «مَنْ عمل 
بما علم ورّئه الل" علمَ ما لم يعلم»”" الحزين سر الله في أرضهء الححزن إذا هُتدَ من القلب حوب 
القلبُء لأنَّ الحزنَ موجبٌ الانكسارء وقد قال تعالى : «أنا عند منكسرة القلوب»”" يعني : إذا 
قد الحزن عن القلب مُقَدَ الانكسار وإذا مُقِدَ الانكسار قُقدَ تجلّى الحقٌ للقلب» وإذا مُقدَ 
التجلي من القلب خَرِبَ القلبُ كما ورد في الحديث القدسي: «أنا عند المُنكسرة قلويهم 
لأجلي . 

قال عبد الرحمن الجامي قُدَس سؤه السامي: معنى هذا الحديث «أنا» بالذات والأسماء 
والصفات؛ المتجلّي لمن انكس وفني عن ذاتِهِ وأفعاله وصفاته مطالمًا ومشاهدًا تحّقَة 
ببقائي» إذِ الفاني إذا اندرج في الفناء شينًا فشيئاء ولم يطلع إلى مقام البقاء يُستغرقٌ في بحر 
الفناء» ويُستهلكَ فيه بحيث لا يرجم إلى الساحل لضعف استعداده» فيكون من المجذوبين 
غير مردودين إلى البقاء؛ وإليه الإشارة بقوله «لأجلي؟ أي: يفنى عن نفسه لأجل البقاء بي بعد 
الفناء غير مطلوب بالذات» بل المطلوب الذاتي 401 هو البقاء» ولكن لا يتحقّقٌ لبقام 
ولا يمكنٌ إلا بالفناء . 


با مخدوع خطابٌ لغيرٍ المحزون» وهو المريدٌ الذي لم يشتغل بنفسه عن غيره» والعارف 
الذي لم يعرف بمناسبة نفسه مع ريّهء والعالم الذي لم يتعدم» والحكيم الذي لم يرتب نظن 
أنّك في الحاصل بفقدٍ الحزن والحالٌ أنت في الفاثت عن الخير الكثير يا مسكين مثلي قوله 
(مثلي) هضمًا لنفسه وتعليمًا للسالكين» حاشاه أن يكونّ مثلَ المخدوع المسكين» بل مثليته 
(1) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (0098/1. 


(؟) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة ,)578/١(‏ 
(؟) تقدم الحديث وتخريجه صفحة .)5784/1١(‏ 


داع شرح مواقع التجوم 
إنّما هي بالصورة البشرية» لقوله تعالى: « قل إِثَما آنأ مسر نُك بُح إل [الكيف: 11٠١‏ الست 
تعلمٌ أنّ الذي فاتك بفقدٍ الحزن أكثر' مما حصل لك في غير الحزن فِبأيّ شيء تفرح؟ أي تسو 


يسم ام 


وقد قال الله تعالى : 8 إِنَّأنَهَ لاحب اَلْمَرسِينَ) [القصص: 000 . 

صاحث الأمن واللشرى يكل في هذه الدار يحل على التقصير في شّكر هذه النعمة أي نعمة 
الأمن والإبشارة» كما قال عائشةٌ رضي الله عنها عند تورّمٍ قدميه بل من طول قيام الليل: 
أتتكلّث هذاء وقد غفرّ لك الله ما تقدّم من ذنبك وما تأخر؟ فقال عليه السلام: «أفلا أكون 
عبدًا شكورًا»”"' مع الله يكل يرى توت الحو في نفيسه يي شكره تعالى وهو يف عريأ أي مجَرّدٌ 
عن ذلك الشكر ناظر بعين التوحيد, وهو ألا يرى مع الحقٌّ سواه» وألا يرى سوى ذاتٍ واحدة 
والأدبُ وهو حفظ الحدّ بين الإفراط والتفريط بأن يقصدّ السالكُ طريقًا متوسطًا بينهماء 
والوقوف عند مرسوم الشريعة أنت أنت. وهو هو في مقام الأدب والفرق الثاني إذ أنتَ أنت 
بتعيّتك وتقيّدك وحدوئك» ولست أنث هو؛ بل أنت مقيّدٌ بالعبودية» وهو مُطلقٌ بالربوبية 
وهو هو في إطلاقه ليس هو أنتٌ لتنرِهِ عن التعيّن الخاص والتقيّد والحدوث؛ وليس هو 
أنت» بل هو رب وأنت عبدٌ» لأنّ الهوية في كل شيءٍ ساريةٌ» وعن كل شيءٍ مجرّدةٌ وعارية» 
فافهم ترشذ إن شاء الله . 

وإذا كان صاحبُ الأمن والبشرى بهذه الحالة أي يحزنُ على التقصيرٍ في الشكر فما ظلك 
بالخائف الذي لا يعرف على ما بقدم؟ طُوبى لمن كان شعاره . الشعارُ بالكسر: ما ولي الجسد 
من الثياب» وشعارٌ القوم في الحرب: علامثهم ليَْرِفَ بعضّهم بعضًا الحزن. طوبى لمن كان 
دثارثة الحزن والدّثار بالكسر: كل ما كان من الثياب فوق الشّعار» وقد تدثّرٌ أي تلفف في 
الدثار» وطوبى لمن كان بيله الحزن؛ وطوبى لمن كان طعامّه الحزن» وشرلله 0-0 
بالحزن يلد الصديقون والنبيون. الحزنٌ جما الخير كله جمامٌ الشيء: بالكسر جمعدء 
يُقال: جماع الخبأ الأخبيةء أي جممهاء ويقال: الخمرُ جماع الإثم؛ لأنّ الجماع ما جُمع 


عددًا. 


إذا الحبّ الل عبدًا ألغى له نائحة في قلبه. التناوح التقابل» وناحت المرأةٌ زوجّهاء وعليه 


17 حديث أخرجه البخاري (5887) في تفسير سورة الفتح» باب قوله : ظ لير كك هما عدن دك وا 
٠‏ تَأَتْرّ» ومسلم (1870) في صفات المنافقين» باب إكثار الأعمال والاجتهاد. 


القلك التاسع الإسلامي حمق 
نحا ونُواحَا وزِباحًا وزياحة ومَناحَاء والاسم النياحة» فهي نائحةٌء أي باكيةٌ للميت بتعداد 
محاسنٍ الميت وفضائله وما يفتخْرُ به من الحسب والنسب والمال والحال» ونساء وح 
وأنواحٌ ونُوح ونوائح ونائحات [45؛/ب) والنائحةٌ ههنا كنايةٌ عن الحالةٍ التي توجبٌ رقّة القلب 
وحزنه» مَنْ لم يذق طعم الحزنٍ لم يذق لذة العبادة على أنواعها . 

يا بي ما تسم من قول صدَيقٍ متمكنٍ: إن الحزنَ مقامٌ نازل أي سافل» فليس 
بريد صديقٌ متمكن رضي الله عنه صاحبُ التحقيق ما يتخيلله بعضنٌ المتطفّلين أي المقلّدين» 
والطفيليٌ : الذي يدخل وليمة لم يُدْعٌ عليهاء وقد طفلٌ وتطمّل» فهو متطفّل على الطريقة» فإن 
الحزنٌ تابمٌ للمحزون؛ مئل العلم تابع للمعلوم. فتّضع أي ينخفض الحزن باتضاعه بانخفاض 
المحزون ويرتفع الحزن بارتفاعه بارتفاع المحزون هبلك هَّبْ بوزن دَعْ بمعنى احسب» يقال: 
هب زيدًا مُنطلقاء أي احسبه منطلقاء ولا يستعملٌ فيه ماض ولا مستقبل» يعني: احسب 
واعدد نفسّك أنّك أتامَكَ الحق تعالى في أعلى المقامات التي ينتهي إليها أعلى الموجودات» 
هل ذانَكَ شي أم لا؟ أمَا من جهة احترامها أي احترام المقامات لعلوتهكء أو من جهية ألخرى 
فوق هذاء الست تلد الحزنً إن كنت مكمْلاً غير محجوب بمشاهدنك؟ وإن حجبك ذلك 
المقام فأنت ذو نقصض. ذلبتٌ أتمنى الله يمن أي أن ينعم على لبي بلطيف الحزن. ورقيقٍ 
الشجو. والشجو: الهج والحزن» وبابه عداء وأشجاه: أغصه. 

مطلع هلاله : أي هلال نجم الحزن: 


5 . 3 1 0 
ال حزن الف ؤاه أو" وب“ 4و زيئله 
م إن ججتتشسة” و لدت سس فر عسير؟ مركئلةه 


#دوكزلامسن شسنئئهة متلا هلا بط له 
يعنيى: حزن القلب أدبُ القلب» ودين القلب» ومذهبٌ القلب» إن جئت الحزنٌ وجدت 
الحزن أمرًا عسيرًا مركبه» والمركبٌُ واحدٌ مراكب البر والبحر» وفي «القاموس»: ركيّه كسمعه 
ركوبًا ومركبًا علاه. 


14 شرح مواقع النجوم 
فصول الوصية السنية 


١‏ فصل الصحبة 

الصخُبه نتيجة البسط. صحبّه كسمعه صحابةٌ ويُكسرء وصحبّه عاشره وهم أصحاب 
وأصاحيب» وصحبان» وصحاب» وصحابة» وصحب واستصحبه: دعاه إلى الصّحبة. 

وفي «الكليات»'' الصاحبٌ: الملازمٌ إنسانًا كان أو حيواناء أو مكانًا أو زماناء ولا يفرّق 
بين أن تكون مصاحبته بالبدن» وهو الأصلٌ والأكثرء أو بالعناية والهمّة. ويقال للمالك 
[للشيء] هو صاحبهء وكذلك لمن يملك التصرّف. والصاحبُ مشتقٌ من الصحبة؛ وهي» 
وإن كانت تعمٌ القليلَ والكثير» لكنّ العرفٌ خصصها لمن كثرث ملازمته» وطالتُ صحيبته. 

والبسدٌ في مقام القلب بمثابة الرجاء في مقام النفس. وهو واردٌ تقتضيه الإشارة إلى 
قبول» ولطف؛ ورحمةء ومن ويقابله القبضنُ كالخوف في مقابلة الرجاء في مقام النفس» 
والبسطٌّ في مقام الخفي هو أن يبسط ال" العبدَ مع الخلق ظاهرًا ويقبضّه إليه باطنًا رحمة 
للخلق؛ فهو يسع الأشياء ولا يسعُهُ شيءٌ» ويؤثر في كلّ شيء. ولا يؤثُكُ فيه شيء. 

ولايقوى عليها أي لا يقد على الصحبة إلا الأقوباء جمع قوي من الرئجال أي رجال اله 
وهم أهلٌ اش وهم فانون في الله وأهلُ القلب عبارةٌ عن طائفةٍ كشف الله عليهم الحُجْبَ 
الُّلمانية» لكنهم واقفون في الحُجُب التُورانية الذين لا تغيزثهم الأحوال. 

وحلها أي حدّ الصحبة» والحدٌ: قوكٌ داك على ماهية الشيء» وعند أهلٍ الله : الفصل 
بينك [441] وبين مولاك » كتعبّدك وانحصارك في الزمان والمكان المحدودين. 

الا يشل الصاحب من صاحبه إلا ما يقبلٌ منه رب تعالى. فإن لم يفعل أي لم يقبل من 
صاحبه ما قبل منه ريه فقد خانه أي صاحبه. والخيانةٌ: تقال اعتبارًا بالعهد والأمانة» وخيانةً 
الأعين ما نسارق من النظر إلى ما لا يحلٌ في الصحبة؟ فإ شرطها أي شرط الصحبة التبحةٌ 
وهي الدعاء إلى ما فيه الصلاح» ونهيٌ عمّا فيه الفساد و أدبها أي أدب الصحبة كفتُ جفاءك عن 
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الفلك التاسع الإسلامي لم 
خليلك. وتحمّل جفاه أي جفاء خليلك؛ وجفا جفاءً وتجافى لم يلزمْ مكانّةٌُ» وجفا عليه كذا: 
ثقل» والجفاءٌ: نقيضٌ الصلة» ويُقصر. 

ولها أي للصحبة مراتبُ جمع مرتبة بحسب الأحوال» فإ كان صاحبّك فوفك فاصحيه 
بالحٌرمة. والحرمة: ما لا يحل انتهاكٌه وفي «القاموس»: الحرمةٌ بالضم وبضمتينء وكهُمَرّة: 
مالا يحل انتهاكه» والدّمة» والمهابة» والنصيب 8 وَمن يمَِلّمْ حرست َو » (السج: ]5١‏ أي 
ما وجب القيام به. والانتهاكٌ : نقض الحرمة بما لا يحلٌ. 

وإن كان صاحيّك كفأك أي نظيرّك وقرنك فاصحبه بالوفاء. الوفاء: ملازمةٌ طريق 
المواساةء ومحافظة عهود الخلطاءء أي الصواحب. ١‏ 

وإن كان صاحيّك دونك بكونك فوقه فاصحبه بالرحمة وهي إرادةٌ إيصال الخير. 

وإن كان صاحبك عالمّاء فاصحيله بالخدمة والتعظيم. 

وإن كان صاحبك جاهلا فاصحيه بالسياسة. والسياسة: هو استصلاحٌ الخلق بارشادم 
إلى الطريق المنجّي في العاجل والأجل . وقد مر تفصيله . 

وإن كان صاحبك غَنئا فاصحبه بالزأهد وهو إسقاطٌ الرغبة في الشيء بالكلية» وقد سبق 
تفصيله غير مرة . 

وإن كان صاحبك فقير؟ فاصحية بالحود. الجود: عطاؤك ابتداءً قبل السؤال» وقد مرّ 
تفصيل الجودء والكرم» والسخاف والإيثار. 

وإن كان صاحبك صوفي؟ فاصحبه بالتسليم. التسليم: هو أن يكلّ العبدٌ نفسّه في جميع 
أحواله؛ لكنْ مع بقاء مزاحمةٍ من العفل والوهمء وبهذا يفرق بينه وبين التفويض» وتسليم 
الحق: هو أن تجدّ نفسَك مسلمة إلى الحقٌ . 

وهذه هي مراتب الصحبة» يعني: مرتبة الحرمة» ومرتبة الوفاءء ومرتبة الرحمة» ومرتبة 
الخدمة» ومرتية السياسة » ومرتبة الزهد» ومرتبة الجود» ومرتبة التسليم . 

واعلم أناً صحبة الجليل سبحانه وتعالى أَْلى من صحبه الخليل» إن الحليلٌ يحفظك» 
والخليلٌ أنت تحفظه. الجليل يُمطيك؛ والخليل أنت تمطيه. الجليلٌ يحملك. والخليل أنت 
تحمل يقال: حمل به حَمالةٌ بالفتح كفل» وحمله على الأمر يحمله فاتحمل: أغراه به» 
وأحمله الحمل : أعانه عليه» وحمل الغضب: أظهره. 
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الجليل يتولك. والخليل أنت تتولآه وتولى العملّ: تقلّد. وفي «القاموس»: تولأه: 
اتّخذه وليّاء والأمرَ تقلّده» وعنه أعرضء أو نأى. ١‏ 
الجليل يكون لك حك تريد أنت والخليلٌ يريد أن تكون أنت له حيثُ بريد الخليل. 
وعلامة من أثر أي اختار صحبة مولاه الآ بدن بسواء تعالى وأن يقفَ عند ما مر ونها 
وأن عامل خلقه الخلق برحماه. الرحمة: [:44/ب)] الرقة» والمغفرة؛ والتعطف كالمرحمة» 
والؤحم بالضم وبضمتين» والفعل كعلم؛ ورحم ترحيمّاء وترحمء والاسم المُحمى. 
وأن يوالي من والاه تعالى ويعادي من عاداه تعالى ولو كان المعادي ابنه وأناه والموالاة 
ضد المعاداة» كما قال الله تبارك وتعالى: اللا يمد قَوْما يُؤمبُورت بِأضّ وام الأيضر بك م 
عبن وليك كب بى 


مر 


1 أنه وَرَسْولةٌ وَلَر حكَانا آمهم أو أَنْحَآءهُّم أو إخوتوز أو عَشر 
كُلُويم خ اليم وَأينَدَ َحَدَهْم بروج وي ينه 4 [السجادلة : ]0١‏ مه 


وددثٌ الرجلّ بالكسر وا بالضم: أحببئه» والودٌ بضم الواو وفتحها وكسرها : الموققء 
والوداد: الحبٌء واد يُوادُ موادّة وودادًا. وحاده: غاضبه وخالفه وآدَ يثيدٌ: اشتدٌ وفْريَ» 


وأيَدته تأيبدًا قوّيته 


والوُوح: بالضم مابه حياة النفس» ويؤنث» والقرآن» والوحي» وجبريل» وعيسى 
عليهما السلام» وروح الإلقاء يعنون به الروج المشار إليه بقوله تعالى : «ابلَْى الوح بن تيد 
عل من َه ِنْ عِبَادوء © (غائر: ]٠١‏ فلهذا يطلقون الرُوح في اصطلاحهم بإزاء الملقي إلى القلب 
من عالم الغيب على وجه. 
مَنْ صاحب الحلا لاايُالي مأل ةالسع والسؤال 
من طعوم الهجر في هواء أذاقه لذة الوصال2 
وما أباليه بالةً وبلاءً ومبالاة» أي: ما أكترث» وكرثه الغمٌ يكرّثه ويكرثه اشتد عليه 
ما اكترءثٌ له: ما أبالي. والذكٌ ضدٌ العزء وقد ذل يذل بالكسر ذُلاً» وذلة ومذلة» فهو ذليل. 
المنمّ ضدٌ الإعطاءء وسأله الشيء وسأله عن الشيء سؤالاً ومسألةٌ» والسؤال هو استدعامٌ 
مرفة» أو ما يؤدّي إلى معرفةء أو ما يؤدي إلى المال» فجوابٌ استدعاءٍ المعرفة على 


) ها بين معقوفين مستدرك من المطبوع . 
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اللسان» واليدٌ خليفةٌ له بالكتابة أو الإشارة» وجواب استدعاء المال [جوابه] على اليد» 
واللسانُ خليفة لها إِمَا بوعدء أو بردٌّ» والسؤال إذا كان بمعنى الطلب والالتماس يتعدّى إلى 
مفعولين بنفسه» وإذ كان بمعنى الاستفسار يتعدّى إلى الأوَّلِ بنفسه وإلى الثاني بعن97 , 


فصل من الحكمة توفير الكبير ورحمة الصغير 

الوّقار بالفتح : الحلمٌ والرزائة» والتوقيك: التعظيم» والترزين. والرحمة: الرأفة والمخفرة 
والتعطف كالمر حمة. 

ومخاطبة الئاس باللين. وهو ضِدٌ الخشونة» لأنَّ الشيء يلين ليناء وشيء لين ولئِنٌ مخفف 
منه. وإذا لقيتَ أحدًا من الناس فالقه بالبشاشة أي بطلاقة الوجه وإن 5 تقدر' عليها على 
البشاشة فالقه بما تدوم عليه من الخير. لقيه كرضيه رآه» ولا تطوئل المجالسة لثلا تتغير 
أحوالك في التقصير بطول المجالسة وتغيرَ عن حاله تحوّل» وغيّره جعله غيرَ ما كان» وحوّله 
وبدّلهء فتغيّر أي تحوّل فبتغير جليسك عليك. فربما يؤذيك فاحذرا. أذِي به بالكسر أذًَا 
وتأذى» والاسم الأذية والأذاة» وهي المكروه اليسير. 


؟ فصل أنصث لحديث الجليس ما لم يكن هجر 

والإنصاتُ: السكوت والاستماع» والهُجر بالفتح الهذيانء وقد هجر المريض من باب 
نصر» فهو هاجرء والكلامٌ مهجورء وبه فسّر المجاهد وغيرُه قوله تعالى: « إن َرّى أتَمَدُوأ 
هنذا الَْرءَانَ مَهْجُويا © [الفرقان: 5٠‏ أي باطلاً» والهُجر بالضم الاسم [447) من الأهجارء وهر 
الخنا والإفحاش في المنطق» والخنا: الفحش» وقد خنى عليه من باب صدى» وأخنى عليه 

فإن كان حديثٌ الجليس هجراء نانصحه في الله تعالى إن علمتَ منه القبول بألطف 
النصح. وإلاً أي وإِنْ لم تعلم منه قبول النصح فاعتذر' في الانفصال عن محدّث الهجرء 
والاعتذار طلب العذر. يُقال: اعتذرَ من الذنب» واعتذرٌ أيضًا بمعنى صارّ ذا عذر» والاعتذار 
أيضًا الافتضاض . 
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وإن كان ماأي الحديث الذي جاء الجليس به حسثًا فحتن اصع أي فزن استماع 
الحديث الحسن ولا تقطم عليه على الجليس حديله الحسنء» والشخصض أي افتح عينيك» 
ولا تلتغت الأطراف بالنظر إليه إلى الجليس المحدّث الحديثٌ الحسن ما دام مُْحَدَدًا لك 
الحديث الحسن,» يُقال شخص بصره من باب خضعء فهو شاخص إذا فتح عينيه» وجعل 
لا يطرف. 

وإن كان ما أي الحديث الذي يأتي به ليس بعظيم الفائدة أي النفع فإراً لكل أأحد عند نفسه 
قدرا. قدرُ الشيء: مبلعه؛ وهو في الأصل مصدرء وقال الله تعالى : ل وَمَامَدَرُو لحن درو 
[الأننام: )4١‏ أي ما عظموه حقٌّ تعظيمه خريؤ أي علّم وأدّب عقَلَكَ بأدب كل زمان. يقال: 
خرّجه في الأدب فتخرّج فهو خريج كعنين بمعنى مفعول» والأدب: حفظ الحدّ بين الغلو 
والجفاء. أي بين الإفراط والتفريط. وقيل: الأدبٌُ عبارةٌ عن معرفة ما يُحترز به عن جمبع 
أنواع الخطأ . 


[فصل في التواضع 1 

: فصل عليك أي الزم بالتواضع‎ )4١ 

قال الفرغاني''2 قدس سره: التواضع : أن تضم العبدٌ لصولة الحق» وهو على أقسام: 

التواضمٌ للدين: وهو ألا تعارض بمعقولٍ منقولاً أي لا تعارض المنقول من الكتاب 
والسنة بالمعقول لك» بحيث تطلب صحته بالاستدلال على ذلك ببحثك ونظرك» بل تكونٌ 
مُطيعًا للأمر تقليدّاء والخبر إيمانًا من غير طلبٍ تعقّل أمرٍ وراء المفهوم ممّا أخبرت به وراء 
المعرفة لكيفية التعبّد بما أمرت بهء كما ورد في «المواقف النفرية»”" أنه قال : أوقفني تعالي؛ 
وقال: إذا أمرتكَ بأمرء فامض لما أمرئك به. ولا تنتظر بأمري علم أمري. وقال لي: إذا لم 
تمض أمري إلا بعد أن يبدو لك علمٌ أمري» فعلمَ الأمرٍ أطعت لا لأمري. 

والتواضع للإرادة: هو أن يَتركَ العبدٌ جميم المرادات والمطالب» بحيث لا بُريد من الح 
إلا ما أراده» فينزل من مراده» ويترك الحقٌّ يتصرّف فيها على مراده عرّ وجل. 


55 لطائف الإعلام 7/1 557. 
قف المواقف النفرية : 74 (موقف الأمر: 14). 


الفلك التاسع الإسلامي م2 

والتواضع للحقيقة: هو أن تنزل عن رسمك الذي هو نفسك لتفنيه للحقيقة» وهذا 
النزولٌ» وإن كان غير مكتسب لأنَّ الفناءً إنّما يكونٌ وقت اضمحلال ظُلمة الرسوم في نور 
التجلي» لكنّ مداومة العبد على رياضة نفسه بملازمة الذكرء ومنع العادة؛ وتحمّله لمشاقٌ 
المجاهدات هو الذي يعدّد أن يصيرّ من أهل المقامات. 

والتواضع مع الخلق: هو أن ينتفي عنك الخضوعٌ لأحدٍ من الخلق عند حاجتك إليه» كما 
بنتفي عنك الجفاءً وقت الغنى عنه» وذلك أنَّ الخضوع عند الحاجة ليس هو من باب 
التواضع» إِنّما هو من باب الضعة والمسكنة (/41/ب] والخديعة؛ فالمتواضع بالحقيقة من كان 
قصدّه في قربه من الناس الرحمة بهم واللين بهم» وفي بُعدِهِ عنهم الزهدّ فيما في أيديهم» 
والنزاهة عمًا لا يحل له منهم عند المخالطة لهم» فمثل هذا لا يكون قربه ممّن قرب منه مكرًا 
وخديعة» ولا بعده عمّن نباعدّ عنه كبرًا وعظمةً» وهذا هو المتحقق بالتواضع مع الخلق لأجل 
تعظيمه للحقٌ» وذلك هو أكملٌ أوصاف العبد عند ملابسته للخلق. 

واعلم الله أي التواضع سر من أسرار الله تعالى المخزونة عنده تعالى» وذلك السرٌ هو الذي 

لابهيةتعالى على الكمال إلآ لنبيء أو صاديق» فيس كل تواضيع تواضمًاء وهو أي التواضع هر 
أعلى مقامات الطريق. وآخرد مقا ينهي إليه رجالا الله أي أمل الطريق وحقيقة العلم بعيودية 
النفس ولا تصح 3 العبودية رياسة؟ لأثها أي الرياسة ضلٌ العبودية» لهذا قال المشابخ 
رضي الله عنهم: آخر' ما بخرج من قلوب الصاديقين حت الرياسة» ولا تكولا الرياسة إلا مع 
الجهل . 

وقال عيسى علبه السلام لأصحابه: أبن ننبثٌ الحبكأ؟ قالوا: في الأرض. ذقال عليه 
السلام: كذلك الحكمة لا تبث إل في قلب مثل الأرض. يشير إلى التواضع ٠‏ وإلى هذه 
الإشارة أشار سيلا البشر وكِقِ: : اظهرثُ ينبي الحكمة من قلبه على لسانه؛ في قوله #لد: : #من 
أخلص لله أربعين صباحًا ظهرث ينابي الحكمة من قلبه على لسائهة!" , 

واليناييعم جمع ينبوع لا تكون إل في الأرض» وهو موضع نبع الماء» ولا نظن أن هذا 
الواضع الظاهر على أكثر الناس . وعلى بعض الصالحين تواضع» فليس بتواضع ١‏ وإثما هو 
تملق لسبب غاب عنك ملقَهُ: محاهء وجاريئةُ جامعهاء والثوت غسلهاء وأمه رَضّمَهاء 


(1) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (188/5). 
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وبالعصا ضرتهء وفلانًا صارَ شديدّاء وتملقهء وله تملّقًا وتملاقًا تودّدَ إليىو وتلطف له. 
وَالمَلَنُ محرّكة : الودٌ واللطف, وأن تعطي باللسان ما ليسّ في القلب» والفعل كفرح . 

وكل واحدٍ من أكثر الناس وبعض الصالحين متملق”"2 على قدر مطلوبه» والمطلوب ننه 
يعني الضعة والمسكنة للمطلوب من التملّق دون التواضع والتواضم” شريفٌ علي لا بتصور 
عليه'" كل الحبد. فلله أي التواضع موقوفٌ على صاحب التمكين في العلم بالله وعلى صاحب 
التحق والتخلق”"" مر غير مر . 


(فصل في الزهد] 

(5) فصل وعليك الزْمْ بالزهد: ١‏ 

والزهد: هو إسقاطٌ الرغبة في الشيء بالكلية . 

وقيل : الزُهد إمسالكُ النفس عن اشتغالها بملاذً البدن وقواه إلا بحسب ضرورة تامة. 

وقيل : الزهدُ الإعراضٌ عن متاع الدنيا وطيّباتها. 

والإعراضٌ على قسمين: فَإِنَّ بعض المعرضين إنُما أعرض معاملةٌ ما كأنه يشتري بمتاع 
الدنيا متاح الآخرة» وهو زهدٌ غير العارف. 

وأما القسم الثاني: فهو زهدُ العارفين» فإنَّ إعراضّهم عن متاع الدنيا لغرضين آخرين: 
أحدهما: في حالةٍ التوجّه إلى ربّه . وثانيهما: عند رجوعه من عنده. 

أما ما هو له عندما يتوجّهُ إلى الحقٌّء فإنه حينئظطٍ يُعرضٌ عن كلّ ما سراه. وأمًا ماهر 
عندما يرجم من الحقٌ إلى الخلق فهو أنه يُعرض عمًا سوى الحق من جهة أنه مشغولٌ بالحق 
عن الباطل . 

وزهد خاصّة الخاصة: هو إعراضّهم عن كل [440] ما سوى الله من الأغراض والأعراض 
الظاهرة أولاً» والباطنة ثانيّاء وعن كل ما هو غير ثالًا. وقد من تفصيلٌ زهد العامة وزهد 
أهل الإرادة» والزهد في الزهد. 
(1) في المطبوع (191): وكلّ يتملّق. 


:)0 في المطبوع (541): على ما يتسور عليه. 
27 في المطبوع (591): والتحقق في التخلق. 
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هلله أي الزهد صفةٌ شريفة علي إذا قامت تلك الصفة بشخص على الكمال حالث أي تلك 
الصفة حجزت بينه بين ذلك الشخص الذي قامث به صفةٌ الزهد على الكمال وبين رؤية 
الأكوان جمع كون. وهو عند أهل الحق: عبارةٌ عن وجود العالم من حيث هو عالم وشرطه 
أي شرط الزهد آلآ يح إلى ما زهد فيه. 

الحنين : الشوقٌ» وتوقانُ النفس» وقد حنٌ إليه يَحنٌّ بالكسر حنيًا و أدب أي أدب الزهد ال 
بذمٌ المزهود فيه. لكونه أي المزهود فيه من جملة أفعال الله تعالى » وليشغل الزاهد نفسه بمن 
هد من اأجله وهو الحنٌ سبحانه وتعالى فإنه أي الزاهد إذا اشتغل بذلك أي بمن زهد من أجله 
تولآه الحزٌ بالحضور معه في بساط لأس به. 

تولآه: بمعنى اتخذه وليًا. والحضور: تمثُمُ القلب بالحقٌ عند غيبته عن الخلق» وبساط 
الأنس مقامه. والأنس يُعبّرون به عن روح القرب» وتارة عن أثر مشاهدة جمال الحضرة 
الإلهية في القلب؛ وهو جمالٌ الجلال؛ ويُعبْرون أيضًا بالأنس إلى حضرة الصحو بالحق» 
وقد سبق تفصيلُه غير مرة . 

في كل ما يطر أ من تفاصيل الكون متعلّق (بتولاه) طرأ عليه طلم من بلد آخرء وطرأ عليهم 
كمنع» طَرْءًا وطروءًا أتاهم من مكانٍء أو خرج عليهم منه فجأةٌ. 

قد يختبر الحق الزاهد يومًا ما ليعرف الحقٌ بمب اله عليه على الزاهد في تولِيه إياه بأخذه 
تعالى مما أن فيه وفي بعض النسخ (مما يتنافس أو ينافس) يقال شيءٌ نفيس : أي يُتنافس فيه 
ويُرغب» ونافسّ في الشيء منافسة ونفاسًا بالكسر: إذا رغب فيه على وجه المباراة في الكرم» 
وتنافسوا فيه أي رغبوا. 

يعني : يعاملٌ الحقٌ للزاهد معاملة الاختبار أي الامتحان» ليعرّف الحقّ بمنْةِ الله على 
الزاهد في تولّيه إِيَاه بأخذ مما يأنس أو ينافس أو يتنافس . 


فيه القلب المحجوب؛ فإذا لم يلتفت الزاهد لذلك الأمر العارض بالأخل مما يأنس فيه 
القلب عرف الزاهد حينئذ من ه20 تعالى عليه» وعنايته بده فيزيد شكرا ورغبة مما زهد فبه. 
منّ عليه أي امتنّ» وبابه ردّ ومنّةٌ أيضّاء ورغب فيه كسمع رغبًا ويضمء ورغبه: أراده 
كارتقب» وعنه لم يرد. 


(1) في المطبوع (141): عرف حسن عند الله. 


144 شرح مواقع النجوم 


5 فصل لا تلق أحذا إلا ما ينشطه إليك 

لقية :لمعت را ونشطً كسمع نَشاطًا بالفتح» فهو ناشط ونشيط: طابث نفسّه للعمل 
وغيره» وأنشطه ونشّطه تنشيطًا ووازله أي عادله وقابله يعني : قابل كلّ من تلقاه في عقله لا في 
عقلك أن توازته في عقله تأمله الأمنٌ والآمن كصاحب ضدٌ الخوف» أمِنّ كفرح دنا وأمانًا 
بفتحهماء وَآَمَنًا وأَمَنة محركتين» وإمنًا بالكسرء فهو آمن» وآمن كفرحء وأمين كأمير فال 
بِعضضٌ الحكماء: عاشروا الناسس ل ا 
والمعاشرة بمعنى المخالطة» يقال: عاشره معاشرة [4ه4/ب] أي خالطه مخالطة؛ رتعاشروا: 
تخالطواء ومات يموت ويّمات ويميت» فهو ميّت وميّت . والحنينٌ: الشوق» وشدَةٌ البكا» 
والطرب» أو صوت الطرب عن حزنء أو فرح ححن يجن حنينًا استطرب فهو حان. 


[فصل في المذهب] 

فصل ليس في المذاهب أشرفٌ من مذهببك يا بدرّ الحبشي لتعلّقك بالله تعالى. 

والمذهبٌ: المعتقد الذي يُذهبٌ إليه» والطريقةٌ» والأصل» والمتوضأء والحقٌ بمانحن 
عليه في الاعتقاد» والباطل ما عليه مُخالفنا ذلا تنتم أي لا تنسب لمذهب اأحبد سواء أي غير 
مذهبك فإله أي مذهبك أشرفٌ المذاهبء واستمرة أي كن مُستمرًا على حالتك» دامر 
الاعتدال ولا تنفك عنه فإنه أي الاعتدال هو طريق الرجال أي رجال الله تعالى وتقدس. 

والاستمرانٌ: ما لا ينقطع ولا يفوت ولا ينتهي» كزمان المستقبل » لأنَّ أوَلّه هو الحال» 
ولا يُعلمُ آخرزه لكونه مستمرًا دائمًا إلى يوم القيامة؛ بخلاف زمان الماضي» فإنه ينفطم 
ويفوت» فلا استمرارٌ فيه» لأنّه ينتهي وينقطع في الحال. 

والاستمرار على نوعين: الاستمرار الدوامي» والاستمرار التجدّدي. 

والثاني على نوعين: استمرارٌ الثبورت» واستمرارٌ النفي. والأول في الاسم الموجب» 
والثاني في الفعل منه. 
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8- فصل الوقت هدية الله إليك فخذ فائدته 


أي فائدة الوقت . والفائدةٌ هي من الفيد بالياء لا بالهمزة» وهي لخة: ما استفيدٌ من علم أو 
مالِ. وعرفًا: ما يكون الشيءٌ به أحسنّ حالاً منه بغيره. واصطلاحًا: ما يتردّبُ على الشيء 
ويحصل منه» من حيث إنها حاصلٌ منه. 

والوقت عبارةٌ عن حالك» وهو ما يقتضيه استعدادٌك الغير المجعول. 

وقال الفرغاني27 قدس سره: الوقثُ: عبارة عن حالٍ في زمان الحال» لا تعلّقّ لك فيه 
بالماضي ولا الاستقبال» فيقال: وقته كذا أي حاله كذاء» ولهذا قالوا: الوقثُ ما كنت فيه» إن 
كنت بالدنيا فوقتكَ الدنياء وإن كنت بالعُقبى فوقئك العقبى» وإن كنت بالسرور فوفك 
السرور» وإن كنت بالحزن فوقئُكَ الحزن» فعنوا بذلك أن وقت الإنسان هو حاله الغالبةٌ 
عليه. ولهذا قالوا: الصوفئٌ ابن وقته. لا يهمّه ماضي وقته ولا آنيه» بل إِنّما يهحُه الوقت الذي 
هو فيه. فهو لذلك إنّما يشتغل بما هو أولى به في الحال» ومطالب فيه» فإنَّ الاشتغالٌ بفواتِ 
وقتٍ ماض تضييم للوقت الحاضر والآتي: 


ننه مضي ولنن د يغيوة نامف والعَدُ لا يُعمرفٌُ مافيهالقضا 
فزيّنٍ الوقت بأسباب الرُضا ‏ فإنّماوقتُكَ سيفٌ مُتضى 


وقد سبق تفصيله. وهو أي الوقت راجع إليه تعالى» راحل عنك فَزينّه أي الوقت بالتقوى 
العمل الصالح. وإلاً لكان الوقت حسرة عليك. الحسرة: أشدٌ التلقف على الشيء الفائت» 
يقال: حسرّ على الشيء من باب طرب» وحسرة أيضّاء فهو حسير» وحسرَةٌ غيره تحسيرّاء 
والتّحسّر التلقف. إذا فاز أي ظفر غيرلةً به أي بالوقت. فاسمع وفي بعض النسخ (فاستمع) 
يعني ما قلثُ لك لا بحجبّكَ مدح المادحين لك عن معرفتك بنفسك. 

يعنى : لا يحجبئَكٌ قولُ المادحين لك : إنك صاحبُ الوقت» وأنت تعرفٌ بنفسك أنّك 
لست صاحبٌ الوقت» بل أنت مضِيَمُ الوقت . 


(1) لطائف الإعلام 704/6 


43 شرح مواقع اجو 
السياسةٌ رأس الحكمة فالزمها [44؛) أي لا تفارق عن السياسة» وهو استصلاحٌ النفس 
بإرشادها إلى الطريق المنجّي في العاجل والآجل . 


ه فصل لا تصاحب أحد إلا من ترى معه الزيادة في دينك 

الدين وضع إلهريٌ يدعو أصحابّ العقول إلى قبولٍ ما هو عند الرسول 346. 

والدّينُ يجيء بمعنى التوحيدء وبمعنى الحساب» وبمعنى الطاعة؛ ويمعنى الجدء 
وبمعنى الشريعة» وبمعنى الدعاء» وبمعنى العيد» وبمعنى العادة» وبمعنى الخضوع. وبمعنى 
القهر والغلبة» وبمعنى الجزاء. وقد مر تفصيله . 

فإن نقص المصاحبُ في ديئك فاهربُ منه هروبك من الأسد يعني : فر من ذلك المصاحب 
الناقفص في دينك مثل فرارك من الأسد بل أشل من فرار الأسد فإن الأسد يهدم بناءك0"" أي 
جسدك ويعطبك أي لروحك الدرجات في الآخرة والقرين المُوء أي المصاحب الناقص في 
الدين يحرمُّكَ الدنيا والآخرة: أي: يجعلك محرومًا في الدنيا والآخرة. 


[الورع في المنطق] 

الورع في المنطق أي في الكلام من الحكمة . 

والورع: هو الاحترازٌ عن كل ما فيه شوبُ انحراف شرعي. أو شبهةٌ مضرَةٌ معنوية في كل 
ما تقوم به صورةٌ الإنسان الحسّية والمعنوية بحكم النشأة الدنيوية . 

وودع الخاصّة: الاحترازٌ عن كل داعية تدعو إلى شتات الوقت والتعلّق بالتفرّق» وعارض 
يعارض حال الجمع . 

والحاصلٌ: الورع في الكلام من الحكمة: هي الاطلاع على أسرار الأشياء» ومعرفة 
ارتباط الأسباب بمسيّباتهاء ومعرفة ما ينبغي على ما ينبغي» بالشروط التي تنبغي» فمن عرف 
الحكمة» ويسّر العمل بها فذلك الحكيم الذي آتاه الله الحكمة» فَأحْكَمَ وضمٌ الأشياء في 
مواضعهاء قال تعالى : «وَمَنِ بوت الْحِحمَة مَقَدْ أو حبرا كديرا البتر:: 111 . 


3ع( في المطبوع (0195: يهدم دنياك . 
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«وهل يكببثُ النامسَ على مناحرهم في الثّار إلا حصائد السنتهم7' كما ورد في الأثر. كبّه 
لبه وصرعهء يقال: كبّه بوجههء من باب ردّء أي صرحّةء فأكبّ هو على وجهه. وهو من 
النوادر أن يكونٌ فعلٌ متعديّاء وأفعل لازمًا. والمناحرُ جمع المنحرء والمَنْحَرُ بوزن 
المذهب: موضم القلادة من الصدرء والمنحرٌ أيضًا: موضمٌ نحر الهدي وغيره» والنحرٌ في 
اللبّة كالذبح في الحلق. والحصائدٌُ جمع الحصيدء وحصائدٌ الألسئة التي في الحديث هو 
ما قيل في الناس باللسان» وقطع به عليهم . 


٠‏ فصل : لا تلن في طريق المسلمين 

فإن اضطررت أي احتجتء» يعني: إن كنت مضطرًا محتاجًا إلى الجلوس في طريق 
المسلمين وغلبتك النفنٌ في الجلوس اجلس ذفضيٌ البصر أي اخفض بصركء يقال: غضيٌ 
طرف خفضهء والأمر منه في لغة الحجاز اغضض من صوتك وفي لغة أهل نجد غضٌ طرقك 
بالإدغام . 

وأرشد الضالً. الإرشادٌ: السوقٌ إلى الطريق المستقيم؛ بمعنى الهداية. الضالٌ بمعنى 
الضائع والهالك؛ يقال: ضلّ الشيءٌ ضاعٌ وهلك. وهر كنايةٌ عمّن لم يهتدٍ الطريق. واعن 
الضعيف الإعانة والمعونة من العون. والضعيفُ: ضدٌ القوي. 

وأمط الأذى عن الطريقء لألّه من شُعب الإيمان. والإماطةٌ الإبعادٌ والإزالة. والأذى 
بمعنى المكروه. 

ورد السلام 0 ب] ولا تقعل في موضع وأنت نقابل دار الخيك حتى لا يراك في مقابلة 
حرمه. وتنظرَ إلى جانب حرمه. 

ونورّع في مشيك على الطربق وفي قعودك. وذلك التورّع الا تمسكَ من الطريق في مشيك 
وقعودك إلا قدرَ ذاتك. ووسّع على الناس في طريقهم. فإنه أي الإمساك من الطريق قدر ذاتك 
(1) كذا قي الأصلء وتابعه في الشرح؛ ولم أجد الحديث بهذا اللفظء وإنما هو «مناخرهم؟ بالخاء 


المعجمة من فوق. والحديث رواه الترمذي (5117) في الإيمان» باب ما جاء في حرمة الصلاة» 
وأحمد في المسئد 1701/6. عن معاذ بن جبل . وقد تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (؟/ 0408). 
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لبس لك إلا موضع قدميك» إن كنت واقفًا وموضع قعودك» إن كنت قاعدّاء ولقد حذثني 
إبو عبد الله محمد بن عبد الكريم أن بعض المتورعين ألى بقلَتين كبحرين» قرية باليمامة 
واليمامةٌ القصدء كاليمام» وجاريةٌ زرقاءٌ كانت تُبصر الراكب من مسيرة ثلاثة أيام» وبلاد الجوٌ 
فسّميت باسم هذه الجارية» لكثرة ما أضيف إليهاء وقال: جوَ اليمامة فأوققه أي التورّع بعض 
الناس في كلام طويل» ذاقعد القلتين على وجه رجلين. وفي بعض النسخ: (على وجوه 


رجليه) أي قدميه. 
١‏ فصل احترام الشيوخ واجب 
الاحترام: بمعنى الحُرمة بالضم وبضمتين» وكهّمّرة مالا يحل انتهاك. والذئة؛ 
والمهابة» والنصيب. 


والحاصل: احترامٌ الشيوخ عبارةً عن تعظيمهم. ولذلك قال: ومن احترامهم لايلبسن 
الا ا لل مر 0 
مات عنهاء ولابرة المريدٌ (في] وجوحهم كلاماء ويبادر أي يسرع لامتثال ما يقولونه؛ أي 
يأمرون المريدء ومن احتراتهم تعظيعٌ من عظموه» أي من عظم الشبوخُ فعظم أنت من عظنه 
شيك ومن تلمذ له إن قدمه الشيحٌ عليك» وإن كنت أعلم من فإنّ الشيحّ أعلم بالمصالح 
لك منك. والمصالح ججمع المصلحة؛ والمصلحةٌ ضدٌ المفسدة» ولا يحجبِدّكَ ماترى من 
نقصه أي نقص من قدمه الشيخٌ عليك» عن تقديم الشيخ له ونقربيه. 


[فصل في المساجد] 
فصل إذا رأبيت”"". المساجد فلا تأنها إلا طاهرا بنية احترامها. 
أي تعظيم المساجد ورفعهاء وقدّم الرتجل اليمنى ني الدخولء والخرها أي أخْرٍ الرّجل 
اليمنى في الخروج» واركع عند دخولك في المسجد ركعتين» وإن استطعتٌ أن تكون أزْلّ 
داخل وآخر خارج فافعل ذلك» وإذا سلَّثْ فلم على كل عبد صالح في السماء والأرض من 
ذلك المقام؛ برذ عليك منهم السلامء ولا تقل في ذلك المقام 5 أي الهذيان» بعني قولاً 


فق في المطبوع (585): إذا أتيت المساجد. 


الفلك التاسع الإسلامي يلك 
باطلاً» ولا تقل فيه فحيمًا أي قولاً سوء» ولا تدخلها أي المساجد للنوم ولا للراحة» إن كان 
لك عوضٌ منه في مقابلتها للراحةء فإن اتخذْته بدك يعني إن لم يكن لك عوضضٌ منه مقامًا 
للراحة وَانَحَذتَ المسجدَ بيتك لابأس”2. أي: لا شدّةَ ولا خوفٌ ولا حرج عليك في النوم 
والاستراحة في المسجد. 


١‏ فصل -حرمة التوجه لغير القبلة 
كما بحرم عليك في صلاتك التوجّه لغير القبلة إذا عرذتها 
أي القبلة» فِإن فعلتَ أي توجّهت لغير القبلة مع علمك بها بطلث صلاتك. كذلك بحرم 
علبك التو بقلبك لغير الله من دار وأهل ود كَانِ ومال»ء و كما بحرم عليك في صلاتك أن نتلو 
أي تقراً غير كلامه تعالى» كذلك يحرم عليك أن تُاجي في قلبك غير تعالى 1 6 أو أن 
نشاهده أي أن تشاهدَ في قلبك غيره تعالى إلى أمثال هذاء فالزم الأديتء فإنه لا بقل لك من 
صلاتك إِلاّما عقلت. 


١‏ فصل العاقل كلامل وراء قلبه 

الوراء: بمعنى خلفء وقد يكون بمعنى قدامء وقرله تعالى: طوَكانَ كلدم مَك 4 
الكيف: 05] أي أمامهمء فإذا أراد العاقل أن يتكلم به أمّره على قلبدء فينظر فيه 9 في 
كلامهء فإن كان ذلك الكلامٌ له أي يدك لنفعه أمضاه ذلك الكلام» وإن كان ذلك الكلام عليد. 
أي يدل على ضره أمسكٌ العاقلٌ عن ذلك الكلام المضر عليه؛ كما يقال: أمسكٌ عن الكلام: 

والأحمق كلامّه على طرف لسانه وعقله في حجره: الحجر مثلثة المنم» كالججران بالضم 
والكسرء وحضنٌ الإنسان بالكسر: وهو ما دون الإبط إلى الكشح» أو الصدر والعضدان» 
وما بينهماء وجانبٌ الشيء وناحيته» والإبط: ما تحت الجناح» والكشح ما بين الخاصرة إلى 
الضلع الخلف» والخاصرةٌ الشاكلة» وما بين الحرقفة والقصيرى . 


 سأب في المطبوع (47): فإن اتخذته بيتك » وليس لك سواه فلا‎ )1١( 
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والحاصلٌ: عقلٌ الأحمق في حجره على فخذهء إذا قامَ الأحمقٌ سقط عقله. روي عن 
أنس بن مالك7١2‏ رضي الله عنه قال: م علد كلامه من عمله قل كلامل . 

يا بتي التزم أربعةً: 

أحدّها الدعاء للمسلمين بظهر الغيب. أي حال كونك غائبًا عنهم . 

والثاني: سلامة الصدر عمًا لا يليقٌ به من الأفكار الفاسدة» والخيالات الباطلة. 

والعالث : خدمة الفقراء مالا أو بدن . 

والرابع: كن مع كل أحيد على نفسك. يعني: كن مع كلّ أحدٍ على حمايته كما تكون على 
حماية نفسك» و(على) يجيء بمعنى (مع) للمصاحبة. لقوله تعالى: 9 
[البقرة: 179) فعلى هذا يكون معنى الكلام : كنْ مع كل أحدٍ كما تكون مع نفسك في الخير. 


5 فصل الورع رأس الدين 
5 7 و ا ان دف 100 
الورع: هو الاحتراز عن كل ما فيه شوبٌ انحراففب شرعي» أو شبهة مضرَة معنوية في كل 
ما تقوم به صورةٌ الإنسان الحسّية والمعنوية بحكم النشأة الدنيوية. والورع يتضدّن القناعة 


: 
التي هي صورة التقوى . 

وورع الخاصة : الاحتراز عن كل داعي تدعو إلى شتاتٍ الوقت والتعلّق بالتفرّق» وعارض 
يعارضٌ حال الجمع . 


وهو - أي الورع ‏ من صفات المحققين. 

قال بعض الصوفية: مارأبت عليه أسهل من الورع؛ كل ما حال له للورع ‏ في نفسي 
شي تركته . إشارة إلى الزهد. حاك الثوب نسبحَة» وحاك الشيءً في صدره رسخ. فال ني 
«القاموس»: حاك يَحيكُ حَيْكًا وحَيكانا محرّكّةٌ فهو حائك وحَيّاك وهي حيّاكة وحَبكّى 
كجَمَرَى وحَيْكَانة بالفتح وبالكسر وبضم الحاء وفتح الياء تبختر واختالء أو حرّك مَكيّه 
وجسده في مشيه؛ ويقال: حاك الرجلُ: إذا حرك منكبيه في المشي» وحاك القولٌ في القلب: 


)1١(‏ كذاء وفي المطبوع (44؟): عن مالك بن أنس. والقول لعمر بن عبد العزيز ذكره الدارمي في ست 
44/١‏ (1") وعيد الرزاق في المصتف 18/1١‏ (191/46). 
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أخذ. والسيفث أُثََّّ والشفرةٌ قطعث كأحاك فيهما. 

يعني : كل شيءٍ عارض للورع في نفسي تركث ذلك الشي» وهو إشارةٌ إلى الزهد. وقد 
عرفت أن الزهدّ عبارةٌ عن إسقاط الرغبة في الشيء بالكلّية. كما مرّ غير مرة . 

الإرادة: ترك الإرادة يعني إرادةٌ المريد تجريدٌةُ عن الإرادة» كما قال الشيخ رضي الله عنه 
في تعريف المريد: المريدٌ هو المتجرّدُ عن إرادتهء وهو أعلى مقامات الإرادة» بل المريدٌ لله 
تعالى حقيقة إنْما هو من تجرّدٌ عن إرادته [500/ ب فإِنْ لم يتجوّذ عن إرادته لا يُعَدُ مريدًا لله 
تعالى. بل مُرِيدَا لذلك المراد الذي لم يتجرّدْ عنه» وقد سبق تفصيلُ الإرادات . 

رؤية التوكل نقصُ التسليم . التوكل: كلةٌ الأمر كلّه إلى مالكه؛ والتعويل على وكالته» وهو 
من أصعب منازل العامة عليهم؛ لأنَّ حّهم لأنفسهم» وعدم خروجهم عن حظوظها وعن مطالبهم 
الدنيوية يمنعغهم من ترك الأسباب بالاعتماد على المسبّبٍ الحق» وهو أعني التوكل - أوهى 
السبل عند الخاصة لعلمهم بأنَّ ملكة الحقٌّ للأشياء ملكة عرّةٍ لا يشاركٌةُ فيها مشارك ليكل شركيّةُ 
إليه. فإن من ضرورة العبودية أن يعلم بأنْ الله هو مالك الأشياء وحده ففيم يوكله عبده . 

والتسليمٌ: هو أن يكل العبدُ نفسّه إلى ربّه في جميع أحواله؛ لكن مع بقاء مزاحمةٍ من 
العقل والوهم» ويهذا يفرقٌ بينه وبين التفويض» لأنّ التفويضٌ هو كِلَهُ الأمور كلّها قبل الوقوع 
وبعده إلى مُجريهاء علمًا بأنه أعلم بمصالحنا وأرحمٌ وأشفقٌ علينا منّاء وتلك الكِلّهُ إن كانث 
في مقابلةٍ مزاحمةٍ العقل والوهم فهي التسليم. 

والحاصل: رؤيةٌ التوكل في نفسه نقصصٌ لتسليمه» فيقتضي ترك رؤية التوكل حتّى يكملّ 
التسليم لأنّ التسليم غذاء التوحيد يعني بقاء التوحيد في القلب إِنّما هو بالتسليم التامٌء فإذا 
نقصّ التسليم بنقص التوكل لا يبقى التوحيدٌ الحقيقيٌ في القلب. وقد عرفت مرارًا تفصيل 
التوحيد الاثاري. والأفعالي» والصفاتي» والذاتي. 

السخْية من تسخّى بنفسه على العلم السخئٌ صاحبُ السخاءء والسخاءٌ عطاؤك قدر 
الحاجة للمُعطى إليه لا غيرء وذلك في المال» فالسخاوة كنايةٌ عن بذل المال والنفس» 
فالسخييٌ حقيقة هو الذي بذلّ نفسه لعلم العلآم. وقد ورد في الأثر: من عرف نفسّه فقد عرف 


م 


.)03/١( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 
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والنفس هدية العبد إلى الله تعالى . الهدي ما يُهدى إلى الحرم من النَّعمء لقوله تعالى: 
«عَيٌّ بَْوَ آلحتئٌ يحل 4 (البقرة: 157] قرىء محْقَّفًا ومشدَّدًا الوحدة هديّة وهديّة مخْفْفًا ومشنّداء 
ويقال: ما أحسن هديته بكسر الهاء وفتحها: أي سريرتهء يعني: نفسٌ العبد هديته إلى الله 
تعالى بإفنائها في ذاته تبارك وتعالى . 


فصل [حال القوم] 
١‏ من اظرٌ الا طريق أرباب العلا قول فجهلٌ حائلٌ وتعذرا 
يعني: من ظنٌ أنَّ طريق أرباب المقامات قولٌ مجرّدٌ عن الحال» فهذا الظن هو جهل 
حائل» أي: حاجرٌ مانع بينه وبين الطريق» وعدن تَعذّرٌ عليه الأمذ: تعسّر. وتعذر أيضًا 
اعتذر» واحتيعٌ لنفسه, ٠.‏ وفي «القاموس»: تعذرَ تأخّرء وتعدَرَ الأمه : لم يستقم . والرّسْم درس 
كاعتَدَرَ وتلطّمَ بِالعَذرةٌ. واحتجّ لنفسه وَفَر. والمعنى ظاهر. 
اد إناً السبيل إلى الله عنايبة 2 هسه بمن قد شاءفف وتصور 
السبيلٌ: هو أغلبُ وقومًا في الخير. والسبيلٌ من الطرق ما هو معتاد السلوك؛ والصراطٌ 
من السبيل ما لا التواءً فيه ولا اعوجاج» بل يكونُ على سبيل القصد فهو أخصٌ منهاء والسبيلٌ 
في قوله تعالى: َمل أنه تَصْدُ لتَبيل» [انسل: + اسم جنس لقوله : « وَمنهَابحإة) اسر:ه) 
« تَأَِْعُوا ف سَبيلٍ أله > [البقرة: 16) أي الجهادء وكلُ ما أمرّ الله به من الخيرء واستعماله في 
الجهاد أكثرء والسبيلٌ أيضًا الحججة: « وَلَن عَجْمَلَ أله لكف سيلا # [السه: 141] 
3 والمحجّةٌ: الطريقة الواضحة؛ وهي الجادّةء لكونها غالبة على السابلة» ولهذا سني 
صراطًا ولقمًا؛ فإنّها تسرطٌ السابلة وتلتقمها. والسابلةٌ أبناء السبيل الممختلفة في الطرقات. 
كذا في «الكليات»9 . 1 
والعناية: إرادةٌ الحنّ سبحانه؛ ويُسمّى متعلقها المراد» فمن تعلّقت بهدايته إرادةٌ الحى 
أزلاً يِسَرتْ أسبابه» وطُوي له الطريق» وحُمل على الجادّةِ والمحجّة البيضاءء ووهب سر 
تدبير نفسهء وحُبّبَ إليه كل شيء؛ ونعّم بهء ولا يمقثُ إلآّ ما مقته الله تعالى أدبا شرعياء 


,7327/5 الكليات‎ )١( 
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فهذه حالة المراد» وهو المراد بالعناية» والتعزير : التوقير والتعظيمء وهو أيضًا التأديب» ومنه 
التعزير الذي هو الضرب دون الحدٌ» والتعرّر التعظم. 

يعني : أنَّ طريقٌ أرباب العلا ليس قولاً مجردًا عن الحال كما ذهب الجهّال. بل الطريقٌ 
الموصل إلى الله تعالى هو عنايةٌ منه تعالى بمنْ شاءً من عباده» وتأديبٌ وتعظيم به منه تعالى . 

*د لاير تضي بحفيقية ذو غرة إلا إذاضمٌ اسابل بيددد 

رضي به وعليه. وعنهء بمعنى» وهي كمال إرادة وجود شيءء والمحيّةٌ: إفراطه. 
والرضا أخصنٌ من الإرادة» لأن رضا الله تعالى ترك الاعتراض لا الإرادة كما قالت المعتزلة» 
والرضا قسمان: 

قسحٌ يكون لكلّ مكلّف. وهو مالا بدَّ منه في الإيمان» وحقيقتٌة قبولٌ ما يرد من قَبَلٍ الله 
من غيرٍ اعتراض على حكمه وتقديره . 

وقسم لا يكونُ إلا لأرباب المقامات» وحقيقتهُ ابتهاجُ القلب وسرورٌه بالمقضي» والرضا 
فوق التوكل لأنّه المحبّةُ في الجملة. وقد سبق رضا العامة» والخاصة» والمحبة» ورضا 
الحق عن العبد. ورضا العبد عن الحق. 

غرّ يفْدُ بالكسر غَرارة بالفتح» والاسم الهِرَةُ بالكسر» والغرة أيضًا الخفلة» والغارٌ بالتشديد 
الغافلٌ» ورجل عر بالكسر وغرير أي غير مجرب» وجاريةٌ غرَةٌ وغريرة وغ أيضًا بِينهُ الغُرارة 
بالفتح» وغرّه غرًا وغرورًا وغرَّةَ بالكسر» فهو مغرور وغرير كأمير خدعّه وأطمعه بالباطل» 
فاغترٌ هو. 

والسُنبلة واحد سنابل الزرع» وبرج في السماء. والبيدر: بوزن خخيبر: الموضعٌ الذي 
يداس فيه الطعام . وفي «القاموس» البيدرٌ الكدس» وبيدرُ الطعامٌ كومه» والبيدر موضعٌّه الذي 
يداس فيه . 

يعني : الغافلٌ الذي هو صاحبٌ غفلةٍ عن الحقيقة» لا يرتضي بحقيقةٍ إلا إذا ضمٌ السنابلَ 
بيدرٌء كنايةٌ عن الآخرة» لأنَّ الدُنيا مزرعةٌ الآخرة؛ كل ما زرعٌ في الدنيا من الأعمال يُدامنٌُ في 
الآخرة» إِنْ خيرًا فشيرء وَإِذْ شرًا فشرء فإذا رأى الحقيقة هناك يرتضيهاء أي يُريدهاء لكن 
لا تنفعه إرادثّه هناك ؛ لأنّه ليس محل تحصيل وتكميل . 


م1 شرح مواقع النجوم 
4 الحا يطلكه بسر مقامه فسن ادّعاه فحاقه لك يشهر' 

وقد عرفت أنَّ الحالَ: عبارةٌ عمّا يرد على القلب بمحض الموهبة من غير تعمل 
واجتلاب» فإذا دام وصارّ ملكا يُسمَّى مقامًا . 

وسرٌ الحال: ما يعرف من مراد الله تعالى فيها. وقيل: سرٌ المحالٍ يُطلق بإزاء الحال» وهو 
ما تقعٌ به الإشارة من الأشياء التي تكوب مصونة مكنونة بين العبد وبين الحق. 

والحاصلٌ : الحالٌ يطليّه أي يقتضي لصاحبه أن يتحمَّقَ بسر مقامهء فمن ادعاه أي ادعى 
[001/ب] المقام بغير تحقّق سرّه. فحاله أي حال ذلك المدعي لك يشهرٌ أي يظهن لك 
ويوضح. لأنَّ الشهرة وضوحٌ الأمره تقول: شهرثُ الأمر من باب قطعء وشهره أيضًا 
فاشتهر» وشهرئه أيضًا تشهيراء ولفلان فضيلةٌ”"2 اشتهرها الناس. 

واه 


« يتخيئل المسكييٌ أن علوتها 2 مابس أوراقٍ الكتاب شطُّره 


ال الشيء ظنَّهء ويّلَ إليه أنه كذا على ما لم يُسمٌ فاعلّه من التخيّل والوهمء وتخيّل له 
أي: تشبّه» يقال: تخيّله فتخيّلَ له. كما يقال: تصوّره فتصوّر ل وبين 


يعني : يتخيل أي يتصور الظانٌ المسكين في خياله أنّ علومٌ طريتي أرياب المقامات العلا 
تُسطَرُ ما بين أوراق الكتاب» وهذا الظٌ إنّما هو من خياله الباطل» والمسكين ويفتح ميمه: 
من لااشيء لهء أو ما له ما يكفيه» وأسكنه الفقرُ: قَلّلَ حركتّه» والذليل الضعيف» والجمع 
مساكين ومسكينون» وعلى هذا يكون بمعنى الفقيرٍ الضعيف . 

6 هبهات بل ما أودعوا في كتنهم إل سير مسن أمسور تعسسره 

هيهات: اسم فعل» وتستعمل مكررّاء وأصلها هيهيه من المضاعف» يقال: هيهات 
ما قلت» ولما قلت» ولك وأنت» وهي موضوعةٌ لاستبعاد الشيءٍ واليأس منهء والمتكلّم بها 
يخبرٌ عن اعتقادٍ استبعاد ذلك الشيء الذي يخبر عن بعدهء فكان بمنزلة قوله: بَعْدَ جدّاء 
وما أبعده! لا على أن يعلم المخاطب ذلك الشيء في البعد» وكان فيه زيادة» وإن كان تفسيره 


بهش 


(1) في الأصل: قضية اشتهر الناس . والمثيت من مختار الصحاح . 
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والوديعةٌ: واحدةٌ الودائع» يقال أودعَدُ مالأء أي دفعه إليه يكون وديعة عنده. وأردعه 
أيضًا قبلّه منه وديعة . واليسير: القليلُ. وتعسّر علي الأمزء وتّعاسر واستعسرٌ اشتدّ والتوى. 

يعني : تخيّل الظان المسكين أنَّ علوم أهل الطريق تسطرّ ما بين أوراق الكتبء هذا أمرٌ 
بعيدٌ» بل ما أودعوا - أي أرباب الطريق - في كتبهم من الأسرار إلا يسيراء أي قليلاً من أمور 
تعشرء أي: اشتدٌ الحاجة في تسطيرهاء فكيف تتحقّق الأسرار من كتبهم؟! . 

اد لاتقرأ الأتوام غير نفوسهم ‏ في حالهج مع ريهُم هل تحصره 

يعلي : لا تقرأ الأقوامٌ أربابُ المقامات العلا غير كتب نفوسهم في أحوالهم مع رتّهمء هل 
تُحصّر؟ أي: لا تُحصرء ولا يُحاط بتلك الأحوال والأسرار. كما مرّ في الفلك القلبي» 
والفلك اليميني» في باب الجزثي» فهو بِابُ حكم التجلّي وأسرار التجليات» وما أبدع في 
ظنيها من المعارف القدسية» والمعالم الربانية المتعلّقة بالحضرة الإلهية» وهي التي لا تتناهى 
لكونها غيرٌ حاصلةٍ في الوجودء لأنَّ ذلك الحكمّ للأسرار والمعارف والمعالم راجمٌ إلى 
فهمك» وإلى ما يوجده الحقٌ فيك عند مشاهدتك إيّاهاء أي الأسرار والمعارف والمعالم 
لا يرجع إلى ذواتهاء أي: ذوات الأسرار والمعارف» فغايثها أي غاية الأسرار والمعارف 
والمعالم المشهودة السببيةٌ في تحصيل الأسرار التي تدك عليه أي على الحكم عندك؛ فهي أي 
الأسرار حروفٌ وألفاظٌ جاءث لمعانٍ يُوجدها ‏ أي تلك المعاني ‏ الحقٌ فيك. أي في فهمك 
مقترنةٌ بشهودها أي الحروف والألفاظ. ولا يكون فتحٌ ذلك الباب إلا على قدرٍ ما يُرِيدُهُ 
الوهاب أن يُفتحَ منها على ما يشاء من عباده» لكنه في المزيد على الدوام» فمقاماثُ العوالم 
محصورةٌ» ومعالمها وأسرارها غيرُ [5:1] محصورة» لا يُحاط بهاء فكيف يُمكن درجُها في 
الكتب؟ . 


8- فترى الدخيل يقيس فيه برأيه لقال هذا مم فبكبترد 
قال في «القاموس»: الدَّخَلُ محرّكّة ما داخلّكَ من فسدٍ في عقلٍ وجسمء وقد دخل كفرح 
وعنى» دَخْلاً ومّخَلا» والمكرُ والخديعةٌ والعيب» ودخل أمرُه كفرح فسدّ داخله؛ وهو دخيلٌ 
فيهم أي من غيرهمء ويدخلٌ فيهم, والدّخيلٌ كل كلمةٍ أدخلث في كلام العرب» وليست منه. 


والقياس: عبارةٌ عن التقدير» ويُستعمل في التشبيه؛ والحدٌ المعتمد هو إبانةٌ مثل حكم 


ثنة شرح مواقع النجوم 
أحد المذكورين بمثل عل(" في الآخرء وهو عمل بغالب الرأي وأكبر الظن . 
والرأيٌ اعتقادٌُ النفس أحدّ التقيضيّن من غلبة الظنٌ. وقيل: الرأيُّ إجالةُ الخاطر في 
المقدّمات التي يُرجى منها إنتاج المطلوب. وقد يقال للقضية المُستنتجة من الرأي: رأي» 
ويقال لكلّ قضية فرّضّها فارضٌ: رأي أيضًا . 
يعني : ترى المُّفْسدَ المقلّد الدخيلٌ فيهم. وليس منهم. أنه يقيس في حال أرباب الطريقة 
برأيه ليّقال هذا الدَّخيلُ منهم» أي من أهل الطريق» فيكبّر أي يعظم بين الناس , 
ف وتناقضث انواثة إذ لم تكن عن حإله فيما تقدم بخبر” 
يعني : تناقضث أقوالُ الدخيل» والتناقضٌ: هو اختلافٌ الجماتَيْنِ بالنفي والإثبات اخنلانًا 
يلزمٌ منه لذاته كون أأحدهما صادقةٌ والأخرى كاذبة» كقولنا زيد إنسان زيد ليس بإنسان. 
والحاصلٌ: تناقضث أقوالٌ الدخيل إذ لم .تكن أقواله من حاله فيما تقدّم من أقوالٍ القوم 
٠‏ عل الطريقة الا ينال براححة ١‏ ومقايس فاجهذ لعذّكَ تظفر' 
نال خخيرًا ينال نيلاً : أصابٌ» والرّوح بالفتح من الاستراحة» وكذا الرّاحة. ومقايس: جمع 
مقيس ومقياس» وهو آلهُ القياس. والجهد بفتح الجيم وضمها: الطاقة. والجّهد بالفتح 
المشقّة يقال : جهِدَ دابَتَهُ وأجهدها: إذا حمل عليها في السير فوق طاقتهاء وجهد الرجلٌ في 
كذا: أي جهدّ فيه وبالمّ» وبابُهما: قطع. والظفْرُ: الفوز» وهو النجاةٌء يعني : علمٌ الطريفة 
لا يصيب لأحدٍ باستراحة النفس» وقياس الرأي أن تريدّه فاجهذ أي بالغ في مجاهدة النفس 
بحملها على المشاق البدنية ومخالفة الهوى على كل حال» لعلّك تظفر أي تفوز» فتكون من 
الفائزين. 
١ل‏ عرّث علوع القوم عن إدراك من لا تمفريه صَباَة وتَحيشر' 
عرّت: أي غلبت وتعالت. علومٌ القرم أي أهل الطريقة عن إدراك أي إحاطة من 
لا تعتريه: لا تحيط بهء كما تقول: عراني هذا الأمر» واعتراني» إذ غشيّكٌ صبابة» وهي ركه 


)0( في الأصل : علية» والمثبت من الكليات 54/4 . 


الفلك التاسع الإسلامي ١ه‏ 
الشوق وحرارتهء وتحيّر: عطففٌ على (صبابة) والتحيّه والحيرة: هي حالةٌ تردُ على القلب بعد 
الغموص في التأمّل» فيحجبه عن التفكر والتأمل» وقد تردٌ بعد تواصل الفيوض في التوجّه إلى 
الفائضات من الحقائق والمعارف . وقد سبقّ تفصيلُهما غير مرة . 

1ل وتَتَفّسنٌ مما يحل ونا وهوى يزيد وعبرة لا تفتر” 


التنفس: يجيء بمعتى التبلّج والتصدّع والتموّج. كما يقال: تنفّسَ الصّبح إذا تبلج 
وتنفس القوسٌ إذا تصدّعت. وتنفّس البحر تموّج. والحنينٌ: الشوق» وشدَةٌ البكاء» والطربُ 
عن حزنٍ أو فرح» يقال: حنٌ يحرنٌ حنيئّاء بمعنى استطرب . والأنينٌ: التأوهء يقال: أن ين أن 
وأنيًا. وهوى: بمعنى المحبة» يقال: هوى من باب صدىء» هوي (505/ب) أي أحبٌ. 
وَالعِبْرةٌ بالكسر : الاسجٌ من الاعتبار» وبالفتح تحلّبٌ الدمع عبر الرجل والمرأة والعين» من 
باب طرب» أي جرى دمعّةٌ. والفترة: الانكسارٌ والضعف» وقد فتر الحرٌ وغيره من باب 
دخل. عطفٌ على ما قبله. 

يعني : غلبث وتعالث علومٌ القوم عن إدراكِ من لا تعتريه صبابةٌ وتحيّدُ وتنشّنٌ وأةٌ وهوى 
وعبرة لا تفتر . 

؟٠‏ وتَدَلة وتولُه في غية وتنك ذه بمشاهمد لا تظهسر” 


عطفتُ على ما قبله. التدلّية: ذهابُ العقلُ من الهوى» يُقال: دلهه الحبُ تدليهًا أي حيّره 
وأدهشه. ودله من باب طرب» والتدلّةُ تكلّف التدلية» والوله: ذهابُ العقل والتحيُدُ من شد 
الوجد. وقَدْ وله بالكسر يوله ولهًا وولهانًا أيضًا بنتح اللام» وتوله ْلَه بمعنئ. واللذَّةُ: 
إدراكُ الملائم من حيث أنه ملائم» كطعم الحلوة عند نخاصة الذوق» والثور عند البصرء 
وحضور المرجرّ عند القوة الوهمية» والأمور الماضية عند القوة الحافظة تتلذَّةُ بذكرها. 
والمشاهدٌ: جمع مشهدء لا تظهرٌ صفتّها: يعني لا يُدركُ علوم القوم من لا يعتريه صبابة 
وتحيّرٌ وتدله وتوله في غيبة» وتلذذ بمشاهد لا تظهر. 

4 وَتقبِْضُ عند الشهود وغيرة ١‏ إن كام شخصنُ بالشربعة بسخرد 

عطفٌ على ما قبله» والمتقبّضنٌ: الأسدٌ المستعدٌ للوثوب» وتقيّض عنه اشمأزٌَء وإليه 

ونبّ. والغيرة في الخلق :: هي الغيرةٌ التي تكون لتعدّي الحدودء وهو المشارٌ إليها بقوله عليه 


تنا شرح مواقع النجوم 
السلام: «إنَّ سعدًا لغيورء وإِنَّ محمّدًا لأغير من سعدء وإِنَّ ربٌ محمَّدٍ لأغير من 
محمد وَكقه7١؟‏ . وسخر منهء وبه كفرح سَّخْرًا وسُخْرًا وسُخْرةً ومَسْخْرًا وَسَخْرَا سخا 
هزىء كاستسخر» والاسم الشُخرية والشّخري . 
يعني : تقض غيرةٌ عند شهودٍ من قامَ يسخْرٌ بالشريعة المطهّرة» فيثبُ ويحملٌ عليه ويقهره. 
6 وتخشعٌ وتفبجُّعٌ وتسرئة بوذ لا بتغئس” 
الخشوع: الخضوعء أو قريبُ من الخضوعء أو هو في البدن» والخشوعٌ في الصوتٍ 
والبصرء والسكون والتذلّل. وتخشّم: تضوّعء وفجعه كمنعه أوجعه كفجعه. والفجم أن 
يُوجمَ الإنسانُ بشيء يُكرم عليهء فيعدمه, وتفجّع توجّع للمصيبة. وتسرّع إلى الشيء: عجل؛ 
والشريعةٌ: ما شرع الله تعالى لعباده» والظاهر المستقيمٌ من المذاهب» والتشوُعٌ: التكلفُ في 
إجراء أحكام الشريعة. 
يعني : تخشّع وتفجّع وتعجّل بتشرّع شرع الله تعالى» لا يتغيّر أبدًا. 
1١‏ هذا مقام القوم أو حالاتهم ليسوا كم قال الشريعة مراجره 
يعنى اعتراء الصبابة والتحيّه والتنفّس والأنْةٌ والمحبة والعبرةٌ والتدلَهُ والتوله والتلدد 
اهن والتقتضٌ والغيرة عند شهوده من قام يسخرٌُ بالشريعة» والتخشّع والتفجع والتسرع 
بتشرّع شرع الله تعالى : هذا مقامٌ القوم - أي أهل الطريق ‏ أو حالاتهم. ليسوا مثل من قال: 
الشريعة مزجر» نعودٌ بالله من ذلك . زجِرَةُ منَعَهُ ونهاهء والزجرٌ العيافةٌ والتكوُنء عاف الطعامٌ 
والشراب وغيرّهما يَعافه ويعيفه عيفًا وعيفانًا محرّكّة» وعيافة وعِيافًا بكسرهما: كرهه. وعفتُ 
الطيرٌ عياف : زجرتهاء وهو أن تعتبر بأسمائها ومساقطها وأنوائها”"©: فتسعد أو تتش أر 
العائففُ المتكهّنٌ» وكَهّنَ له (5:5) كجعل ونصر وكرم كهانةٌ بالفتح» وتكهّنَ تكهّنا وتكهيئً: 
قضى له بالغيب» فهو كاهن. 
ا ثم الذعى أن الحقيقة خالفث ما الشرغ جاء به ولكن سر 


يعني: من قال: إن الشريعة مزجرٌ ادّعى أنَّ الحقيقة مخالفةٌ لما جاء به الشرع» ولكن 


2غ( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (9/ 03714 . 
(7) قال شارح القاموس: كذا في النسخ (أنوائها». والصراب: وأصواتها . 


الفلك التاسع الإسلامي 32 
بسترء نعودٌ بالله من ذلك» بل الحقيقةٌ والشريعةٌ كالروح والبدن» فمن ليس له الشريعة 
لا يتصوّر له الحقيقة» لاستحالة ظهور الروح بلا بدن. 
١+‏ تب الها من قالة من جاحيد وبل له يوم الجحيم تسمّرا 
التبابُ: الخسران والهلاك» وتبًا له منصوبٌ على المصدر بإضمار فعل» أي الزمّة الله 
هلاكًا وخسراناء والضميرٌ في (لها) عائدٌ إلى الحقيقة التي تخالفُ الشرع (من قالة) أي من 
قال: إِنّ الحقيقة خالفث ما جاء به الشرع (من جاحد) بِيانٌ ل: (من قالةِ) من منكرء ويل له 
لذلك المنكر يوم تسعر الجحيم» أي توقد نارٌ الجحيم: كما يقال: سعر النار والحرب: 
كمنع أوقدّهاء كسعر وأسعرء والويلٌ حلولٌ الشرّء وبهاءٍ الفضيحةٌ» أو هو تفجيع» يقال: 
وبلهء وويلك وويلي» وفي الندبة: ويلاه» وويله؛ وويلٌ له أكثر من ذكر الويل» وويلاً له 
منوّنةً مئلّنة» وويلٌ: كلمةٌ عذاب» ووادٍ في جهنم» أو بثدء أو باب لها. 
مضمون البيت : إيعادٌ لمن قال : إِنَّ الحقيقة مخالفةٌ للشريعة . 
و أو من يام في _المساجيد ملطرفًا لهال هذا عاب يتفكّره 
عطف على (من قالةٍ) أي تنا لمن يُشاهد ‏ على البناء للمفعول ‏ في المساجد مُطرقاء 
يُقال: أطرق: سكت. ولم يتكلّمْء وأرخى عينيه ينظرٌ إلى الأرض» لبّْقالَ في حقّه: هذا 
المطرقٌ عابدٌ متفكّر في آلاء الله تعالى وكمال قدرته؛ وهو مراء. 


١‏ هذا اصرق لا يستلة براحية في نفيه إل سوبعة بلنظره 
المشار إليه مَنْ يُشاهد في المساجد مُطرقًا مرائيًا هذا امرقٌ: أي رجلٌ لا يستلدٌ براحةٍ في 
نفسه إلآسُويعة ‏ تصغير ساعة ‏ يُنظر إليه على البناء للمفعول. 
١ل‏ لكنّه من ذلك أسمدُ حالة وله اشيم إذا الجهول يقطر” 
أي : لك هذا المطرقٌّ المرائي أَسعدٌ حالة من ذاك المدّعي أنَّ الحقيقة خالفث ما جاء به 
الشرع؛ لأنَّه أَهلُ النارء وله أي لذلك المطرق المرائي النعيم» إذا الجهولٌ أي الجاهلٌ 
المدّعي أن الحقيقة مخالفةٌ للشريعة يقطر. قطر الماء وغيره من باب نصرء وقطره غيره 
يتعدّى ويلزم» وقطرانٌ الماء بفتح الطاءء وقطران بكسرها الذي هو الهياء بكسر الهاء» وقطرٌ 


64 شرح مواقع التجوم 
البعيرَ طلاه بالقطران» والقطر يوزن الفطر: النحاس» ومنه قوله تعالى: ظ سَرَايهُم بن 
قَطِران» [إبراهيم: 160 . 

يعني : إذا الجهولٌ المدّعي أنْ الحقيقة مخالفةٌ للشريعة» وتسربل بسريال بقميص من 
قطران ‏ 


مواقم النجوم الفرقانية 

ختمنا بها الكتابت الموسوم ب: «مواقع النجوم» تبرثكًا ونيشُنًا. ترك به أي تيمّنَ به وتبمنَ 
تنسب إلى اليُمنء واليّمن: البركة» وتيمّنَ به: أي تبرّك بكلام الحقً جل جلاله وصية لعباده 
تعالى في سُحكم تنزيله. ١‏ 

الوصية: تمليكٌ مضافٌ إلى ما بعد الموث. وقال في «القاموس»: أؤصاه ووضّاه توصية 
عهد إليهء والاسمٌ الوّصاةٌ والوصايةٌ» والوصيّةُ وهو المُوْصّى به أيضّاء وقوله تعالى: 
ا<بْوَصِيوٌ مه 4 (الساء: 00١‏ أي يفرضٌُ عليكم» وقوله تعالى: « اناصوأ بو » [الثاريات: 07 أي 
أوصى به أَرَلّْهِمٍ آخرّهم 01.ه/ب). 

فاسع يا بن جهدك. الجهد بالضم والفتح: الطاقةٌ» وبالفتح المشفَّةٌ. 

يعني: يا بُنيَّ» اسم مقدارَ طاقتك ووسعك في الوقوف عندما أوصاك بها الحا سبحاله 
وتعالى في كتابه العزيز أن تققفَ عندما أوصاك بها الحقّ سبحانه في كتابه تكن من المتمداء 
جمع سعيد في الذَارين أي الدنيا والآخرة. 

كما قال الله تبارك وتعالى في سورة الإسراء 64551]: 8# © وَقَضَى رَيّك4 أي أَمَرَ ط ألَاسبدكا 
َِّد بيه 4 ألا تُوحٌّدا إلا بلله « مودي يمسئاأ » برا بهما طإمَا يمن عِنْدَ1كَ الجر 
حَدّهُمآ» أحد الأبوين «أز كِلَاَهْمَائَا نكل َم أُقّ» كلامًا رديًا ولا بعدًا لهما «وَلَاتَرْهُمَا4 
ولا تغلظ لهما « وَل لَّهُمَا مركا كَرِيمًا4 لبْنَا حسنًا « وَآمْفضٍ لَهُمَا جاح ألذنّ» لين جنانك 
لهما <يِنّ أَليّمَمَةِ» كن رحيمًا عليهما « وَكُل رب أَيَْْهُمَا4 إن كانا مسلمين « كزين 4 
عالجاني «صَفِي4 في الصفر. 

وقال فيها الإمراء: 00 ظ وات ذَا َي ذي القربة ظ حَقَّمُ» يقول: أمر بصلة القرابة 

َالَمِسَكينَ4 أمرُ بالإحسان إلى المساكين 2 وَأبْنَ آلسَّبِلٍ 4 أمرٌ بإكرام الضيف النازل بك 
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حنّه نلاثة أيام « وَلا وتاك لا تنفق مالك في غير حقٌ الله ط إذَالَيونَ انوا حون المبنطِيق 
كن لطن بريه كَتُورا> . 

وقال فيها [الإسراء: 06 : « وَلَا يَحْعَل يَدَكَ مَمُْولدَ إل عَنْقِكَ » يقول: لا تمك يدَّكٌ عن النفقة 
والعطية بمنزلةٍ المغلولة يده إلى عنقه « ولا نَتَستلها» في النفقة والعطية « كُلَّ لبذي في 
السرف. يقول: لا تعط جميمٌ ما هو لك لمسكين واحد» وقرابة واحدة» وتتركٌ الآخرين 
تَنْقَمُدَ 4 فتبقى ط مَدُومًا 4 يلومك الناس. يعني : الفقراء والقرابة « تَحْسُويًا © منقطمًا عن 
القرابة والمساكين» ذاهيًا الذي لك من المنال . 

ويُقال: نزلت هذه الآية في امرأة استكسث قميصنّ النبيٌ عليه السلام» فأعطاها النبيئٌ عليه 
السلام قميصّهء وجلس عاريّاء فنهاه لعن ذلك . 

وقال فيها [الإسراء: 9:١‏ وَلَاتتَدُواوكَدُ:» نزلت هذه الآية في خزاعة» كانوا يدفنون بناتهم 


كع م قشعم 


أحياء فنهاهم الله عن ذلك <احَنْبَد نلق » مخافة الذل والفقر «غَنُتَريْمُم » يعني أولادهم 


وقال فيها (الإسرا.: ؟.: ط وَلَالفرو 4 سرًا وعلانية «إِنَمُ نفَصِسَهٌ4 معصية « وس 
سيبلا بئس مسلكًا . 

وقال فيها الإسره: + ا وَكَاكَفدُوا تس المؤمنة « لت َكلذ قتلها « إل يآلق» 
بالرجم والفود والارتداد < وَبَن يِل مَظْنُومًا» بالتعمّد « فَقَدَبَمَلْنا لويم ألما تولى المقتول 
سلطانًا عذرًا وحجة على القاتل» إن شاء قتله» وإن شاء عفا عنه» وإن شاء أنحذه بالدية. 

دقال فيها الاسره: 64): « وَلا رمال لايق س4 بالأرباح والحفظ عقي 
سد خمس عشرة سنة . 

وقال فيها [لإسراه: ؛> 0): 9 وَأَرْوا بلْمَهْدِّ أتموا العهد بالله فيما بينكم وبين الله < إِنَّ 
مهد ناقض العهد ‏ كدت متكرلًا4 عن نقضه يوم القيامة « وَأرْفاالكيْلَ4 أتموا الكيل « إذَا 
كلم وو قاين أَلْمَسَقِيَ4 بميزان العدل ظاذَنِكَ4 الوفاء بالكيل والوزن والعهد « َي من 
النقض والبخس <ادأَحْسَنُ تربلا عاقبة . 

وقال فيها [الإسراء: ++ ه): « ولا تَقْفٌ 6 لا تقل « مَالِيَىَ أَكَ بد عِلْك» فتقول: علمثُ ولم 
تعلم [5:4) ورأيت ولم ترء وسمعتثُ ولم تسمع. إن َلِمَع 4 ما تسمعون «وَالِصَرَ 4 


64 شرح مواقع النجوم 
ما تبصر ون 9وَالْمُوَاد4 ما تعمنون « كَل وليك4 عن ذلك < كَادَعَنْهُ مسولا © يوم القيامة 8و 
سنن في الأرْضٍ مَرمًا 4 بالتكبر والخيلاء ط إِنَّكَ أن غَخْرِفٌ الْأَيْضٌَ »> لن تجاوز الأرض بخيلائك 
< وَل بن لِبَالَ لول» ولا تحاذي الجبال ظ عل َلِكَ» كل ما نهيتك « كن سدم 4 سىء 


« وَلَاجْمْل4 ولا تقل لمم أََإَِهَاءخَرَفئلقَ» فتطرح « ف بِجَهَممَوْمَا4 تلومك نفسك طامَدَُور4 


وقال تعالى في سورة الصاد [00): < يََدَاوُد ِنَاجَملتَكَ خَلِيمَه فى الْأرْضٍ » نبيًا ملكا على بني 


إسر ائيل طعَأعَمْينَأدَآس يلي بالعدل « وَلَاتَيّع الهو مضل ص سبل لقو عن طاعة الله. 


وقال تعالى في سورة القصص (0د 000: «ا لا تَفْرَجَ * لا تبطر بالمال « إذَّ أنه لَا يِب 
لْمَرِسِتَ 4 البطرين بالمال « وَآبْيّغ4 اطلب « فيمّا اتلك أَنَّهُ» من المال 8« ألدَارَ الآجِن» 
يعني الجنة « وَلَا ند تَصِبَكَ يرب ألدَئَْا > لا تترك نصيبك من الآخرة بنصيبك من الدنياء 
ويقال: لا تنقمن نصيبَكَ من الدنيا بما أنفقت وأعطيت للآخرة وَأحْين 4 إلى الفقراء 
والمساكين ( حكما َمْسَ ننه ك4 بالمال « لامع ساف ال لا تعمل بالمعاصي» 
وخلاف أمرٍ الرسول موسى ١‏ إنَ لامب الْمُفْسونَ4 البطرين المفسدين بالمعاصي . 
وقال تعالى في سورة هود [40): « وَيِمَرْمِ ووأ ألْيِحكَيَالَ وَلِْيراتت 4 أتموا الكيل 
والوزن طيَِلْفسيٌ4 بالعدل « وَل بحسو لاس أَفْيَآهَهُمْ» لا تنقصوا حقوق الناس بالكبل 
والوزن «وَلَاتَمْتَرَا ف الْأرضٍ مُفْسِدِينَ4 لا تعملوا في الأرض بالفساد بعبادة الأوثان» ودعاء 
الناس إليهاء وبيخس الكيل والوزن. 
وقال تعالى في سورة لقمان 14161): « وَل نْسَمَرٌ سَدََّ س4 لا تعرض وجهكٌ عن الناس 
تكيرًا وتعظيمًا عليهم» ويقال: لا تحفَّر فقراء المسلمين «وَلَا مش في الْْضِ مرا 4 بالتكير 
نآ ك4 نواضع 


والخيلاء « إن أنَّه ايب عل ث4 في مشيه « مَحُور © بنعم الله « وَأَْصِد ذ 
في مشيك 9وَأَفْصُضُ ين صَوِْكَ 4 اخفض صرتك» ولا تكن سليطًا « | 
يقول: أقبحٌ وأشث الأصوات « لَصَوْتٌ للرِ». 

وقال تعالى في سورة الأنعام [665: «وَأنَّ هذا 4 يعني الإسلام ظصرْطى » ديني 
< مُسَتَقِمًاك قائمًا أرضاه « تَتََمُوةوَلَاتتيمُا سبل يعني : اليهودية والنصرانية والمجوسية 
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ترد َكُمْ عَن سَِلِيٌ 4 عن دينه « ذَلْكْم وَصَّدَكُمْ يده أمركم به في الكتاب « لمَلحكُم 
تَنعُوت4 لكي تتقوا السبل . 

وقال تعالى في سورة العنكبوث [5:]: «# ولا جدِلَُا أل ألصكئبٍ © لا تخاصموا 
اليهود والنصارى إلا الى م أَحْسَنُ 4 يعني بالقرآن «إلَّا الَنَ ظَلَمُوأ مِنْهُمٌ © من وفد بني 
نجران بالملاعنة « وَوُولوَا امنا آل أل ْنَا يعني الفرآن ظ وَأَنْزلٍ يسك » يعني التوراة 
والإنجيل « وَإِلَهُناوَإِنَهَكُ ويد بلا ولد ولا شريك 9 وَكْن لم مُسَلِمُونَ» ممخلصون له بالعبادة 
والتوحيد مقرّون به. 

وفال تعالى في سورة البقرة [05): «ادَفُولُوأ ِنّاين4 في شأن محمد يكل « كا صدمًا 
ارتبوا آلصَكلّزةٌ © أتموا الصلوات (6504/ب) الخمس «اوَءَاتُوا أَليَكَرةٌ © أعطوا زكاة 
أموالكم . 

وقال تعالى في سورة لقمان 0000: لوأصْيرْ لما أصَابكُ إن ك4 يعني الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكرء ويقال الصبر 8 مِنْمَرْ و4 من حزم الأمور وخير الأمور. 

وقال تعالى في سورة النساء (050: «اوَلَا مول لا تخاصم «اعَن اديت ماده ننسو » 
بالسرقة 9 إنَّ أنه لا حب من كان حَوَانا 4 خخائنًا بالسرقة « أَبِيمًا» فاجرًا بالحلف الكذب» 
والبّهتان على البريء . 


يَ © غدوةً وعشية سلمان وأصحابه «ايُرِيدُونَ مَبْهَةٌ > يريدون وجة الله 
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لاولَا ع من ْنا فليم عن و4 عن توحيدنا « وَأتَمَ َو في عبادة الأصنام « وَكَاتَ أمْرمٌ 
قوله لم4 ضائعًا ارول آلْسَنُ 4 لا إله إلا الله ظ ين تَيَحْ فَمَن سل لبون وَمَن سآ فيكف » 
وهذا وعيدٌ من الله ويقال: لفَمَنسَ مَُؤِين 4 يقول: من شاء الله"له الإيمان آمن « وَمَن مَل 
ليَكدة» من شاء الله له الكفر كفر . 
وقال تعالى في سورة الزمر 1141: «امُل آمهَ دحيم مدني مخلصًا له بالعبادة والتوحيد. 
وقال تعالى في سورة الصاد [40): كُلْمَآ أستدكْ علي على التوحيد والقرآن لين لَْرٍ © 
من جعلٍ ورزقٍ «اوبآأَنَأمنَ © المختلفين من تلقاء نفسي . 


4ه شرح مواقع النجوم 
.وقال تعالى في سورة الأعراف 1443]: « ْذِالْمَثْرَّ يقال: خذٍ العفوّ: اعف عمن ظلمك» 
وأعط من حرمك» وصل من قطعك ووش لمر © بالمعروف والإحسان لاوَأعْرض عَنِ 
أتهريرت» عن أبي جهل وأصحابه المستهزئين» ثم نسم الإعراض . 
وقال تعالى في سورة الزمر (04]: 9« وَأِْبَُأ © أقبلوا طإِل رَيَكُمْ © بالتوبة من الكفر 
<مَآسْيِمُوأ لم » آمنوا بالل لله «ين قَْلٍ أن يَأتِسَكُمْ آلْمَدَابُ كُمَّ لا تُصَرُوت » تمنعون من 
عذاب الله واعبدوا الله واتقوه. 
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وقال تعالى في سورة الحج «امجَنْهِد ف شه حَنَّ جهحادو4 اعملوا لله حق عمله. 


وقال تعالى في سورة آل عمران 11٠051‏ 1 كلهي تمسكوا بدين الله وكتابه 
«ابييمًا وا تَكَرّفْرأ 4 في الدين «اداذكْرُوأ يعْمَتَ أله 4 منَةَ الله اعَلَيَكُمْ © بالإسلام «اإذ كم 
3 4 ء «اتَاسْبَحمٌ » فصرتم ا بِيِعْبَيده © بدينه 
الإسلام ١‏ 4 في الدين ل وم عل عَمَا حُمرَوَيِنَألنّارِ4 على طرف هوة من النار» يعني: 
الشط «اتَأنمَدَحُ مَنْها 4 فأنجاكم منها بالإيمان « كَدَرِكَ » هكذا ط بين أنه د كك ليو © أمره 
ونهيه ومئّتّه « َل تَبِتَدُود» . 


وقال تعالى فيها (آلعيران: +15): #1 وسَارِعُوَا إل مَمْفْرَرَ ين رَّبَحكُمْ4 وبادروا بالتوبة من 
الرّبا وسائر الذنوب إلى تجاوز من ربكي « وَجنَّةِ »* وإلى جنةٍ بعملٍ صالحج» وترك الربا 
«عَرْسهَاأَلتَمَوتُ وَالأَرَسُ4 لو وصِلّ بعضها إلى بعض ط أُهدّت» حُلقث ط مقن [الذين 
لم يقربوا]”'' الكفر والشرك والفواحش وأكل الربا. 

وقال تعالى فيها لآد عيران: 0+0: «ل تَأَكُلُا أَلربَدَاْ أضكدمًا » 56 على الدرهم 


(شصتة هي الأجل (ياقاك) عدا الله في أكل الربا لمتكم مُُْونَ» لكي تنجو من 
السخطة والعذاب. 


57 تيمو 


وقال تعالى في سورة الأنعام 01401: ل«إوَلَا تَنَِمُوأْ حُطوتٍ لمن »© بتحريم الحرث 
والأنعام طإِنّمككممَدُوْتبنُ4 ظاهر العداوة يأمركم بتحريم الحرث والأنعام . 


)١(‏ > زيادة يقتضيها النص. 
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َك 


وقال تعالى في سورة الحشر 153): «اوَلا تَكوْبُوأ» يا معشر المؤمنين في المعصية «لْذِينَ 
َوه تركوا طاعة الله في السرٌ والعلانية» وهم اليهود «تَأَنَنْهحَ آشَْبُمْ © خذلهم الله حتى 
تركوا أن يعملوا لله تعالى « أُوْليِكَ هُمُ ألْتَسِتُوت؟ الكافرون بالله في السرّء يعني المنافقين» 
وإن فسَرت على اليهود تقول : هم الكافرون في السرّ والعلائية. 

وفال تعالى في سورة بني إسرائيل [الإسراء: 1607 © ومن كانتت فى ملذوء © النعيم «آعْمَن 4 عن 
الشكر امهو ف الْأيهرّة 4 في نعيم الجنة آَم وَأصَلٌ يلاه طريقًا . 

ويقال: من كان في هذه الدنيا أعمى عن الحسّة والبيان؛ فهو في الآخرة أشدٌ عمىٌ» 
وأضلٌ سبيلاً عن الحجة . 

وقبل : من كان في هذه الدنيا أعمّى عن رؤية الحق فهر في الآخرة أعمى وأضلٌ سبيلاً. 

وقال تعالى في سورة النجم 000]: لافلا يرا أَمْسَكْمْ © فلا تبرثوا أنفسّكم من الذنوب 
لَمْرَأَمك من أنو» من المعصية وأصلح . 

٠‏ وقال تعالى في سورة النساء 0:3]: « #© وَأعْبُدُواأللّه4 وحدوا الله « وَلا صتْرِكرَايو. كَبْكًا» 
من الأوثان رودن سنسدا برًا بهما «رَبذِى الْصّرْيَ4 أمرُ بصلة القرابة «وَالَيَتتمن4 أمرٌ 
بالإحسان إلى اليتامى وحفظ أموالهم وغير ذلك «وَالْمَْسَكِينٍ» حثٌّ على صدقة المساكين 
«اوَلْجَارٍ زى ألْصُرْيَ » جار بينك وبينه قرابة له ثلاثة حقوق: حقُ القرابة» وحقٌ الإسلام» 
وحقٌّ الجوار «وََبْمَارِ ألْجْيِّ» الجار الأجنبي من قوم آخرين له حقان: حقٌ الإسلام» وحقٌّ 
الجوار «اوَالصَاحِيٍ بِالْبجَنئي 4 المرأة في البيت أمرٌ بالإحسان إليها «وَأبْنِ آَلسَبِيلٍ 4 أمرٌ 
بإكرام الضيف» وللضيف ثلاثةُ أيام حقٌّء وما فوق ذلك فهو صدقةٌ « وَمَامَلَكتَ أَيَمَدَكُم 4 
أمر بالإحسان إلى الخدم من العبيد والإماء. 


اس 54 00010 


وقال تعالى فيها [الساء: 150]: ظ # يكام لذن مثو كوا دمن ليس سْهَدَآه إل يقول : 
كونوا قوّالين لله بالعدل في الشهادة وَل عل أنشيك أو لويد > في الرحم . 

وقال تعالى في سورة الأنفال (40): «اوَلَا مَكْرنا 4 في المعصبة «كَلَدِينَ حَرَجُوأ من 
يرهم » مكة «ابَطَرا4 أَشَرًا «وَرس ألتّاين4 سمعةٌ الناس « وَيَصُدُورت من سيل أله عن 
دين الله وطاعته 9 وَأَلّهُ يِمَايَحَمَلُونَ 


يََمَلونَ4 من الخروج على النبٌ يقل والحرب ل يحي » عالم . 


ىه شرح مواقع التجوم 


وقال تعالى في سورة النساء [0): «اوَلا ونوا لمآ 4 لا تعطوا الجهّال بموضع الحقٌ من 
النساء والأولاد <أنوالكم لت جمَل آم لك وما 4 معاشًا « وَندُفُوهُمْ وبا 4 أطعموهم منها 
« وَاكَمُومُج» وكونوا أنتم القرَّاءَ على ذلك» فإنكم أعلم منهم في الصدقة. 

وقال تبارك وتعالى فيها السد: 200: «وَلَقَدَ وصَيْا اَن ووأ 4 أعطوا «ألكتب ين 
يكم © 0.51/ب) يعني أهل التوراة في التوراة» وأهل الإنجيل في الإنجيل» وأهل كل 
كتاب في كتابهم «طَإِيَاح.4 يا أمَةَ محمد عليه السلام في كتابكم «أَن أَتَّقُوا هك أطيعوا الله. 

إلى أمثال هذه الآبات الواقعة في القرآن التي أوصى الله تعالى بها عباده وأوضحٌ لهم بها 
السبيل الموصل إليه. 


الفلك التاسع الإسلامي كله 
[الخاتمة ] 


قال العبد الفقير إلى رحمة ربه [القدير] أبو عبد الله محمد بن علي بن محمد ابن العربي 
الحائمي الطائي رضي الله عنه انتهى الإلقاء الإلهي. والإلهام الرباني الروحاني . وقد سبق 
تفصيلٌ الإلقاء والإلهام غير مرة وقد علمَ كل قلب مشربه. واخدّ كل سر مطلبه من تلك 
الإلقاءات والإلهامات ووصلت الأعضاء الثمانية المذكورة مفصّلة بالإنضاء يقال: أنضاه 
هل وأعطاه نضوًا أي مهزولاء والنوبّ أبلاه كانتضاه إلى حضرة التقرتب والارتضاء من غير 
تناه ولا انقضاء أي ولا انتهاء وصلَّى الث على السيّد الطاهر المعصوم محمد بن عبد الله بن 
عبد المطلب الدرة البيضاء وهو العقلٌ الأول مُوصلنا إلى نيل هذه المقامات العلية القدسية 
المذكورة في الكتاب وغيرها بالتسليم والتفويض لمواره القضاء. وقد سبق تفصيلٌ التسليم 
والتفويض. 1 

والحمدٌ لله ربٌ العالمين ولا حول ولا قرّة إلآ بالله العلي العظيم . 

#ا# لس 

وقال رضي الله عنه في «الفتوحات المكية»”؟: إنَّ هذا الكتاب الموسوم ب: «مراقع 
النجوم» قيّده في أحد عشر يومًا في رمضان بالمرية لسنةٍ خمس وتسعين وخمسمئة . يُغني عن 
الأستاذ» بل الأستَادٌ محتاج إليه؟ فإنَّ الأستاذين فيهم العالي والأعلى» وهذا الكتابُ على 
أعلى مقام يكون الأستاذ عليه» وليس وراءه مقام في هذه الشريعة التي تعيّدنا فيها» فمن 
حصلٌ لديه فليعتمدٌ بتوفيق الله عليه؛ فإنّه عظيمٌ المنفعة» وما جعلني أن أُعَرَقَكَ بمنزلته إلا 
أني رأيثُ الحقّ تعالى في النوم مرّتين» وهو يقول لي: انصح عبادي. وهذا من أكبر نصيحة 
نصحتك فيهاء وال الموققٌء وبيده الهداية» وليس لنا من الأمرٍ شيء» وصلَى الله على سيّدنا 
محمدٍ وآله وصحبه وسلم تسليمًا دائمًا أبدًا إلى يوم الدين» والحمدٌ لله ربٌ العالمين. 


#ا## 


.7"4/١ الفتوحات المكية:‎ )١( 


للك 

١‏ أحمسد الله على توفيقه 
؟- طالمًا قد أشرقت أنوائة 
+ لم أكنأهلاً الشرج إنثَما 
4-إذا مدّني مؤلفٌ الكتاب 
٠‏ وكلُ ماقلث بإلهام العليم 
1 وهو في كل مقام منتهسى 
إتها أصلٌ لاحكام الطريق 
4- وهو يُغني'" السالكين مُرَشَدًا 
4- بالسغ في حدٌ إعجازٍ الكلام 
٠‏ لا أظمٌ حلّها في العصرٍ من 
١‏ قلت ماقلثُ بإمدادٍ الحكهيم 
إِنْ سهوثُ فيه عن بعض الوُموز 
7 من رأى سهرًا وتقصيري مهنا 
4 مه لطمًا لعبِدٍ عاجزٍ 
فليكن نظمي المفيدٌ المختصر 
قل صلا الدّين في تاريخه 


شرح مواقع النجوم 
تمتسويهٌ طُوالع العلوم 
مِنْ مطالع مسواقسع التجوم 
نلتُ بسالعونٍ لما كنت أروم 
من لساني قد جرى القيغن اللزوم 
فيض علم في الخصوص والعُمُومْ 
بل لأنوارٍ وأسرارٍ تخسوة20 
واردًا حالاً مقامًا من يقوخم 
بالفناء والبقاهءٍ إذتدوم 
هل تداني حولها يا مَنْ يَحو© 
غير إمدادٍ بأسرار العلوم 
فهو من تغليط ذهني بِالرُقَومْ 
فليصحححٌ من قوانين الرُسومْ 
ليس في استعداده هذا الهُجِومْ 
جاءً للإنشاد أَرَانَ الجر 
قر شرح لمسواقع النجومْ 


لصلاحي عبدي أفندي 


1) جاء في الهامش: التخم بالفتح: منتهى كل قرية» أو أرض» وجمعه تخومء وقيل؛ تخوم الأرض 


حدودها. من المختار. 
0) وثقرا: وهو يُفني. 


(*) جاء في الهامشس: حام الطائر وغيرّةٌ حول الشيء دارء وبابه قال. حوّمان'يفتح الواو. 
(4؛) جاء في الهامش: بَجَمّ يَنْجِمٌ بَجِمًا وبُجومًا: سكت عن عِيّ أو فزع [أو هيبة] وأبطأ وانقبض. من 


القاموس . 


الفلك التاسع الإسلامي و0 
[وقع الألف من الألفين» في أول الاثنين» من آخر الجيمين» من جملة القافين إلا خمس 
عشر من عبرة الألفين» من هجرة سيد الكونين» ورسوم الثقلين» عليه أفضل الصلاة والسلام 
المتلازمين» ما دارت الشمس والقمر بين الخافقين ‏ 
والحمد لله رب العالمين. 


الفهارس العامة 


. فهرس الآيات القرآنية الكريمة‎ ١ 
. فهرس الأحاديث النبوية الشريفة‎ ١ 
. فهرس الأعلام‎ 

4- فهرس الأمم والقبائل والجماعات والشعوب . 
5 فهرس الكتب , 

1 فهرس الأماكن والبلدان , 

فهرس الأمثال والأقوال . 

4 فهرس الأشعار . 

. فهرس أنصاف الأبيات‎ ٠ 
. المصطلحات‎ سرهف-١‎ 

. المحتوى‎ ١١ 


فهرس الآيات القرآئية الكريمة 


يدن 


فهرس الأيات القرانية الكريمة 


ا 
الم كفك لكك 
فتن رليك 8507 
7 
بذاك 5 
كلقا قد إن 

لم | 
فيا لم1 يقير لم الل 
3 لفق 4 
انيرك 
افد 
ل الل 
لنت 

لض 

للف لانت 
الضث 
ل ثلث 


نمضن مُسكَهرِءُوق اننا 
لففنة 
عع رايتو 
أشكروا لصَكمه الى اوم | 
مَكَلْهُْ كمَثَلِ الى أستَوقد انا ا 
ذَهَبَ أله بوره ولخد ' 
لإالا مم 
لشن 
ذنانا 


ام 
انا 
همع 
١/وغه‏ 
امو 
للك لضا 
كن 
18 
/ 11 
فقن 
سَبْمْ سملو 1 
0 لس 


كك الك اك لي فلك 


لبن بأنمة تؤلاو ل 
سما مولا تفيل 
لبون يأنسةكزلاة كم 1/١‏ 
لهف 
اال 
كا لضا 
له 
اام 
ذلنكنا 
كه 
4/1 


1ه 


شرح مواقع النجوم 


ل اليك أرلالة 
الا 3 ارلالة 
كه أ م1 
ابعوع 197و للك 
ذلك لك اه 
ال ةك 1 
00 يقل 
111 الام 
كرلااه عرو 
د/وله لها 
امه مام 
١ه‏ أشَْروايوءأَنتسَهُمْ لله" لحي يلل 
٠١‏ يَكأبها اريت موا ارت ومع اموا 04 
0 1غ اها وا ذلحض 
الات شنويت فلكنا 
اك 14 لتك الس رين 
فد اكليم بلقن 
ارتكى ١١/5‏ ة ١ل‏ إلامعاه ويدلا بق 
حركم؟ إللاتد فيكم عينم 0 
كذلكن 
بيع موت رَالارّض كلت أعلد من أسْعلرٌ يرسا لمق 
4/7 31337 154/ال391 وَدَاقَ الْمَالعَلَ حُبَدء 1 
7 وَإِدَا فصع ما 0 لك رلالل 
شن لفق 3 سن 
١١7‏ كن يكن 1 |18 إن رسيا ارحس كركلا 
بالقدت 4/5 |15 هَمَنْسَاتَ ين مُوصٍ بَنَتًا بلي 
4 لَايَالعَهْدِى أن للم ليله عَم َي دك الدَهَرَ ونه 0/1 
١‏ وَأِدُواين مَنَاِِ زيجت مُصَلٌ 30 وَِتُكو اانه عل مَاهَدَسُ ام 
-١‏ أن هرا نايف وَألمكنين الاوك |1ىد وَإِدَاسَألكيبَادى اال لاله 


40/6 181 مَلْيسْتَجِيبُوالي ذننن 


فهرس الآيات القرآنية الكريمة 
1 وَعوا شروو تاكيك لماهلا 
ة دين دوف # فقوا 
ام م1 

لذ 

تدس 
1 
يق 
ذلكنا 
11 
وام 
لض | 
ذلك امن 
لعساي /١‏ 0ك 0# 


فى ظَلل من 
وهر 2 الام 


0 .ّ 

26 وَعَس أن تكشوأ كيم وهو‎ ١ 
ااا‎ 2 3 
! امه‎ 


عل الم من الششلة 
تشانكن 


وف 


١١‏ إِنَالَه يهب وبين 
9 وَلكن يويك ها كلسي 


8" علفظراعل الصسكوتٍ والتصكر: 


ا أكنا 
يق 
لاس ينض 51 
عون ولق 0 عركة؟ ) 
7 مو ) 
حَفْظهبا لفلف نلف 
- فم يَكُدُرْ بألطمْوْت وَيُذيِك 11/١‏ 
لا أنفصام 11 يلف 
07" الهو اليرت ءام واف هر الح 
ال قاين 
08" وه اذى كد فرلكد " 
8ه آنا ني واييك' عمد 


614 
٠‏ وَل سر تِارِنِحَيْتَ ‏ '/اوه 
٠‏ اأَرِنٍ صَيَقَ تن الوق لام 
+ الشّبِطنُ ييذكم 3 ل 
اا 

ومن يُؤْتَ ألْحِكمَةَ /١‏ لاللء لق لالاى 


الل ارال كم 
اول ولك ولاك نوع 


0" وَلمَلُ مه سيم وَسَرّم ) يرأ لقنا 
يِحَرْبِ 0007 
47 أن تَضِلَ إِعْدَهُمًَا ل كن 
6 وَالْْؤيون 1 
١‏ لا لكت أمَدننسًا الَارُسْمهاً ‏ "إلى إالاء 
44م 
لهام كَسَبَت وَعَلِهَاماأكْميَتْ؟ 60/1١‏ 91م 


سيآ كفكااً اام 


كَآإِن 
آل عمران 

اد بابك تارية: لالد 1 
د هر لد أَرلَعََكَ الككبّينةءيتٌ ‏ ١/7ه‏ 
م" ل 
ل بدن 
54 لان 
4 9 تذانقف 
5 وك كاين موقم 1 
14 مَهِدَائَه أَتوٌلة لَه إلَاهْرَ لاف 

د 0 نا 
الوك وأا انر اب 1 
1 كَمابا لقنل 1 
١‏ مُبَيْرَحُم يصَدَابٍ أيِمِ له 


كلل الل لوم 


شرح مواقع التجوم 


و قت للد نايس 


1 11 ل انتب أَمَدَُبِمَدٌ رلا 
١‏ قُلٌإن كُسْر سو لله تمق اك 0 ١١17‏ وَمَاطَلمهُم مه ين 
71 هال ١141‏ بِعَلَتَوَمالَفِيِينَ يق 
١14! 4٠# 4‏ إِدْتَفول مو ا 
وغ ١١1‏ لاتأحصت لوا رب لمعه 
ع */.4 ٠9‏ © وصَارعوا إل مر رم 
١ 1‏ رمه 
+7 #إذان اسطق عاد مَوْما الل لقيلف 
ينَالصَدِيِينَ ؟/لالا 8/ ١911177‏ إِذْتَحْسُوتهُم بذ فلك 
0 1/1 
لق 11 ام 
0 041 فلظا 
+0 حك ينتا م التبديت ؟/ ع0 ٠69:‏ يُسَاوْس يلب تَلمُمْ 5 
+0 حك وار كر أل ,69 توملل أو : اين 
١‏ مُرتبْهْل ؟/ احلق جوع :164 وَكَاورَه ف الأسر 5 
مِبدتَائة يلين 2 ١لحرم ١١4!‏ لَمَدمنَلَعَلَالْمؤميين فلن 
نر 3 7 أوَلَمَ يتخ ةمد َم 0 
؟/ واو جرسب ١79!‏ ند رهم رفون سانا 
د 134١ل‏ بل 
ل للم 0 
ووس مومتققك كل نفس ذَايفَة المويت لذنلف 
18 ولتت اقنعيلا + برس وبرم ١111‏ يَبْتَامَاعَلدْتَ مايلو سْتصمكق؟/ 017 54/5 
47 موعن الْمَليِينَ 1 ديف 
٠١7‏ أتقُوا أَهحنّ تق ا 
وَأَعْتَصِمُوأ بل أدبيس 924/١‏ 508/7 |1 نويه 
٠‏ يدون إل ألخير لكك رالا الل ول روم 


مره 


5 مث عد 4 10 03 110 3 ِ 
-٠١١‏ يوم نض وجوه وتو عوط 90/5 :ع كَلكَأَنكَالاسمُولوا م 
1 


فهرس الآيات القرآنية الكريمة 


ركم 
111 


41 يوْمِسودامّه ولد طفع‎ -١١ 
10 0 27 
172/6 بت يَمْسَلُون‎ 
فلففة‎ 
ا‎ 
فسن‎ 
1001 
10 
وين الإننٌ صَعِيفًا فض‎ "8 
وَاعبدوا لله ولا متركرا ونه‎ ١ 
إِذَّائَه لابمْو رن رك به م‎ 4 
ينهم من ءامن به وم ةع تكن‎ 0 
بَدَْتمْ جُُووًا ركاه‎ : 
سنن‎ 
١/1 جَإِكَأميها‎ 
إن لَترعَم في سنو موه إل ألو ذلك‎ 04 
لك لفايننا‎ 
ل‎ 51 
140 
لك وَمَآوَسَنْنَام رَسْولٍ إلا كع لا‎ 
0 وليك مع ال آم امَأعليهم‎ 
لانن‎ 
لدان‎ 


ل لي 0 


1 


؟ارحكى ١004‏ أويقيتم 


01 
ليسول م 

6ه وَلوَلَافْضلٌ اس علي نذلكف 

1ه وَإِدَاحيَم يميق فيو تذاككق 


ا 


4 وَتَيْجُونَمِنَ َو مالا 


ليك نذا 


و 1 


رجور 


٠‏ ,َلَاملْعَنِ الَنرَت عَنْتَاوْنَ ماده 
نلق 
ل 
كنا 
كنا 
كنا 
11 وَمَنْآَحْسَُدِينًا 000 
وتسم يله هيد حنيفاً لق 
٠‏ وَائْعَدَانَه زهي طيةا ‏ ١/لاكه‏ ا 
١١‏ وَلَتَدَوَعَاالِْنَأوُاالكتبين ‏ ١/كلك‏ 
1 له 
١١١‏ يا لد مَامنُوا وا مين ور 
1 


000 


دَوَرَسُولق 78/7 


وَرُسْلْوء للك يض 
١١‏ إِنَالْدِنَءَامَوَائْمٌ كَيرُوا 01١/١‏ 5ره.ه 
١‏ 
لضن 


نز اله 
وَلَن عجْمَلَ أل للككفنَ عَلَ اممؤينينَ ‏ 01/7 
443 
لاحب لَه الْجهر بالسوووت لْمَوْلِ ؟/14ه 
له ويا علض بل ليمأ لق 
من الت على م 
عومئ تحككليمًا م1 
وُدَلَيسعِلَ أموَحْقَةٌ  ٠١/١‏ 


5 شرح مواقع النجوم 


200 للد 
١‏ يمل السكتب ملوأ للق د 
١7١‏ يَحَبكر آمل ْمَك +1401 0 
مو كرقف ل ذلك 
الحم ث1 ا ينا 
0 كيل نكن 
كَألتسيع وكيرت "حاف 449 1 
7 1 نضا 
لْجَنَّدَ 0/١‏ 
كران قَالوَا رك الله فقن 
5 “/114 ,ها وَإِنَاسيمواما لال اول لال 
ل 0 كن لفن 
52 1 ذلك 
5 وَمَنَيكفر) لو نفلك 
٠‏ صَطَهَم لننَ أْهالكب وةئ ١‏ + ب ا 
١‏ إِنَامْسُم إل الصكرة “/01 60 يلد ماخر 5 
وانتخواراريخ 50م 8ه لَيَيَعَلَالْدءَمَتامَمَمِفا 2 ١/1كه‏ 
١‏ وَيْرِجَهُميِنَالظائي انف 
4١6 1/١‏ ورم يكم سبد لير ذلك 
ل كمايق "0 1 
اتشثلااكه إعه ف 
-١+‏ وَكَلت لبوك لسر ع لبها 7/١‏ 0 
٠١‏ ااكأيضسة لِك لاجمل مادم 0 
*"- وَعلَ أله وان كي لقنا 0 
20 ات 14 
دك كينا ليلس اام 
١:‏ يد لله 30 الاك كلاه 
“د تتا سيور كمع 1 0 
“د كيك لَمُدَسْرْئ اهيا 0 64/6 


لفئتض 


رفك 


الاك | فس 
كا الام 
عرب ا روم 
ا الام انها إبرهِيِدَ تذيني 
حلت |0 تبك الدِيهَدَى أنَدبَمْدَهُمْ ؟/الال 4ا؟ 
الى لاحك ارما انلضن 
٠١‏ وَإِن ينسَسَكَ أنه ل لرالاء 
41 الد لا 184 
0 04 
رمو لكل 
لراكى 317 جه مَِقالإضباح 281/1 
0/7 8ه وَمْرَاليِىَ انكام عل 
٠١| 051/‏ يلق كل نهدو تذكق 
٠١51 ٠0/١‏ لَاتذركةالأبسر ازلاف الف 
” مم 
جمد وى ٠١‏ وَْرَ ليث ليد ل 
«را 00 1١07‏ وَحرَآمْل بألئفتييت امس امم 
+ وِداسَةَكَ أل موْمِْنَبَايَا  ١١١ 7/1/١‏ أَوْمَنكن عا احميْئهُ لحم 
١‏ الى الأند ين وََبْئَسكم اعم أ امم 
4 وَعِندَةمَتَاتعْ لاق ١١7!‏ وَجَمَلْنَالَمْنوْرَايْمُثىيف رملا 
"حدم +/ 1140 ١1|‏ هلهجي عَْسَلُرسَالتَةُ بذاقل 
4 الاينلتهَا إلَاهْوٌ |11 وَلكل القن 
4 مَلَارَظي لايس لاني رقف كرلكهة ل ارا 
1١‏ وَررْسِلُ ليك حَلَطةٌ 0/0 660ل مين ال لال 
وَكديك ع إِبرهِيمَ مَلَكُوتٌ 4# اأكقك مه 
46 وَكَديكَ رى إنهِيرَ مَلَكْوتٌ 14م 3 
السَمَلوْتِ كن ةا 
05 رحدو عر ات امس لي 
“١‏ هنمآ أقَلَقَالَ لك يت لمكت ألمت 1 
الاو وذالاف 


67 شرح مواقع التجوم 


1 ترايت يد مدي‎ 007١ 0076 /+ وَأدهْدَا صر مُسَيَقِيمًا‎ ١68 
ل ل 0 ل[ لم‎ 

00 م أَظْلَك مِئّن كَذَّب يتات لومم أل ا 
#رورر الى 9/1 

لاوم ككف ك3 

ارلكه 

1 

امه 

1 

نسفسنا 

1 

اك 
خا لكل 

0 316/5 امول لين ل 
3 عُذرازبكتكامنة مهو “5117 147 مور مَلتايجَقرَيْمُ لكب اإلاف لم1 
67 قُلمَن حر يك أل أيه /4 ,مور بعك يت قلت 1 
*- وداج لهم انتيرق 540/5 مور وأناآول التزيبيت ارقم 
36 يتشد عن لم 54/١‏ ,116 وَكَتَبِنَالم فى الأْلرَاح ين اركنك 
4١‏ وَعَلَ الأرا ف يبال اما 0000 


دعم دي 


: أإوؤل يِنَكُلنَنْء تَوَوِظهُرتَنْصِيلَاً ‏ ١/لاه‏ 
0 نهر كمَائُْوا لماه #روةا1 


1 رلا 
604 للق الات يرك أنه لل 0 11 

ان ادف 7 ه9١1‏ 
4ه أََدالرِى سَلَقَ كمون ولاس 2 “هم ا ل ال 
١51 31 50‏ إِنَاهْدَئا | الملاك حمل لالم 
5 30 1ه مَيَحْمَوَوَسِعَت كلهي ا/الادالء 


ا 
كر داشهفد لاح عر الاك 
٠|‏ كنبا رن َنَفُونَ 232 

الى للا اق رالا 


١07| 4/*‏ وَمحَرمْعَلَئِهِمْ كمهت نا 
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7 


١7١‏ وَإِدْأمَدَ رَبك نْب ادم اركف ارماك 
0 لذن 
أت ريم لل لضف 
ا ماه 

لمق 

للقن 

ليلق 
ل بن 

هق 
وَهْوَبََوْلٌ جين لل / 
ل 
لعن د 

4 امرض يلد يذلاك 


1 إِدَامَئَمُمْ تيف يْنَ لشن‎ ١ 


الأنفالك 
١‏ وَأسِْمامَات ينيسط 1 
6 كَتَمَامَافون إِلَ لْمَوتِ امه 
١١‏ وَمَارَمكإِدْوَمَيتَ 3 


لاد لوقل اماق 
اك ال امف 

الوك ملل 11 

١‏ ولا كوا لبرت قافا ١لإلاء‏ 1/8امه 


"١‏ وَلَوْعِلم سوم حَبَْا الوا كاله 
إَِمَآ مول ادك 1 


7 وَمَاصكَات أله لمْْبْهُ ولت فم /١‏ اللا 


ا رعق 
ادهل 78# لاع 
اعم 


ح مَنْعولة 11 


2 
ا 
فنك 


وك 


اع 
للك 


لت 
دك 


2ه 
5 30 
لاكتتموته أ يَْلمَهُمْ قل 
ليَيحَسْبكَ أنه 1 
ها كان لبي أن يكو مد أسرن فس 
يدوت عَرْضٌ لديا اه 
التوبة 
ريق 
0 
0ن 
َإِنْ ين المفركيرب اسْتَجَارَةٌ  11١/١‏ 
ميد للم 
23 08 
وَقَالَ الْيَهُودُ يناس "/4ك لم 
ركيد اروس اننأ راود 
لَاعَنوَّن دك اله مقتنا نا 
عَنَااتَه صَلكم لوت لَهُرٌ يفن 


لين 
ألا لنت ستطشا ‏ ١للكدف‏ هوا 


مَلكم تم شروت بال 
كما أَلصَّدَكتٌ للْمْمَرَاهِ م1 
ارما 
“ىما 
فسن 
1 
الى 
اك كرام 
لض 


عو ب ع ودزة 


حون عو دفي حَكلْواسلًا 1/١‏ 
ينتوم صَدَمَه هرح 1 
6ل وَمَاصكَات أنه لِضِلَفرا ‏ ١/لادك‏ يروم 


00 


شرح مواقع الججوع 


لحن 
كمه لك يه مره 
شمَّنَابَ 1 


علتهز ينوا 


0 
عضر 0.0 
يعرف يعد ليف 
١١+‏ بالتؤمبيرت رَدُرك كس الددكء 1411 
يونس 
3 الِءَاماآنَ هر تَدَمَصِدَقٍ 2 ١/هلاكء,‏ 


الال 11075414171 فيل 
الالال لاحك لرلاةغ ١ك‏ 


؟- لد قَدَمصِذْقٍ يد رهم الال 


ا ا انك 


انا للق 
ه وَالْمَمَرُوْيا 11 
1١‏ وَبَهَهُمْ لمعن كُلمَكَان فلل 
٠١‏ وَدوَالَأمَْئهْ العَي 0 /1مم 
24 وماك تم الى تَعدُم وده 
كج لجر ملامتشتيرو سق ١١/6‏ 
530 َم إِدَامَاوَم امام يو اه 

11/7 


فلضض 


لوف مهد ولاه خرؤت 408/١‏ 
147 الَيَ مَامَبأوَصكَاوا لله 


ل 7 


ام 
ام 
فلن 


الف ال 


50 


كدف 146/9 

"له وَأقِثوا صل وَكئْر النزييرت ١‏ ؟/704 
1 

ل 

31 لق 

وهو مرف لو السََمنواتٍ وَالأرضت ١الاه‏ 
5 لل 

1 لفت والضن 
لمق 

تذالككن 

ا لق 

القن 

خز ور 
رك إن مَسْطْرُوا من فط متك 1 
4٠‏ إِلَاسن سبق كالمل برقل 

+4 لَاعَهِمَ ومين أئر امه //١‏ 6م 
44 يكأرض ابل مَك ار 
46 إِنَأبقِينْ هلي م 
41-4 إِنََُسَ نملك لمر مخ 401/6 
4 ميت إنَمْ ا 

ااا 

الام لا 

كلاه 

ا كرلله 
30 لام 
لس 

ىم ل ل 
5 راتت #اراده 
أحى 59 رهض 
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يت رنالضف! 


ل 04 


0010 


0 اكه كرك الخد 


11 - مَل بنذ كل 
بوسف 

لَانْقصْض رباك ع ويك 

إِدَبْنالى سَكَلثِينِ 


360 


3 لذلنضا 
إفقيية 0 ميل مدت /١‏ همه 
د ل ا 
1 
21 لض 
لفزة نذالض 
افك بذاليف 
45 وأ اده 
1-0 لي امف 


لئس 
ليف 
1 
يذعفا 
لذفلل 
ه07 
الردكك 


1 
1 
1 
1 


فقي يلك 


1 
ني انها 

امف 1# 
تف اروك ا 
لف لضن 


6و 


دك 
6 


6ع 


املك 
١‏ 
لفك 


بنك 


نلوك 


أخرة 


يفك 
ل 
الى ار1 
لق 
*/ 11 
فسن 
و 
للد 
لفق 
برت أن الّهايَد ميقم حَف يوأ 4ه 
00 044 
ان ىا 
4 م نلق 
وز انا لل 
خَِقٌ َبِقُ ملسو اناسنا 
ا فين ضف 
2 ا فين 
َكَلْبتةَ أل رد امون ا 
يعوا اهما َناك وي 3 لسنتة 
لكك الاقف 
يلق 
١/ه؟‏ 
ور ا ١4/1‏ 
مَل لسوت وَالَرْسٌ يدايق 
لَمَافضَىَ لمر ل للقن 
ألم ئرَ كنت صَرب نهملا كِمَةٌ ‏ “/946؟ 
7 وي بد الأتشكاٌ 1 
ريلف 


شرح مواقع التججوم 


2 الف كوك 
اع ١‏ اا 1 
1ه اانا 
1و 
1 رما 111 
عسذكا ريم 053065 اك لس سن 
ل ا 
ال لاله أحضتماا/ :1 اردق 
ووو الم اليك 
الى أ رد 1 
مل و رودو كله كم 
وعم 1١7‏ إل نا 
سنا 7 لق 
44 2 ا 0 ا 
٠‏ مَََعَدَادمُرَ التكاث لايم ووم ١١8١‏ إِنَََممَ لين قرأ ذفنن 
اد ذلك لبو تيع 9 لاحل مقو الإسراء 
هد مار ثبي 3560١‏ ل لبْسَنَ اليد يك سبي الحلف كركك 
هل وَِمَاسَلقنا لتَمْوت وَالْارْسَ وما 00 الل اك 
0 ل 
لود وي 0 
كرتلف كلكلا 205 
4 1 
5 ل 35 كذلفك 
5 دليف ا نايل 
4 ل ا 0 ارلاه1 
ل ا للك ايفن 
3 لحو حقو تر لاد مولح وَكؤْلة ين ل 
35 اف انضرا ل 
5 لل فت د عتؤْلم رعؤلة ا 1 
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٠١‏ وَمَا عطاك رَبك حَظُويا ا ا 
اها 
لق 
لا 
كركف 
سد 
0 
مرج ورا 
ارؤوم, 


"71 م.هة 


م عه 


© وَمَصَن رَيُكَ ألا سيدا إلا بيه 


21 


؟/روءة 
اركللك 
الاك لروءة| 
ن كن ا 
كن 
مده 
رمه 
11 
كلو 
روماه 
184/1 
اررلاه 
14/1 
كلك 
0 
لروءه 
14 
فلس 
اا مام 


2 


وَلَانْفرَبوأمَالَ اليم 
4" 0ل وَأؤف يمد نهد 


4 ولا لقف مَالَن لَك بوم 


صف صَرَنْوا لق امال 


خا 


60 


7 أ 


سوم مه ع 1 


الداد مدعو كلاس يميم 


لحك 
عو 
الى 


كن 


الك 
سا ارام 
مَقَامًا تحَمُووًا كلام 
ككل لسن ورَعقَ ديلل 1 
طلْ ْمل ايد ؟/لادل 6/هه4 
يلك ع اح عه 
لا لل 
امم 
لد فض 
1 نك 
وَلَاجْهَرْ ِصَلَايْكَ وَلَاعافتَ ارووه 
كل أدعُوا لله أو أذعوأ ل 
اا م 
يم ماف لمكن كنشئ ا 
لشن اها 
الكهف 
ذا ألْبَمِينِوَدَاتَ أَلصْمَالٍ 21 


َعسَبُْم إكساطارف نف أ رلق /71 
11/8 
انذفيك 
ذلك 
الله 

كنا 
ارده 
قف 

دكن 
تكن 
فقس 
حلم 


وَكانَ رمم مَك يات 
كيديا اا كم 


0 شرح مواقع التجوم 
حم وأو ثننا 0/1 لي 
1ه كَنادَريُكَ عم كك لامع 
6ه وَمَافْعَادم عن أثرئ ارعمة أللت الاك ولا 
0 لكك لك إالق 
لي ده هد نامف 
37 لل فلك لق 
1 اا 
القن ميا 
03 للم 
مريم اال 1 
4 سكيي ؟/151 1-5 اليخَنْعَلَالْمَرْش أشتوئ مد لَمْمًا 
5 وَإِفْحِطْتالْمَولى ين ورَلةى 2 #/1م” 2 فالس ال كمى هنا 
0 ارحدى 50/5 ١‏ الَبْمَاق التَموَت وان الأرض ون 
- َمل يقرب فض نه 5 نكم ير ديفن 
٠١‏ الريك يَبَايسبين أو يد ممه 
كرام كك 7 3 امن ليك 
51 اك لكك 
سف قدا ل ان 
كرحو أمل لقنل 
اراد لاما لفقل 
1/1 اخرك رذكرفقا 
يك الك لفنكق 
لك الك نه طن لم أت الا 
7 |44 همَنرَفكمَا يسوي نكن 
0 ااا اام 
ديق 5100 كلس عَلقَمُ محدَئ اتلك ملالا 
1 الل الام 
3 لذايق 
عرحهد ١ه‏ ١ه‏ مَالَسَا بال لفون الول 20 
1ه وِلََدَاريْسَهُ ينا كلها ذلك 


فهرس الآبات القرآنية الكريمة 


م عل فَرييَةٍ 


لومة دك موق 


1" لايسلا يتْعل 
؟6- وهم ليب 


أب وءامن ويل 


ادلي مرة 
م 
جه 
م 
ويل نسيل 
لوالضق 
كركف 
ل لوم 
ول 1/5 


م1 
لذاكس 
م 
م1 


4 
1 
14 
تففق 


كل كرد 

ا 
ةا 
سين 
ننالض 
لذفقنق 
ارحلف 
1 


ا 
الل 


الام 


0 
2 


1 
املف 
الام رقم 
4 الخل 
احالف 
لضن سن 4ن 

لال 

مه 
ان 
اردلاء ككل 
الالو لم1 

1 فَسسَثْرهُمْ إن كا وايطِمُوت كره؟ 

ذلك 
فِمْلَ الخبرات ااا 
ذاالف 
لاد َحََكهْع تددو يترا له 
:1 14" 


لقره 
61م 
رلك 
لفق 
مم١‏ 
ل 
|40 ورم عل قري ةٍأمدكتهآ ذل 
٠١١‏ إذَّلسَبَقَتْلَهُميِتَاالْجْنَق ‏ ؟ الاك 
| 04 
٠١‏ سَبَقَدْلَهُميِتَاالخنق يقل 


تددول١ وَبَآيُسَْكك إِلَايْمَة لس‎ ٠٠١! 


ا ار 


11 
00 2 معركه 
١١‏ قَلْرَيَ مر للق ”0 


م شح مواقع تكلا 


ب مر 
عطي وب ةوشر ذلا 00 

ا 0 مسن 
ااه 0 

ان وما * 0 

0 1١هالرا‎ 

لك مض دين اك 

1 وِدَاوحت عونا 0 0 

ل ا لاا الها الالال ارللة 

520 لا 

2 قن 

0 00 لق 
0 0 ينل 
57 محتهِدُوان لَه حَقٌّ مه إن 
ع وَمَاجَمَلَ مَل 7 0 
3 لقف 

ا أ الموين ' 1 

8 ا لتقيف 0 ل |1 عبَحَتكَ مَدَا بتو لبه الا 
١١-٠١‏ ليك هم الوْروْد <> اليرت 5 50 
يفون الاك لختاور داريا 


ص لاد ف لوف تام ل 
-١‏ الذي يربو الْفِردوْس هُمْ يا يد 500 الا كل 


١4-١١‏ ولد عَفماالوسنَين كر ١1/6‏ | لكل ا 
4 قَتَبَاركَ لَه أَحْسَنُلْقِينَ بلسفقة اي لا كيفكي عل لم1 ١اللهل‏ 0/1 
5 2 نعلت فم حيرا ل 
14 سكين /4” اود مدر لسوت الاين يل 
١‏ 5لا ف كم 

ساك عن | اه 
1 سَبعطرِيقٌ مرح أ 0ن 
1 َب بألدّهْنِ فيض 3 َكل روه يسيع ا 


1031/1 للف نباي كل رساي‎ ١ 


لك لاهن 
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وم 
200 ديق 
"ل يَكَاد ريثا يضِى؛ وَل لَرَتَلْسَسَهُ ارلاف 
6 كمه 
04/1 
لذكلف 
ينو دورو من يداد لكلقة 
يكن 
4١‏ بور لسوت وَالارْضن م 
1 ا 
غم 
١‏ ل30 هِب بالْهْدُوْوَالاصَالْ» رِعَالٌ 1 
يق 
عَْسَيْهُألنْتوُنة ‏ "/كو 
ع ابوس 
6١‏ وَمن تسل أ روا 1 
4١‏ عدم سَلَائْْوَتَنيصَةٌ 32 
دور | 
ىوا ٌ 
لا 
1 
1 


14 
مرك 
4 
للك ماك 
6 ولوشاء لجعلم سايكا 


ارحمى عرماً 


ا ارا 
ا 
لي 
ا 

لح دقفا 
إزذافننا 


4 
4- 
٠١‏ دوا لتم 


١‏ فَلَأسْحَبْ موي إنَالمدرشين 
سوق 

د ١ه‏ الى سنت فهو يدبن 

ل مَِنَامضْتٌ ُو ملف 
١ه‏ وى اطع أن نهر لي ميم 
4 وجلل نادنوف الآيهه 


رفن 
ل 
لرذفننا 
ا 
رذاافنا 
لذقتق 
امه 
1 
1401/7 
11 


0 كنا 
ا 
لذالكف 
ليه 

اي سن 
ذلك 
فنا 
انض 
الى 
ل 

2# 
الاك 
له 
/رومه 
د11 
4قفن 
مه 
اسه 
اا رام 
يفيف 


كن 


00 


نخير قير 


الى 

0 

لل اسن 
ا 


10 


ل ان 


رن 2 
07 للد 
له 
إفارة 
لان 
2 
الروال كلامم 
4 
ا 
06 
م 
0600 
ل 
1 
اروف اروكلر 
ع0 
نذلسيق 
ذلك 0 


4ل 
م1 ١‏ 
لاد ©" 
1 

ولاك لارع 
(رعدى | 

ل الف ارك 

ل لالت 


ِدَمَصَبْتآ إل مو الأتر 1117 
لَرَمْتَجسبوالكَ فلن 
وَإِدَاِسُا اللو أَعرَصُواعَنْهُ ل 
نك لَامجْوى من أحبرت الراك الم 
1 لي فنا 
ااا ةا 
فََسبْ عَلمَمُ الأنب2 نن 
وري ْدمابصآة يعنصا م 
فسن 
فيل 
العو لم 
ادن 
1 كنا 


مُلْسَنْرِمَللِكُ وعم 1/اد كتلككك 
لحك لول كركلا 
كك لقال لاف 
1ه دف لات 
ل 


ادف 08و١1‏ 
1 
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العم 
1 
حلفا 
دك لك 
ا 
1 
ااه 


وتخلمورت : 


امك ملك كلك 
لمن لمن ما 
اوه 
كرولا 
الم ١‏ 
م ا 
01 
لاملا لام 


لك 

يوذ 

جَمَلْنَا حرم ءامنا 
20111170 


ارلكه 
انا 
1١1/7‏ 
ال ١‏ 
0144/١‏ 
ناض 
1140| 
لذاف 


كلاه 
1 


واه 

5 سير عَلَمآلصَابَك نمك 027 
-11 وَلَاضَيْرٌ حَدَ دي للققة 
لان 

9- وَأَقْصِدْ ف مَك وَأَفْصْض 1/وهه 
٠١‏ ليسم ظهِروَبالقَة احلاص بلا 
لمك ارقم 

07 مَايْفِدَتَ كلست ها للق 

السجدة 

يردا لامر يس الكنآه رم 

مِيُدََسَلنَ الإشكن ين طين يق 

اده الْرِىَأحن 3 / ١‏ 
٠‏ لَودَاصَلْتَا ف الأَيْضٍ كن ١/لامكا‏ ماك 
2 

١١‏ ور مر إذ الشغيئيت» ذلضن 

١3‏ جر يسَاكَاثويصْملُويَ ذلك 

-٠‏ ذُومُْعنَابَ ألئّارٍ نلف 
١ك‏ وَلَمدسَتَهُميت لفن بالق 2 لماه 
١‏ الَمْبْقْدِةْ كم انه 
توق المآ: ينه 

الأحزاب 

31 لاضن 
4 َمَاجحَلَ ناد إناءخ اوم 
0-4 وله يول لحن وهر يَفَدى الف 
احا ا 
لا 1 

5 ثب لا 1 
“ل وراد يميم ات امم 

- وداج لوث /18 
١‏ لَتَد دمن يسول دوه 01/١ ١‏ 


للق 
لق 
منْقَصَى عنم 1 
00 
ُ نل 
بترن فزء ينوي 
انوأ حيرا للققق 


امه 


اركدحف 
ا لول 
ِ م 
49 هُوَ أل شل ملي وَمَلبكُم  1١1/١‏ 
0 لله َمكهِحكَئَهُ يصَلُودعَل الي لهل 
007 نابي موت الله وروا كم 
١‏ أَيْسَائينوا أينذا وَعُيَنوا ركع 
١١‏ إِنَاعرْضْنَا لماه علَ ليوات القدف | 
رام 
أ وَسْمَفْنَ مها 1 


7 


1 
سب 

1 يجبَالأَيق‎ ٠ 
يَعَمَلُونَ لَمُمَاسَنَاكُ لفئقة‎ ١ 
اكد‎ 

لارورى دمع 

؟' عََإنافيمَعَنْفيهرةاليا ١/0دم‏ هلاه 
+31 وَلالعَْ سمه ْنم لان لق 
14 مَل مُدَى أَرّفِ صَكل مق تذلدلقن 
+ ,َبَآلْسَلَكَ إلأكَائئْكسن ‏ /50. 
اد أَعرسَكدشو يللد 1101م 


3 
آي 
م 
ىم 
2 
مره مور 
اد 00 
الك نين 
أقد 0 
٠١|‏ #يكاما الاش أشر القئراه ل 
حك نماض هين سارو الشلكزأ ‏ ؟/لالءذك 
١‏ حمس ل 
ونه 
ا بْمْحَو رحد ارانف 
ا ككف مرولا 
وَلويْوَيندُ أله ألنّاسَ 044 


لفكت ان انث 


440 اكه 

1 يليت قي يَعَلْمُون نفك 
١‏ ليرا كَرْأَملكَافَلَهُم للق 
١د‏ ليم كايحو اكاك كرلار 
1 بحن ألَذِى حَلقَ اوج ااا 
١‏ ويل في فلك سورت فاق 
فلات نكن 
0 إِنَّأَضْحَنبَ)] ومو ذقدقن 
5١-5‏ وِسْئُلٍ فَكهْنَ * م روجف م 
1 
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اسلف اك عرق وَسِفَاقٍ لفيقنل 
ادوم 70/8؛ زه كجَمل اليه نارين فلي 
مان دآ راد سيك أن يَقُولَ */1108 |6 وَبَابَظرُ مُوْلَ إِلَاسَيِصَة وله ايك 


د ١ك‏ يَدَامْدإتَاجَمَاتَكَ ظَلِمَةٌ 333 
3 يََاعَقنَ التمة اليس وَيننَا عم 
ولق لكتناميير. ييكتكر ألا فيك 
“اليد مََالعبدإنه وأ اام 
حيبت حب لخر ناكل كاله 
446/1 
وم 
رصم أقد امك تمد الث يدق ارلوف 
اروك تل | بفاييلن 
الف لحكلا الاين 
لوس بعس ليد 6 فنف 
لعو بو إل ريلك 
اراكه ا 
ليقن آآزة ؟رقكل فده 
فلمك ارك وم 
نلفف آلك5 للف 
لسن الك 1 
لفلف لك 1 
كك ره 
سه ل للم 
كما ني 
4 وَمَايكآ | لالم معام لوم ل لين تمعن القَولَِئَبِمنَ ‏ 8581031/7 


ارا لا أقس تيع للهسَدرر نكر مهو ادلم 


شلكق طرصى | ش ل 
اركف لعا ا 

ص وله 

م ذالفا لذالفق 


عه 
4 رامق بِيَمَةٍ كد داسف 
3 ايوق آلاخَضْلَ ين متها م 
6 الال ع طوس 
0 إذلكفا 
0 0 
و كن 
501 لمعه 
١‏ وَالأرَصُ بَعِسَاقِضَكُوٌيْ اَمَو 1058/١‏ 
ند كل 
5 فَصَعِقَ مف لتَمُودَتِ */ ١67‏ 


وَبْفِحَ في ضور 


8" صَصَقٌ منف اموت وَسنْف الْأَيْضٍِ 10١/١‏ | 
0 
14 فَإدَاهُمَ قيامْيتظرون نل 
9 وََشْرَقِت ارس بور ديا ل 
لف نينا 
كَآدْعْلوْمَا ين ارم 
30 يت الْجَبَد حبثُ اده ذلك 
1 
14 
10 
نذنلق 
8 
1 
للك 
للا #/ الاء 
/4. امع 
0س لمن الماك البوم ير لويد لفل 


50 وَمَاكَيْدُ الككَيْرنَ إلا و سكل ١إلادى‏ 
كفم 
البرك ان 
اد ان 
ا | ليل 
ريك لذففس 
١‏ 
لك ع 
3 للق 
4 10 
اكاك لايق 
3 تللق 
3 1 
كه كلق 
ىلك الال 
١07!‏ كَأسْتَسَبوالْسمَعَلَ امد ارام 
د تود ديهم م 
٠١‏ حَوَهإِدَامَا مسد عَم 1 
ا 111/1 
أي َه أسْتَصَمُوا ١/موى‏ 


2 

ار ولا 104.145 
فل 
1 
ليق 
نذالكك 
م1 
اراك 
فيل 
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ل اح 
اك حمل 


نا 
بزالققة 
4114411 
ارون ا 
3 نويل رويط ا بكرف 
31 يكل سَىْء حيطا الايد 


لا رشيف 
عن ان ا 
ا ل 


ل لا 


ل ا ل 


رق لقو اليد لي لها 

0 0 34 كن 
1 

ولتت أمد أ 1 

ون لحك بن مبيكؤ فلك 

44 يَتَهَبْ لِسَ يده الذكزر 10 
١‏ أَوْمِن ورا جاب 1 
١ه‏ وما لتر أن مهمه ارمق 
ا 446 

وو 18 

تناك 1 
َكَل تقر 'دال 
نش نكن 


وخرة 


د 


خرن 
الزخرف 
َدَبَتَا كه 
مهوت يت ريق لفاحج نكف 
1 
0 دن 
عيفش عَن وان 1 
وَضهَامَاتَدْيهِيه أن رََكدُ لفففقة 
ا 5/كه 
وتكذ اكيت 0 
راع 
1 
رما 
ارلده 
0 لي ا 
اَن ألكمتوت وَالْارْضَ 1 
ذذ إئلك أنَالصريرالحكيم ‏ //." 
الجائية 
يَسَكردَاف لوت واف يفة 
ان يلق 
لهم مويه ا 
نيعا شر سملو ؟/لو1 
الأحقاف 
رما لتر ماطمل بو لاير ا 
يَعَرْما راداي اه 
محمد 
لزب كدأوصَدُراصَ ميل ١/دم‏ 
ندا الاق 1 
هَل يِل مم كني خض 


شرح مواقع التجوم 


ذلك 6 لاا لاما 
قدقة لك ارا 1 
ووم اما 210/1 
له َس أمتهر لق للك افك 1 
5 #رعمم أنكد زالكن 
كمه لحك لق 
لرهوم أكحك لان 
ا ست فين 
”ا ردك انا 
اللو الال ل نان 
ين ينث 1 
الفتح : 
0-1 لِْترَلكَ أمَهمَامَقَدَمٌ الى كم 0 دفدك 
وباس عر ,ع ٠١‏ ِل فرسُود 0 
٠١‏ لالس يمرك اير الاك لو دا -١‏ فْيل مرسُوي 5 0 
لفق ابول رجي الك م علَ ار يفون الللامم #رهو1 
ل لل لاون 90 
هم ليت كيدوك من 0 
أل اقلم 0 7 
3 ل وَمَاسَلْنتُ أن والإدل نكا 
اوت ااا فيا 
ارال و 
الحجرات 
ا وريم الكثرٌ لك ا 
1/1 كذاللك 
ولدد ذلقة 
د لا 
لذللفك 55 
ب 5 ا النجم 
اف لق اد مَاصَلَّ صَايشو وَمَاغَر ليفك 
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ذف 
سيد ريض 


44 مَكدَلٌ > قات تسق نه 
01 

0 
ادل 


ون 
اا 1 
#/روءه 1 
وق ا 


لح ا 


حدى كيال 


و 


الرحمن 


7 70 لمعل لمش آشتوئ 
ه15 ادل » نكت سق 761 أ ١‏ رانكية رشنل ث0 


١5-14‏ َلَقََ لون من مبلْمَد 


11 


الا 1 -11 - وك ُرنَ الكيثرتَ * أولهكَ 


21 


الْمقريون 


0001110 
أنت ورد 


200 


1 
اي #/9١ة‏ 
رق 
القن 
لانن 
يق 
اا1 
لفق 


ارا 


اولك لم 


لعف لاق هد : اك 11/6 
0 ا 0 برليننا 
200 | 10؟- 58 وَأَصبْ اينما أمْطْب البيين 2 ؟/ه9٠‏ 
مكرك قنخ" وب 3 لشم ذنمف 8 نب تيدب م 1 
50 التكيية 7 َب لين مآ مب 1 بيلك 
5 الك - 47 وَأَصْصْبْ لامآ أَمْمبْ ألتما 1 
4-١ 0‏ 4 وَأَعْسْبْ يمايم أضكب التمَال مه 
> هبون شرب لل 
0 7 000 0 
05 3 سد موه دمحن 
١‏ وَمَآآمْ ا إلا أجدة تيع بالْبَصَرٍ ‏ 11/5 3 
ف يت كي 3 كلا أقية يموتع امور م 
عمل ممم 9 
5 د كواشر 00 وبدباد قم يتؤقع الجر« 
نوتس | َنم فَسَمٌ لفكي 
- ون شَنَوتَصَكُون اجر ارهءك 15/1 / 

ل لق ل 0 6 فيك 
برو أحد مَيَعْمََْلا كوه 
ةق الحديد 

ككى |3١١5‏ الأَرَلوالآسٌ لل تكن 


0 شرح مواقع النجوم 
د مَفسسك نكم لمعف ادا 


ل ل للك إذلذنا 
فرك الاق عق اعت ال نا 
ارك ملل لاوم 

الات فلضق 8 050 
م إِدَافْدِى لِلصَّلروينيرْر ألْجمْمَةَ ‏ ؟/001 
2 فذانا 
46 اركف مركا 
55 لذيلف 


77 ل 

١‏ سايقوا إل ميفرؤ من ربح وَجَنَةٍ 

17 وَأَشَهلَاِبُ كل َال حور 
ميس 1 ملعماي معي 


وتجمل لحكم ورا تسوب يلو 


اال 1 


ا 
المجادلة اه 
قاع إفرئيط 0 "ه ا ا 
ا مَايحكو ين فَوَ ْلَه إلَامْرٌ  ١١/١‏ مثالا لهك اولك ولك /١‏ 1ه 
ا تفز أ 06 يي لق 
١١‏ ين يدق عوك ديكأ الم ' 
5 ع ل ان 4" 
11 ايو الآيضر 185/9 | 1ه 
؟' أوْليكَكتبَ نمي عْالإيكنَ زناف أرل لكك 
اا 0 3 ل 
0 كب فى لويرم الإيكن لي ف 5 اتدل لو 
١‏ وَلَدَهُ برج ينه , 2 
١‏ وَفى مراع وليك +/0.هم اد 3 
الحشر 3 الال ارم 
5 ميل الابْصّدر ل لك ام 
7 421 مبوم أكدك ل اك 
ملتلالياتلاك 0 ده | 
3 ا 
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١‏ الَابَتَصُو تاهما مره ا 
عا ارت 
ل لك 


ون اه م2 عملي 


تويوا إلى الله نوبّة 


1 


ارات ها 


أ اموق 
اس ار 

5 نعلا ع 

3 سَبْمستو تلان الا ام 

القلم 

لد للد 

 -١‏ َأْوَالَر ارون ارما لاما 

1 "1 ما َس ويك مود مه 

 -4‏ وَإِنَكَ َل حُلقٍ عَظِبو رةه 


ملل 1 
41# 
م6 
الحرل 140/8 
الا 1 


1 
١/لالاة‏ 
ذالها 
/غاه 
15/1 


| 
ْ 
1 


1 
14 


3 


َأَالْتيظ رد كوا ِجمَئرٌ 
- كَأنْص عُلسنوعَدَنًا 


ذلك 


532 


َل يه تيلا 


اش إذا 


الجن 


المزمل 
ف لبر سبماطربلا 


غ2 
ترذايف 
لل 
الات كرهة 


الا 
#رعد؟ 


114 
5/1 إلامه 
لاه 


ذل 
كنف 
اس كن 


ولي كن 
عا 
14/1 
نشل 
ذقنا 
1 

الرتخاء لاا 


الوك رتت 
تلض 
ذللضنق 


ذهو 
ليل 


شرح مواقع النجوم 


لمكن فسن 
0 1 
3 لفن 
00 
كك كلم هاف إورور و كن 
الفقة ا نايت 
ا 1 0 م1 
*/6ا؟ إبمور لفلف 
ألم وم مدو بذ نير ناف 
لي ال 00 11 
اللي التكوير 
ينا ١|‏ إِنَاالشّنش كيرت قفن 
0 7 بلك 5 َذالمارْْطت 1 11 
م6 ذا لتر ديروت ين كأ ١/وه٠١ ١‏ رَ حرلاكه 
له ١‏ يلو لماعل مي يشكيا للحن ادح كك 00 ااه 
3 ونا إن كيين ال 53 # الل لت تك 7/١‏ 
0 « راث نين ينث شد 5 | - وَألْيِلٍ إِدَاعسَعْسَ * والصبح إِذَا نفس 3 
أمد أشي إناننشّس دان 
ل للحي هلعل سول كور وهنا 
ام ا 
5 ات 
م 1 خا 
يكل ١‏ ّ خَلَقَكَ سوك فَمَدلَكَ نايل 
لالم | 
عَتَارا* َل ولي 801/6 ادم 00 
011 و1 
النازعات . ل 
* وَسيِحَدْسَبمًا الللاف الوك 111/0 


اث لاك الاك ولق 
1 


فهرس الآيات القرآنية الكريمة 


١-0‏ للا إن كتب 


ُرَرِ ل علقت 


عو ال سه 
م ك 


يك 


58-3 واج 


٠‏ هَمَاطم لا يوون 
"١‏ وَإِدَاْعا عَلِمُ اران 


لك 
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فهرس الأحاديث النبوية الشريفة 


- اتبع السيئة الحسئة تمحها: 

- اتقوا فراسة المؤمن» فإنه ينظر بنور الله : 
أحبيت أن أعرف : 

- اخترت يمينك : 

أخرجوا من النار من كان في قلبه أدنى من مثقال: 
اخفض : 

ادثعر تسعة وتسعين إلى الآخرة: 

إذا ابتلت النعال فالصلاة في الرحال: 
إذا أخذتما مضاجعكما فكبّرا أربعاً وثلاثين: 
إذا أراد الله إنفاذ قضائه وقدره: 

- إذا تجلى لشيء خشع : 

إذا جاء رمضان فتحت أبواب الجنان: 
إذا دعي أحدكم إلى طعام فليجب» فإن: 
إذا سجد ابن آدم اعتزل الشيطان يبكي : 
- إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما يقول: 
إذا قال الإمام ‏ سمع الله لمن حمده: 
إذا هم العبد بحسنة فلم يعملها: 

ارقع بصرك: 

- ارفع من صوتك: 

- أرنا الأشياء كما هي : 

الأرواح جتود مجندة: 

الاستطاعة الزاد والراحلة : 

- أصدق كلمة قالها الشاعر كلمة لبيد: 
أصل كل داء البرَدَة: 

اطلبوا العلم ولو بالصمين: 

اعبد الله كأنك تراه: 
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44 
أعوذ بالله من الشقاق والنفاق: 

أعوذ بك منك: 

- أعيذكما يكلمات الله التامة» من كل : 

- افترقت اليهود على إحدى وسبعين قرقة: 
أفلا أكون عبداً شكورا: 

- اكتب علمي في خلقي : 

- اكتب ماهو كائن: 

أكثر أعمار أمتي بين الستين والسبعين: 

- إلا أن تطوع: 

آلا إن الدنيا ملعونةء ملعون ما فيها: 

إلا من قال هكذا وهكذا: 

- الذين اهتزوا بذكر الله يضع عنهم أوزارهم : 
- الآن على ما كان عليه : 

الله خلق آدم على صورته: 

- اللهم احفظهم وانصرهم على من خخالفهم : 
- اللهم أرنا الأشياء كما هي : 


- اللهم أنت الصاحب في السفر» وأنت الخليفة: 


اللهم إني أعوذ بك من جهد البلاء» ودرك: 
اللهم إني أعوذ بك من كل طارق إلا طارقا : 
اللهم, إني أعوذ بك منك: 
اللهم رضني بقضائك وقدرك حتى لا أحب: 
اللهم ربنا لك الحمد: 

- ألهمه التوبة 

- أما بعد» فإن الله اتخذ صاحبكم خليلاً: 

أمتي أمتي : 

أمرت أن يكون نطقي ذكرًء وصمتي: 

- إن إبراهيم لم يكذب إلا في ثلاث : 

- إن الأرواح نتعذب: 

- إن الأرواح تنم وتتعذب: 

- إن أصفر البيوت من الخير البيت الصفر: 
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ذ صاحبكم 


- إن الله إذا كان يوم القيامة ينزل إلى العباد: 


إن الله خلق آدم على صورته : 

إن الله خلق الخلق في ظلمة» ثم رش: 
إن الله قال لأدم: اخختر ما شئت: 

إن الله قد زادكم صلاة إلى صلاتكم: 
إن الله كان في عماء ما فوقه هواء: 

- إن الله كتب كتاباً قبل أن يخلق الخلق: 
إن الله لا ينظر إلى صوركم : 

- إن الله يحب أن يحمد؟ 

- إن الله يحب أن يمدح : 

- إن الله يقبل التوبة ما لم يغرغر: 

إن الله ينظر إلى قلوبكم ونياتكم : 


إن أول من تكلم بالقدر من جميع الخلق جبرائيل: 


- أن تعبد الله كأنك تراه: 

إن الجبار يضع قدمه في النار فتقول: قط: 
- إن جبريل مر فتبسّم إليّ فتبسمت إليه: 

- إن جبريل نزل ففرج صدري : 

- إن رحمتي سبقت غضبي : 

-إن دعامة البيت أساسه: 

- إن الدهر هو الله : 

إن الربٌ ينجلّى على طائفة في الحشر فيقول: 
- إن روح الأمين نفث في روعي : 

إن الزمان قد استدار كهيئته يوم خلقه: 

إن سعداً لغيورء وإن محمداً لأغير منه: 
إن الشيطان يجري من ابن آدم مجرى الدم: 
- إن الصدق طمأنيئة : 

إن العبد ليحرم الرزق بالذنب يصيئه : 
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فى الجسد مضغة إذا صلحت: 

- إن في الجنة ما لا عين رأت» ولا أذن: 
- إن في القيامة لخمسين موققاً: 

2 إناه نسل ونمع اننا 

إن لله سبعين ألف حجاب من نور: 

إن للهه ن من خخلقه البسهم النور: 

- إن لله ضنائن من خلقه يحييهم في عافية : 
- إن لله في أيام دهركم نفحات ألا: 


في تخلقه مثوبات فقر: 

إن لله مئة رحمة» أعطى واحدة منها لأهل: 
- إن للتوبة باب عرضه سبعون سنة: 

- إن لربكم في أيام دهركم نفحات: 

- إن لكل آية ظهراً وبطناء وحدًا ومطلعاً: 
- إن لكل حق حقيقة» ولا يبلغ : 

- إن مثل ما بعثني الله به من الهدى : 

- إن مثلي ومثل الأنبياء من قبلي: 


إن من أهل الجنة صنفاً لا يستتر الرب عنهم : 


- إن من البيان لسحرا: 

- إن من الشعر لحكمة: 

. إن المنبت لا أرضاً قطعء ولا ظهراً أبقى : 
إن وجدت غير ذلك فلا تلومن: 

. إن يكن في أمتي محدّئون فعمر منهم : 
- أنا أتقاكم لله وأشدكم منه خوفاً: 

- أنا أعرفكم بالله وأتقاكم له: 

- أنا جليس من ذكرني: 

- أنا عند ظن عبدي » فليظن بي خيراً: 
أنا عند منكسرة القلوب: 

- أنا مدينة العلم وعلي يابها: 

- أنا مع عبدي إذا ذكرني : 

أنا من الله» والمؤمنون مني: 
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انظر عند الوحي» ثم إذا نزل: 1 
إئما الأعمال بالنيات: ااا ا 1 
- إنما تركها من جرّاي : لقنا 
إنما سمي الخضر لأنه جلس على فرش: دوه 
- إنما يسبون مذمماً وأنا محمد: ذفقةق 
إنه ليغان على قلبي» فأستغفر الله : ل نيان 
- إني أراكم من وراء ظهري : ذلف 
- إني صائم : 1 
- إني لأستغفر الله في اليوم مثة مرة: لكان 
إني مكائر بكم الأمم : ل 
آهء واشوقاه إلى لقاء إخواني: لم 1 
- أوئيت قدحاً من اللبن: كلض 
أول خبلق الله تستعر بهم الثار: 1/7 
أول ما خلق الله درة بيضاء: فقن 
- أول ما خخلق الله روحي: ا 
- أول ما خحلق الله العقل : الاك كلام الراك د ارما 
أول ما خلق الله القلم: 4 
أول ما خلق الله نوري : ل ال ل ل ل ل 1ل 
أولته بالعلم : لس 
أوليائي نحت قبابي لا يعرفهم سواي: اللاو لوللى ارخف الاك ملق ردم 
إياكم وخضراء الدمن: اام 
الإيمان بضع وسبعون شعبة: 0141/١‏ 
- أين الله: لمانا 
- أين كان ربنا قبل أن يخلق السموات والأرض: ذلك 
ناه 
بادرني عبدي بنفسه» حرّمت عليه الجنة: شيف 
بشر المشائين في الظلم إلى المساجد: 6م 
بعلت في نسيم الساعة: لومم 


-بكروا: المحم ومع 


نكن 
بني الإسلام على خمس» شهادة: 
- بي يسمع ١‏ وبي يبصر : 


- بيده الخير: 


التحيات لله : 

- تخلقوا بأخلاق الله : 

تدمع العين» ويحزن القلب: 
- ترون ربكم كما ترون القمر: 
تعلموا العلم: 

- تناكحوا: 

تنام عيناي» ولا ينام قلبي : 
- تهادوا تحابّوا: 


ثلاث جدهن جد وهزلهن جد: 
الثيب بالثيب: 


جعت فلم تطعمني: 


- الجنة طيبة التربة» عذبة: 
جهاد النفس: 


- حبب إليّ من دنيا كم ثلاث : 

حتى يضع الجبار فيها قدمه : 

- الحجاج والعمّار زوار الله وح على : 

الحج عرفة: 

الحرب خدعة: 

حسب أبن آدم لقيمات يقمن صلبه: 

حفت الجنة بالمكاره» وحفت النار بالشهوات: 
- الحمد لله يملا الميزان: 


مح 
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فهرس الأحاديث النبوية الشريفة 
حمدني عبدي : 


حن الجذع إلى رسول الله 
- الحياء شعبة من الإيمان: 


خذوا عني مناسككم : 

خلقه القرآن < كان خخلقه 

خمّرت طيئة آدم بيدي أربعين صباحاً: 
الخير كله بيديك: 


دع ما يريبك إلى ما لا بريبك: 

دعا رسول الله يل بالبركة : 

دعامة الدين المعرفة بالله : 

دعهما يا أبا بكر فإنه يوم عيد؛ 

دم على الطهارة يوسع عليك الرزق: 
الدئيا سجن المؤمن وجنة الكافر: 
الدنيا ملعونة» ملعون ما فيها: 


رب زدني فيك تحيراً: 


رجعنا من الجهاد الأصغر إلى الجهاد الأكبر: 


رحمن الدنيا والاخرة: 


- الزاد والراحلة: 

- زادكم صلاة إلى صلاتكم: 

- زرني غبّا تزدد حي : 

- زويت لي الأرض فأريت مشارقها: 


سبحان الله والحمد شب ولا إله إلا الله: 
- سبحان ربي العظيم : 
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ان 
- سبعة يظلهم الله تحت ظلّ عرشه: 
سبق المفردون: 
- سترون ربّكم كما ترون القمر ليلة البدر: 
- سلم الحجر عليه َيل: 
- السلام عليك أيها النبي: 
السلطان ظلُ الله في الأرض : 
سمع الله لمن حمده: 
سيد القوم خخادمهم: 
- سيئات المقربين حسنات الأبرار: 


الشاة المسمومة: 

- الشر ليس إليك: 

الشرعة ما ورد به القرآن والمنهاج : 
- الشريعة أقوالي» والطريقة أفعالي: 
- شيبتني هود والواقعة: 


- الصدقة تزيد العمر: 

- الصلاة نور: 

صلوا على من قال لا إله إلا الله : 
سلوا كما رأيتموني أصلي: 
لصوم جنة: 

الصوم لي: 


- طلب الحق غربة: 


.. ظهرت ينابيع الحكمة من كلبه: 
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فهرس الأحاديث النبوية الشريفة 


- عرفت ربي بربي : 
عرفت فالزم: 
العلماء ورثة الأنبياء: 
- عليك بالصوم فإنه لا مثل له: 
عليكم بالباءة» فإنه أغض للبصر: 


- فأبواه يهودانه أو ينصراله : 
فأحببت أن أعرف: 
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- فإذا أحيبته كنت سمعه وبصره: 

فإذا أحببته كنت هو: 

فإذا قالوها عصمرا مني : 

فإن كانوا في القراءة سواء» فأعلمهم بالسئة: 
- فبي يسمع وبي يبصر + 

فذلك مثلهم ومثل ما قبلوا من هذا النور: 
فسّر رسول الله يو الاستطاعة بالزاد: 

- فما حقيقة إيمانك : 

- فمن وافق تأمينه تأمين الملائكة غفر له: 
- في العَّمَاء ما فوقه هواء. وما تحته هواء: 
- فيها نكتة سوداء: 


دق- 


- قال الله تعالى على لسان عبده: سمع الله لمن حمده 
- قال الله تعالى : من عادى لي ولي : 

القبر روضة من رياض الجنة أو حفرة من حفر النار: 
- فد أفلح ضمام إن صدق: 

- قسمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفين: 

- قلب المؤمن بيت الله : 

- قلب المؤمن بين أطبعين من أصابع الرحمن: 

- قلب المؤمن عرش الله : 
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قولوا: اهدنا الصراط المستقيم: 


- كان الله ولا شيء معه: 


كان خخلقه القرآن: 

- كان يكف قبل وضم المنبر إذا خطب يستند: 

- كان يذكر الله على كل أحيانه: 

كأنك تراه: 

الكذب ريبة: 

الكبرياء ردائي» والعظمة إزاري: 

كرهت أن أذكر اسم الله على غير طهارة : 

الكفثٌ عن معاصي الله والحرص على طاعة الله : 

- كل ذلك لم يكن: 

كل ما سوى المصطفى وَل ينادي يوم القيامة: 

- كل مولود يولد على الفطرة: 

كلتا يدبه يمين: 

- كلكم راع وكلكم مسؤول عن رعيته : 

- كما تدين تدان: 

كنت سمعه الذي يسمع به: 
يحل ترا يفك :'فاحيت آنا أفوق: 
كنت لسائه وسمعه وبصره: 

كنت نيا وآدم بين الماء والطين: 

- الكيس من دان نفسه» وعمل لما بعد الموت: 


لا أحد أصبر على أذى سمعه من الله: 

لا أحصي ثناء عليك أنت كما أثنيت على نفسك: 
-لاء إلا أن تطوع : 

- لاتزال جهنم تقول: هل من مزيد حتى يضع : 

- لاتسبوا الدهرء فإن الدهر هو الله : 
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فهرس الأحاديث النبوية الشريفة 

- لاتطروني كما أطرتٍ النصارى عيسى: 
لاتقوم الساعة وعلى الأرض من يقول الله: 
- لاتَلتُوا بدار مَعْجَرّة: 

لا حمى إلا لله ولرسوله: 

- لاشغار في الإسلام: 

لا يبلغ أحد حقيقة الإخلاص: 

- لايتوارث أهل ملتين: 

لا يدخل الجنة أحد بعمله: 

- لايزال العيد يتقرّب إليّ بالتوافل : 

- لايزني الزاني حين يزني: 

لايزيد في العمر إلا البر: 

لتأخذوا عني مناسككم : 

لخلوف فم الصائم أطيب: 

للصائم فرحتان فرحة عند فطره: 

لم يكذب إبراهيم غير ثلاث مرات: 

لمة الشيطان تكذيب بالحق: 

لدميز أهل اليقين من أهل الشك: 

لو ابتلي بمثل ما ابتليت به» ودعا: 

- لو دليتم بحبل لهبط على الله: 

- لو طويت لي وسادة لحكمت بين: 

- لو فسمت (توبة ماعز) بين أهل السماوات: 
- لو كنت متخذاً خليلاً لاتخذت أبا بكر: 

- لولا من شهد أن لا إله إلا الله مخلصاً: 

- لولا من يعبدني ما أمهلت من يعصيني طرفة: 
لولاك لما خلقت الأفلاك: 

لي خمسة أسماء: أنا محمد وأحمد: 

- لي مع ربي وقت لايسعني فيه غير وبي : 

- لي مع ربي وقت لا يسعني فيه ملك مقرّب: 
- لي وقت مع أهلي: 
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ممه 

- ليس عند ربكم صباح ولا مساء: 
- ليس فيما دون خمس أواق صدفة: 
- ليس وراء الله مرمى: 


ما الإحسان: 

ما بعد الله مرمى: 

ما تجلى الله لشيء إلا خشع : 

- ما تقب أحد إليّ بأحب من أداء: 

ما تقرّب المتقربون إليّ بأحب مما افترضه عليهم: 
ما حقيقة إيمانك: 

ما زال عبدي يتقرّب إليّ بالنوافل: 

- ما السائل أعلم من المسؤول: 

- ما سبقكم أبو بكر في الجنة بصوم: 

ما عرفئاك حق معرفتك؛ 

مالم يفعل: 1 

ما من جماعة اجتمعت إلا وفيها ولي: 

ما من مولود إلا وقد ولد على فطرة الإسلام: 
ما وسعني أرضي ولا سمائي: 


مث بي * 

المتحابون بجلالي اليوم أظلّهم بظلي: 
المجاهد من جاهد نفسه: 

مخالفة النفس: 

- المرء مع من أحب: 
- مررت بليلة أسري بي على إبراهيم : 
مرضت فلم تعدتي: 
- المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده: 
المسلمون نتكافأ دماؤهم: 
من أحصاها دخل الجنة: 
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فهرس الأحاديث التبوية الشريفة 

من أخلص أربعين صباحا: 

من أزاه أن بتظر [ثق ميت يمكى؛ 
شبراً تقربت إليه ذراع: 
من حسن إسلام المرء تركه ما لا يعنيه : 
من خلق للنعيم فسنيسره لليسرى: 

من ذكرني في ملأ ذكرته في ملأ: 

- من ذكرني في نفسه - من ذكرني في ملل 
من عادى لي وليّا فقد آذنته بالحرب: 
من عدّ كلامه من عمله قل كلامه: 


- من عرف نفسه عرف ريه : 


- من عمل بما يعلم ورثه الله علم ما لم يعلم: 


- من قال لا إله إلا الله: 

- من كان لله كان الله له: 

من كنت مولاه فعلينٌ مولاه: 

من لم يرضض بقضائي» ولم يشكر نعمائي: 
من مات فقد قامت قيامته: 


من وجد خيراً فليحمد الله؛ ومن وجد غير: 


- موتوا قبل أن تموتوا: 
المؤمن مرأة أخيه: 

المؤمن من يأمن جاره بوائقه : 
الميت يسأل في قيره: 


- نحن الأولون الآخرون: 

- نصرت بالصبا وأهلكت عاد بالدبور: 
- نفث في رُوعي : 

نفسك مطيتك: 

- نفسي نفسي : 

نظرت عند الوحي 

- نظرة تنظر إلى أحدهم: 


لمن 


ااا 11 

ل 

؟رالاه 

اناد رفق 

بذك 

اك را إل ع 


ذلقك 

14/7 

ارركم مخاكن الاك ا 1م 6م 5م لاف 
ل ل ف 
لس سيق 

014/1 

لال رقف 

مم 

لفاسف 

قل 

هم 


لفلف ب ف 0 افا اسل الل لضن 


350 


1 
ار 
الو 


ل ا ا لقت 
كن 

000 

د 

4 اها 
1 

نذضكف 


0 شرح مواقع النجوم 


النبي كلو عن الأغلوطات: بفلقفنا 

- نور أنَى أراه: ا 
اه 
هل رأيت من أوحاك: ا 
هل من تائب :1 ل ا ان 
هل يكب الناس في النار على مناخرهم: رمعم رةه 
- هم القوم لا يشقى جليسهم : اه 
50 

واجعله الوارث مني: اه 
- الواحد يموت منهم فهو كمن مات في السماء: امس ل س1 
- وأدناها إماطة الأذى : لمعه 
- واشوقاه إلى لقاء إخواني: 10 
وأعوذ بك منك: ذكيتك 
- وإن وجدت غير ذلك فلا تلومن إلا نفسك: كن 
- وإنا بك يا إبراهيم لمحزونون: كن 
- وجعلت قرّة عيني في الصلاة: ل نل 
- وسعني قلب عبدي- ما وسعني أرضي 
- وصوم رمضان والحجج: اه 
وفود الله ثلاثة: انا 
.وكنت له يداً: اروم 
ولا أنا إلا أن يتغمدني الله برحمته : 1 لاس 
- ولا نخش من ذي العرش إقلالاً: 1 
- ولا يزال العبد يتقرّب إليّ بالنوافل: 1ه 
- وما الساعة؟: 1 
- وما استكرهوا عليه: لان 
وهذا قضائي بينكما: لفالحك 
وهل يكب الئاس على مناخرهم في الثار: ات 
- وهو الآن على ما كان: بذكلا 
- وهو وتر يحب الوتر: فين 
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يا أبا بكر لو أراد الله ألا يُعصى: 5 لحك 

- يا أباذر إن الله جميل يحب الجمال: رقف 

-يا أباذرء إني إليهم مشتاق: 1 

- يا أبا هريرة أولئك الثلاثة أول: لذن 

-ياكل: نا 

يجلس إليهم قرم مضرين: دنا 

- يغبطهم الأنبياء والشهداء: لذالقف 

ينزل الله إلى سماء الدنيا ويقول: ال ل ا 
ينصب لهم يوم القيامة منابر: لضف 

- يوم القوم أفرؤزهم: دك 


# *# #*# 
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فهرس الأعلام 


إبراهيم الخليل (عليه السلام): /١‏ هلك لآم 

الالال الالال لأكم الم ايض لأؤف لاوم 
؟لاكاكل هكلكل "لل كدت دلق لاققم 
امو لرمد "الال اث“ حك لالاكن لالم 
ال يي اس لشي الت 


- إبراهيم بن أحمد الخواص» أبو إسحاق: 404/5؛ 


146 
- إبراهيم بن أدهم : 1١4/7 4145/١‏ 
إبراهيم بن سعد الزهري: 71١/١‏ 
- إبراهيم بن محمد وي: 0107/١‏ نا كارن 
-إبليس: 7590/١‏ 2444 14م الهم كمل 
اك محف 1# 
أحمد بن حنبل: 311/١‏ 2055 174/7 
أحمد الفاروقي السرهندي التقشبندي : و1 
- أحمد المرسي: 15/5 
الأخفش: 5 كدف لاف 95/ 414194 
-إدريس (عليه السلام): 3815/١‏ لاقف 4949/5» 
اا 
-آدم (عليه السلام): 44/١‏ 1ك ملك لفل 
ل الفيل حمس الك نكن 
د اروف الل مولا ككل 
لحدك ككل كل 13535 كلض كالكثف فكم 
مخف 44/7 ك2 ال 
امد كك تس لض امسن اكضة 
4١‏ 


ا 04 


لول كول 


| أرسطو (أرسطائيس): 3١8/١‏ ككل للا 
قياض 

|- أبو الأرواح وكلو: 1 

الأزهري: 0317/7 1403 

- إساف لذن 

- أسامة بن زيد: 88/7 

|- إسحاق (عليه السلام): 7131/7 

- أبو إسحاق - إبراهيم بن أحمد الخواص 

- أبو إسحاق الأسفرابيتي: 1031/7 

أسد بن الفرات : ؟/ 1/6 

أ- إسرافيل: /١‏ دك لمك غك قحل أرقت 
1 

الأسفراييني - أبو إسحاق 

|- الإسكندر الأفرودسي: 1717/١‏ 

!- إسماعيل بن إبراهيم (عليهما السلام) 308/8 
4 

أم إسماعيل - هاجر 

- أبو إسماعيل الهروي - عبد الله بن محمد 
الأشعري - أبو الحسن 

|- الأشعري - أبو موسى 

الأصمعي : 0141//1 784 

|- ابن الأعرابي: 3144/5 ليان 

- الأفرودسي - الإسكندر 

1١8/١ أفلاطون:‎ - 

- إلياس (عليه السلام): ل عدف مه 


فهرس الأعلام 

إمام الحرمين > الجويني 

- أبو أمامة: ؟/ 187 

- أنس بن مالك: 1414/8 

الأنصاري - عبد الله بسن محمد الهرويء أبو 


إسماعيل 
الأنصاري > أبو القاسم 
الأمدي : 7937/78 


أيوب (عليه السلام): /١‏ 71/754488 
-ابن (أبو) أيوب: 408/١‏ 
انام 
- الباغي > أبو محمد الشكاز 
البخاري : 7531/1 6141/7 
بدر بن عبد الله الحبشي الحراني اليمني» أبو 
محمكد: ١/لالالث‏ فمل 8ال لاولل ؤووكلء 
ولاك لحتل ارت رقت خخ 
بدر الدين الكردري: 4154/7 
البراق: 3179م 
ابن برّجان - أبو الحكم 
البرجاني > عبد الله 
- برقليس: 1737/7 
- البسطامي - أبو يزيد 
- أبو البشر - آدم (عليه السلام» 
- بشر بن الحارث الحافي: 1511/8 
البصري - الحسن 
- البصري ‏ أبو الحسين 
البغدادي > مجد الدين 
- بقي بن مخلد: ذالكك 
الباقلاني» أبى بكر: 0174/١‏ اه 25475 
لكيه 57 لذففق 
- أبو بكر الدقاق: ؟/ ه4 


رون 
- أبو بكر الشيليى: 77/١‏ 41ل 5 الاك لال 
ل للق عا لاف رمك الع 
- أبو بكر الصديق: 2148/١‏ 2784 446 04044, 
ا الل د ان 0 خقث 
للف لفن 
- أبو بكر بن فورك: 278/6 1١‏ 
- أبو بكر الواسطي (محمد بن موسى): 2101/١‏ 
م 
- بلال بن جرير: 701/7 
- بلعام بن باعورا: 479/١‏ 
- بلقيس: 3194/1 7١‏ 
البندار أبو الحسن الصوفي: ؟/ 71١‏ 
- البوصيري - محمد 
- البيضاوي: 330/١‏ 114/7 


3-5 


- التاودي - أبو عبد الله 


- الترمذي: 731/17 

الترمذي - الحكيم 

- الترمذي - جهم بن صفوان 

التستري - الحسن 

- التستري - سهل 

التغنازاني: 6 نضا 
َج- 

- جابر بن عبد الله : ؟/ 78417 

1/7/١ جالينوس:‎ 

ابن جامع > علي بن عبد الله . 

جامي > عبد الرحمن 


- جبريل (عليه السلام): الال ا 
ل ا ال لل ا 0 


نلن 

اح يفن بلي نشد لشفد لضي 
حككل ددكى لفك لالاك كلاغى الال مكل 
لي الا لض لض لانت ين 
ل 
و 
0 ادل الاق كيف ارقت 
ان ايان 
الجنيد أبو القاسم: 378/١‏ 38 0155 دهلك 
مول لوك دل لإوللى لكك للق كلاق 
ا لض ا ل الض لي 211 
كلف لرى ككى للك #لكل مكف فلل 


ل/ادال 4646 4/4 

-أبر جهل: 7798/١‏ لكف 014059079 هده 
- جهم بن صفوان الترمذي: 14/5 
الجوهري: /١‏ 288/7057 48/17 


الجويني» إمام الحرمين: /١‏ 140179 247/1 
اال كلل وول علوم 


وام ني 
الحاج المبرور > عبد الله بن الموروري 
-ابن الحاجب: 7١/7 711 0101/١‏ 
الحارث بن أسد المحاسبي: 157/1١‏ 75/ 3ل 
| 
حارثة :7144/7 م 
الحافي > بشر بن الحارث 
أبن عنائد الغزالي: (/ام عم هف لل 
يل لان لح لف كن فض 
لتللى لالاكى 17للالالا. على لالف لالزمى 
ل ل ل لقن اسن الا 
- الحبشي - بدر بن عبد الله 
الحجاج بن يوسف: 2047/١‏ ”,2 


شرح مواقع النجوم 
|- ابن حجر : 106/١‏ 
حذيفة: ؟/ 186 
الحراني - بدر بن عبد الله 
- الحسن: لس ال 


- أبو الحسن - البندار 
- أبو الحسن - علي بن عبد الله بن جامع 
-أبو الحسن الأشعري: 47/١‏ 547 494 1آء 


|الحكك كحق لالامى ملف الرعك علا كلم 
ا ا ل ال 0 
الحسن البصري: 2174/١‏ 781 004 

|- الحسن التستري: الت 1 

- الحسن العنبري (معتزلي): 47/1 

- أبو الحسين البصري : 090/1١‏ 894/5 
الحسين بن منصور الحلاج: 3507/١‏ 270/6 
م/م 

أبو الحسين الثوري: 7817/7 404 
الحضرمي - أبو عبد الله 

- أبو الحكم بن برّجان: 1/ 03101 11م 
الحكيم الترمذي: الرغاك ادل الل 
رمه مه١‏ 

الجلاج > الحسين بن منصور 

- الحلواني: ؟/ 170117 856 

- الحليمي - أبو عبد اله 

د أبو خبيقة؛ ل ل تك © 
4 ماف رثك لاقل فلاء إلى لاقل 
ل حول للك الل "اقل للك للق 
0 118 2161 

سحواء: ١98ل‏ دلالى لامجك رلك 1ل 
ل ان نا 

١69/75 أبوحيان:‎ - 
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يان 


دخ 
الخراز > أبو سعيد 
- الخشاب - أبو العباس 
الخضر: 194/١‏ الال عقف لقف لاله 
45 دهع وام 
الخطيب (البغدادي): 51١/1‏ 
- الخليل > إبراهيم (عليه السلام) 
الخليل (الفراهيدي): 2079/١‏ 7177/5 
الخراص - إبراهيم بن أحمد 
- خير التساج : 08/77" 337 
0-3-0-7 
- الداراني > أبو سليمان 
داود (عليه السلام): /١‏ الالاء 13/7 
- داود القيصري: 37141//١‏ 
الدجال - المسيح 
دحية الكلبي: 41/9/16 
الدقاق - أبو بكر 
ابن دقيق العيد: ؟/ ا/71 
- الدوّاني: 77١/7‏ 
ةظ 
- أبو ذر الخفاري: 1701# 704 "631 
5-5 
- رابعة العدوية: .41١ /١‏ لا44؛ 8197/75 
- الرازي (الفخر): 1117/1 الى للك لالاق 
ا 166 
- الراعي - شيبان 
الراغب الأصبهاني: 011/١‏ 
- رحمان اليمامة < مسيلمة الكذاب 


- الرشيف: 811/١‏ 
- الرقاشي > أبو العباس 
- الروياني: 40/7 
-رويم: اه 

- الرئيس - ابن سينا 


الزجاج: 317/37/1١‏ 
زرقاء اليمامة: 4915/8 
الزمخشري: 317/7 400 
- أبو زيد (سعيد بن أوس): 7960/١‏ 
أبو زيد السهيلي: 7/ 700 
دس 
سارية: ١‏ اف ال ولاك لالاف لم74 
- السامري : 97/ 9377© 
السدوسي د قرة بن خالد 
- السرهئدي - أحمد 
- سري السقطي: /١‏ 04174 1707/8 
- أبو سعيد (الخدري): 7/4/١‏ 
- أبو سعيد الخراز: 781/1 
- أبو سعيد بن أبي الخير: 2111/1١‏ 0117 16" 
- ممعد (رضي الله عنه): 3*137//7 
- السعدي ع ضمام بن ثعلبة 
سقراط : ١١١/١‏ 
- ابن السكيت: 0114/7 4717 
السلالجي - أبو عمرو 
السلمي > أبو عبد الرحمن 
-١‏ صليمان (عليه السلام): لد حر فد رذالضن 


أبو سليمان الداراني: 418/5, 9/ 43ل 141 


لمن 

- سليمان الدبيكي : ؟/ 8140 

- سليمان بن عبد الملك : 7/ /41 

السمناني - علاء الدولة 

سهل بن عبد الله التستري: /١‏ لاق لالاء 244 
الال ادهل ارك دك ال ال 1ق قل 
ل ال 0 ال برنناا ا ترف للشك 
مسد اف ف 

- السهيلي - أبو زيد 

السياري > القاسم 

-سيبويه: 14/1 لاق جا اراتك بول لوم ١‏ 
- السيرافي: 575/5 
- ابن سيرين : 7/ 1114 
- ابن سينا - أبو علي 


-دش- 
الشافعي: ل يل لشن ال ل 
ل ا ل ل لا 
- الشبلي > أبو بكر 
شريح: رنكرف 
الشريف الجرجاني» على: ,31//١‏ 24737 706/73 
- الشعراني: 0449/5 16 
الشكاز > أبو محمد الباغي 
- شيبان الراعي : 85/7 
- الشيباني > محمد 
شيث: ١/لاهف‏ 194/5 


اه ص - 
الصادق - جعفر 
-صدر الدين القرنوي: 2154/١‏ 894ل 46ل 
حك 108/5 


١‏ أبو العباس العري, 


شرح مواقع النجوم 
- صلة بن أشيم الحدوي: ؟/ 7417 


- الصوفي - البندار 
دض 
ضمام بن ثعلبة السعدي: 2417/١‏ 414 
3505 
- أبو طالب المكى : 204/١‏ 501ل لدم ال 
اك لاك 
|- الطبري: 503/7 
الطيبي: 7514/١‏ 
0 


عائشة (أم المؤمنين): 0107/١‏ 195 0410 
الام لوم اكاك لوك أرق وى كلم 


أسابن عباس: 3117/1 444 لمق كلاف كمف 


ا ا 
ل الخد ال 


الكل لضفه 
- أبو العباس > القاسم بن القاسم 

- أبو العباس الخشاب: ؟/ 0007 لالاه 

- أبو العباس الرقاشي: 08/7 

د سن ليل 

- أبو العباس بن العريف: 47/7 , 8194/8 

- أبو العباس بن أبي مروان: 177/7 


- أبو عبد الله - محمد بن عبد الكريم 
-١‏ عبد الله : 5/9 

عبد الله البرجاني: 51/7 

- أبو عبد الله التاودي : 11/5 

- أبو عبد الله الحضرمي: 81١/6‏ 
- أبو عبد الله الحليمي: 444/7 

- عبد الله بن سعد بن كثير: لم 


الصغاني: 0143/75 4ن 101/5 


- عبد الله الصلاحي العشاقي 5141/7 


فهرس الأعلام 
عبد الله بن عمر : 5 1709 121 731١‏ 
- عبد الله بن عمرو بن العاص : 9/ 4 لال 
- أبو عبد الله الغزال: / 8318.71١‏ 
- عبد الله بن المبارك (ص الشبلي): 1/ 15417 
عبد الله بن محمد بن إسماعيل الهروي الأنصاري: 
ارددى, طملاكا كلل“ لالظلا موقل اقلم 
لخم 11/5 14ل قلق لالاف الات كل 
د د لين نفد خسن لفضد ال 
- عبد الله بن الموروري» الحاج المبرور» أبو محمد: 
يقن 
عبد الرحمن الجامى: 7/ 2.4794 3١84/9‏ هللا 
يق ١‏ 
- أبو عبد الرحمن السلمي: 7١8/7‏ 
- عبد الغني النابلسي: /١‏ 1960 
عبد الملك بن حبيب: 1١9/١‏ 
- أبو عبيدة (رضي الله عنه) ؟/ 4/ا7 
- أبو عبيدة (لغري): 0105/1١‏ 014/1 
عثمان بن عفان : 017149777 
أبو عثمان المغربي: 48/7 
- أبو عثمان المكي : قفتت لف 
- عدنان (جد العرب): */ 411 
- العدوي > صلة بن أشيم 
العدوية > رابعة 
- معاذة 
- ابن العربي (محيي الدين): /١‏ 231614 4117/7 
- العريبي > أبو العباس 
- أبن العريف - أبو العباس 
- ابن عصفور: 1١11/١‏ 
ابن عطاء : 171/9 


ان 

العطار (فريد الدين): 618/7 
|- أبو عقال: 0717/7 
علاء الدولة السمناني: لفقي 
- علاء الدين - علي بن المظفر 
أبو علي (لغري): 7/ 119/7 
ره على الرئيس ابن سيئا: 2311/١‏ 2177/7 
46 1 
- علي الجرجاني - الشريف 

لاغلي ين لني طالب: 164/١‏ لمك لكك 
الال تمل الكل ملاك واف عزف الك 
لل 71 5154ل الالاء كلك لمك 
كل 217 5 كه لاضف لإحفى ان لاما 
(أسد اش الخالب) 8ك 4 للك ؛ ملل 47١‏ 
علي بن عبد الله بن جامع» أبو الحسن: 089٠/١‏ 
علي بن المظفر الكندي» علاء الدين: 7185/7 
- علي وفا: اا 1 


علم الهدى - أبو منصور الماتريدي 

-عمر بن الخطاب: 01/١‏ ادل كمف ؤدف 
لاف فلالل فال إلالآاى لالافى ككمى 
لام 


- أبو عمرو (بن العلاء): 741/1١‏ 

- أبو عمرو السلالجي: 5031/75 

العثبري * الحسن 

-عيسي (المسبح) عليه السلام 034/١‏ 4 241 
4ل حل لاقل زملكء الالء اقل تكلم 
كلل لادم كلام ؟لرهد7 كلل لقق 
لاقف ووس "ارك دهلي (أهلل لفل 135 
الل 440 


محه 


لغ- 
الخزال »ع أبو عبد الله 
الغزالي - أبو حامد 


- الفاروقي - أحمد 

فاطمة : (رضي الله عنها): 56/7 

الفخر > الرازي 

- فخر الإسلام: 41/7 

- الفراء : لفل اللي لفن 

فرعون: الم 1و 9ل كك 15د 
466 

الفرغائى - (انظر كتاب التعريفات) 0164/١‏ 
ول لكل ولاك مدلل كلاك ولاك امك 
ول لول لاكل الال ال عوظاى فكلا 
لكلل الالال الالاى الكل حمل كاوثلل محلل 
ل لا ال اا ا ل ل 
1١‏ لال 44 4534 الال الاق 1114 
ولاق كالاقى فلاى) 24486 الكل خقق 14194١‏ 
كل الم كلاف ازف دقش مكف الام 
الاقف إلاف عفص لاف مقس ارق 4ل 
ولا ذل 315:4١‏ 14ل ١17‏ رثكن لالال 
لكلل ولاك حدك أاقلل أل الل اكلم 
ل 14ك4 لاذك. 404. لانا؛ لدف قدنف 
لالافى حدص 4كه "اراك كل كل لام 
ولال اش دكت حمل 4كللء فكك لاخلا 
ا اي ا ل ل الف لطس 
كا للا لاللا وللى الال ملالا الى 
ودثلل وال فلل اذل افللء محل 11131 
لاه 41442014411451 


شرح مواقع النجومٍ 
- أبو الفضل: 64/6 
- فضل الله : 41/7 
الغضيل بن عياض : ؟7/ 170/4 
|- ابن فورك - أبو بكر 
- فياغورث: 11١١ /١‏ 


2 
|- أبو القاسم - الجنيد 

ابن القاسم (تلميذ مالك بن أنس): 1119//79 

- أبو الفاسم الأنصاري : قلق 

القاسم بن القاسم السياري» أبو العباس: 2431/5 
117 

|- أبى القاسم القشيري: 31١/١‏ لكلل كرالك 
|| لخد اكد 6 0750107 لضا 

القاشاني : /١‏ كتللك "الالل ولالل لمك كلل 
ا ا رض لكا 

قتادة؛ ١1/الاه‏ 

- القرطبي: 5/ 457211 

- قرة بن خالد السدوسي: ؟/ /741 

- قس بن ساعدة : 718/7 

|- القشيري - أبو القاسم 

قصي : 0 

- قضيب البان الموصلي: 1861/١‏ 

- القلانسي: ؟/ 588 

- القرنوي - صدر الدين 


- القيصري - داوه 


الكاشي : يذثنفا 
الكذاب - مسيلمة 
- الكردري - بدر الدين 


فهرس الأعلام 


الكرماني: 085/١‏ 
الكسائي: 138/3 
- كسرى: ا *7 
- الكعبي : م2 
الكلبي : / 167 
ابن الكمال: 161/١‏ امل فظاف 0/5 
دفن 
- الكندي > علي بن المظفر 
- كنعان بن نوح (على نوم السلام): 407/1 
الكوراني: ا/ل١1‏ 
دلء 
اللبان <- محمد 
- لبيد بن ربيعة: ؟/ 741 
لقمان: 0694/١‏ 
- أبولهب: 844/74944/١‏ 711 
3 
الماتريدي > أبو منصور 
- مأجوج : 117/7 
مامز : 1401//7 104 
- ابن مالك: 8153/17 
تلميذ مالك بن أنس > ابن القاسم 
مجاهد: 15/1١‏ 7117/7 
- مجد الدين البغدادي: 549/١‏ 
المحاسبي > الحارث بن أميد 
- أبو محرز: 7/ 59/4 
- أبو محمد > بدر الحبشي 
- أبو محمد > عبد الله بن الموروري 
- أبو محمد الباغي» الشكاز: 117/7 
محمد البوصيري! 729/١‏ 


محمد الشيباني: تفجنضة لالشسد فلن 

محمد بن عبد الكريم» أبو عبد الله: 7/ 491 

1551/7 محمد اللبان:‎ ١ 

أبو مدين التلمساني» أبو النجا: 21١8 05/١‏ 
تنس رلك الل نك ل قث 
شف ل لمن لالض الست يفيف 
|- المرتعش: #/ 53١‏ 

- المرسي > أحمد 

مريم (عليها السلام): 2714/1 الرقوف 1600/8 
- المزني: 511/1 

- ابن مسعود: 7/ 78 

| مسلم: /11 

المسيح - عيسى (عليه السلام) 

المسيح الدجال: اا ا 1 

| مسيلمة الكذاب؛ رحمان اليمامة: 38/1١‏ 101/79 
مظفر القرميسيني: /١‏ 231817 ؟/ 3/7 

معاذة العدوية: 781/7 

معد (جد العرب): 111/7 

- المغربي - أبو عثمان 

- ابن أم مكترم: 5848/١‏ 

- المكي - أبو طالب 

المكي - أبو عثمان 

أ الملك السعيد: ؟/ 0577 714 

المناوي: 2441/5 1120/8 

ابن منصور > الحسين بن الحلاج 

أبو منصور الماتريدي؛ علم الهدى: 2171/١‏ 
لل ككل الال 14ل لال 1و لالة 
- المهدي (عليه السلام): 7/ 740 

الموروري ع عبد الله , 


سم 
- موسى (عليه السلام): /١‏ 4لا 37 همك نفل 
ل دحك 1 74 ما دوك الال 
لاممى الال لاملل كفحذكل ا ددثلء #/قق 


هتل الال لامكا لكل اللي ككك ادا| 


الأول لاحل حمل لكة 

- أبو موسى الأشعري: 1017/7 

الموصلي - قضيب البان 

- ميكائيل: /١‏ 7ك 10177/29844447 
300 
1 


- الناموس > جبريل ١‏ 

لان 

- أبو النجا - أبو مدين 

- النجاشي: 714/7 

النساج - خير 

- النسائي : كنا 

- أبو نصر الفارابي: 177/5 

النقشبندي > أحمد 

- نمروذ بن كنعان: 9869/75 141/8 

- التهرجوري: 77/1 

- نوح (عليه السلام): الالال لاقم اراك 
ال اك ا 

النوري - أبو الحسين 


- ذو النون: 471/١‏ 814/88 


1 
ا 
| 
ه- 

هاجر أم إسماعيل: ؟/ 1800 


هارون (عليه السلام): /١‏ 4لا 5/ولل 
الها 


شرح مواقع التجوم 


الهروي - عبد الله بن محمد أبو إسماعيل 


|- أبو هريرة: 31/7 
- ابن الهمام > كتاب التحرير (قي الكتب» 
هناد : 76/9 
5-5 
|- الواسطي - أبو بكر 
الوحدتي: 7184/1١‏ 
ا يد 
-١‏ يأجوج: 1 


- بحيى (عليه السلام): 247/١‏ #/لالاك امك 
ما 


|- ذو اليدين: 1١58/5‏ 


أبو يعزى: 507/7 

يعفور: ١/6.661هه‏ 

- أبو يزيد البسطامي: 204/١‏ 81 هك م240 
كف ككف كارحلل الى لابق فلاف 
لحمو ردك كل“ الك كل لالل كلل 
ل ل 1 

- أم أبي يزيد البسطامي: ١19/7‏ 

- اليمني - بدر الحبشي 

- يعقوب (عليه السلام): التق لاكف كلل 
للف ل قف 

- أبو يوسف: 881//7 

- يوسف (عليه السلام): 73 0لال, علالاى الالال 
الا لال ممم لا لك لم 

- يونس (عليه السلام): 7/ 47511 

- يونس (لغوي): 801/7 


- أبو هاشم (الجبّائي): 741/١‏ 


فهرس الأمم والجماعات والقبائل والشعو 


الاة 


فهرس الأمم والجماعات والقبائل والشعوب 


- إبراهيم (آل) (عليهم السلام): 7١14/5‏ 
الأحناف (الحنفية): 161/١‏ 44 ال 
رف 

- إسرائيل (بنو): .051//١‏ 1418/15 

الأشعرية (الأشاعرة): 21111١8 )144/١‏ 
ملك لالالك 4ك لاككلى لحكل اقلق الاق 
كلك لحك كحك 211ل للردل حت للا 
ل ند ل اطضة كرض برلضشة نرت 
لوك حرلل ورحل كوول لحل لحل قلق 
44 

الأصلحية: 116/7 

١11/١ الأفلاطوئية:‎ 

- الإنجيل (أهل): /١‏ 0715 0117/1 

- البصريون: 247 94 

- الثاثار: 7713/7 

التاركية: ؟/ ١1"‏ 

- الترك: 113/7 

التوراة (أهل): /١‏ 51517 0117/1 

الثنوية: 40١/5‏ 0316/5 4لا 

- الجبرية: 374/7 54 مو 1017 

١4/1 الجهمية:‎ ٠ 

- الحبشة: 711/5 

الحجاز (أهل): ؟/ 7806 

١/7 الحدية:‎ - 

- الحرقية: 16/7 


|- الحشوية: ؟/ لك "الل 401 
الحلولية: 1/7 

1١/85 401“ "١ 5 : الحنابلة‎ 
493704900 0749/5 الحنفية:‎ -| 

- الخوارج: 2514/7 358 407 

١189 /* : الخياطية‎ ١ 


الروافض: ل ا لل 
- الروندية: / 116 


السوفسطائية: 008/7 

- الشافعية: (المذهب الشافعي): الرككلث دول 
ات قح لش بلي لالض قث 
4 

- الشيعة: 448/7 

1١6/1 الطبائعيون:‎ - 

أبو عثئمان الحيري (أصحاب): 47١/١‏ 

- العجم: 1174/1 

د العرب: ا/لالك 14ك تقل اكت ككل 
حوكلل لالاىى لالكه شكف كاكرف الل لل 
فلن ين الشف كلل لضن رفظ لظن 
لل ةفاحق 

العمدية: ؟/ 11 

- العمروية: 116/7 


العوضية: 7/ 118 


نفف 

الغانية: 14/7 

571/١ : الفراعنة‎ 

11/4/73 ,551//١ الفرس:‎ 

القاسطية: / 118 

القبط: 1407/7 

- القبرية: ؟/ ١4‏ 

القدرية: 7/ 4074ل 4017 116/8 
- قريظة (بنو): 5١194/5016118٠ /١‏ 
القرلية: اا 

الكرامية: 447/١‏ 5/ كن لال 

- كلب (بنو): 479لا 

- الكوفيون: 2917 44 

اللفظية: 14/5 

لوط (قوم): 011/١‏ 

844/75 2041١ /١ الماتريدية:‎ 

- المالكية: ؟/ "407 

المجسمة: ؟/7١‏ 

المجوسية (المجورس): 490/١‏ 1/5كء ثلالاء 
ا مض من 

1١4/1 المخلوقية؛‎ - 

- المدينة (أهل): 714٠/5‏ 

- المرسية: 14/7 

المشبهة: 117/5 1آ الا 4ك 1017 
المعتزلة: 49/١‏ 145 هدك "اال 55ل 


ل لكلل حكتكل لأثال ”امف لقف قلق 
1 


شرح مواقع النجوم 
ا للم اراتك لالاء الى لاللى حل كل 
الطفة جسن برضن خض اين كن خض 
ا ا ا ا ا 
المعطلة : 17/7 74 4 197 
مكة (أهل): 740/7 
|- الملامية (الملاميون): 114/7 71/945140 
- الميلية: 7/ 114 
الناكثية : */ 116 
- النجارية: ؟/ "ل 
- نجد (أهل): كنا 
أ- نجران (وفد): #/ 0ه 
النصارى: 170/١‏ 2459 ولف 415ل الال 
ا الال للك رك لك لياه 
- التضير (بنو): 18٠ /١‏ 91ل 019/5 7١‏ 
|- النظامية: 9/ 1١6‏ 
الهاشمية: 7/ 1١186‏ 
الهذ 
| الهشا 
| الواردية: ؟/ 14 
- الواصيلة: 1١١6/9‏ 
الواقفية: ؟/ 14 
-١‏ الوالهية: 1/7 
- الوزنية: ؟/ ١84‏ 
اليه ود: 1752/1 فلس كال 0115 
ل ان 


فهرس الكتب 


رفن 


فهرس الكتب 


- الإثقان: 31/75 4175334 1403/5 
الأحدية: ابن عربي: ؟/ 04 

إحياء علوم الدين: الغزالي: ؟/ 417١‏ 45/9 
الاختيار: 1403/3 

- الأزل: ابن عربي: /١‏ 7514044 

الأساس (أساس البلاغة): 1174/١‏ 

الإشارات والتنبيهات : ابن سيئا: 71/1/1١‏ 
الإشارات - شرح 

الأصول: البزدوي: 178/5 

- أصول التوحيد: الآمدي: 831/١‏ 

- الإظهار (شرح): لايك 

الإنجيل: 07/١‏ 0 وول #إلادف ١زم‏ 
الإنسان الكامل: عبد الكريم الجيلي: 2588/١‏ 
لح رذانانا 

- إنشاء الدوائر: الجداول والدوائر: 2374/١‏ 
لحكل مول ##دطط ولالل فولاى الرحكقء 
ل ال لشن 

- أنوار التنزيل: البيضاوي 2188/١‏ 4178 211/9 
لاك كا للك لالاك لاك لالع لاركلاء 
يلقن لشن 

- إيضاح الحكمة: ابن برّجان: 719/7 

- إيضاح الطريق في أصول أهل التحقيق: الحسين بن 
موسى النيسابوري ! 414/7 

- البحث والتحقيق عن السر الموقر في صدر أبي بكر 
الصديق: ابن عربي: 1177/١‏ 


- البخاري (صحيح): 117/1١‏ 041/7 

البداية: 147/1 

ا- البسيط: 1791/7 

بيان حفيقة الوجود وإثبات وحدته بدليل معهود: 
غرس الدين: 747/١‏ 

- تاريخ بغداد: الخطيب البغدادي: 711/١‏ 

- التبصرة: 199/١‏ 594" اذك الفلا خماكء 
كتاف 

448/7 2491 /١ الغبصرة:‎ 

التحري: 4014/6 

التحرير: ابن همام: 181/١‏ 114 088 
ذل 

تحرير البيان في تقرير شعب الإيمان ورتب 
الإحسان: ابن عربي: اله 

التدبيرات الإلهية: ابن عربي: .1١٠١/١‏ 2008 
للد ااه لاله الاك ادك لامق "أكم 
ل شف اف ا ف ان 
11046 

11١ 7848/5 التسديد:‎ - 

التعريفات الجرجاني: 11١١ 44 2201/1١‏ 17ل 
ككل لل 5 ؟الك, 144 451541949 
لح ان كن الك ال لل لي 
ذف 145اء 1480 45؛ء لكق ارخف هلا 
للك الاك 1ثلل همال 4؛الآء الل 65ل 

حنم ككف ماف كمه 


شرح مواقع النجوع 


1ل/اسه 

ا ل ل ار ل 3 
161 

التعريفات : الفرغاني «لطائف الإعلام؟: ل 


ا 
0 
ف 


ا 


الفرغاني في الأعلام) : 334/١‏ 2033 
ل ل ا ا ل 1 
وو مكل موك هد لكت 
للا هلالا الأول ولك 
1 للم الى ككك كلل 
41٠6 7‏ لاق مم4 مدق لام4) 


64 


مجع 
00 


مام 


ا ا ا ل 1 1 ار ا 
ا ل ف الث الل اط افر 


هلال كللن "اول لالاكى تلاك د ار 


ل اع بر ارش لض الب نكر 
حر للك كلقن لاققى ملاع 
تعريفات فضل الله : 715/9 
- تعديل صدر الشريعة : 1٠١ )3781//1١‏ 
- تعريفات القاشاني: (انظر الفاشاني في الأعلام): 
4 

- تفسير ابن عباس : 785/9 


- تفسير (شرح): عبد الرحمن الجامي : 5 


حدكت 0/98 1ف 54 مم4 
- تفسير القاضي - أنوار التنزيل 
التقويم: م2 
التلخيصات: عبد الرحمن الجامي: 7/ 1868 
التلويح: التفتازاني: عقت الاو وام 
يي رفنن 
التلويحات: للك 
التنقيح في بيان مذهب المعتزلة: لفق 


|- التوضيح: لفالضقن 


- التيسير: 8/7 همه 
الجداول والدوائر - إنشاء الدوائر: ابن عربي 


الجلالة: ابن عربي: 201/1١‏ 37 
| الجمال والجلال: ابن عربي : ؟/ 597 */ /71 


جمع الجوامع: 704/1١‏ ؟//411 
الدهرة 1 


|- الجرهري: 48/7 
الحاشية الميرية: 848/1 
لام ولامى 4لهى الاقف لالاقى كلاف حمر 


الحدادي: 499/7 

- حلية الأبدال: ابن عربي: 1797/1 4417 

: حوض الحياة: ابن عربي: 189/9 
النعلين: أبو القاسم بن قسي : "/ 518 


الذريعة إلى مكارم الشريعة: الراغب الأصبهائي: 


له 


51/7 الراموز:‎ ١ 


- الرسالة (العرشية): لأبي علي : 188/١‏ 
رسالة في الروح: ابن الكمال: ؟/ 115 0571/8 


يننا 
- الرسالة القشيرية: 211/7 /241 404 
رصد المعارف: 021/١‏ هرفك 24584969 


الردلل وك ملالا لا لاك ولاك لام لول 


4 

الزاهدي: ا كوك ا 11/5 

745 /١ الزبور:‎ 

8:0 /١ الزيلعي:‎ - 

- ستة وتسعين: أبن عربي 54/١‏ 

- ستن البيهقي: 714/5 

شجون المسجون وفئون المفتون: ابن عربي: 
فيك 


التوراة: 1 مدلل #لادم ١1م‏ 


فهرس الكتب 


-شرح الإشارات: الطوسي: 0144/١‏ 404/8: 
1 


- شرح التسهيل ابن مالك : 7313/7 

- شرح تلخيص الجامع الكبير : البلباتي: 73/8 
شرح صحيح مسلم: 0037/1 

شرح الطوالع: أبو القاسم الليثي السرمقندي: 


7 


- الشفاء : الرئيس: 786/1١‏ 17582114/7 

- الشفا للقاضي عياض: 4١/7‏ 

- الصحاح: 7/ "191 

- صحيح مسلم: 068/١‏ 111/8 

الصلوات: ابن عربي: 1/ 3037/2117 

- عقلة المستوفز: ابن عربي: 747/7 

العقود اللؤلؤية في طريق السادة المولوية: عبد 
الغتي التابلسي: 811/١‏ 

- العلم اللدني : الغزالي: 751/9 ااه 

- عنقاء مغرب : ابن عربي: 1١/37 3714 118/١‏ 

40/5 49/١ العرارف:‎ - 

- العين: ابن عربي: 7/1 

- الفتوحات المكية: ابن عربي: 41/9 كلت الاء 
حل لاك 4ل محل لاثل لام لو 
ل و ل ل ا ل 
ل لل ل ال ل 


ولاه 


0 
عمل 


لي لل ا شا 
لح نل لحي يت ال يلش 
ل 8045744 1ك *ل 4141# 4444 
أعكل كدف فلاف لضف عرف 1ك كل 
لاف 1ه قف 4ت لل ةك 15651 
"الال هلال كلاق ملك دقك كحك 17ل 
لفق اف كمد د د ا يي 
4للل الثل 54ت وطثلل ملاثل لاؤث”, 415١‏ 
سل ف اللكن 
- فصوص الحكم ابن عربي: 239/١‏ لاقل 107 
ا ل ا ل ج01 اي 
لضن 
فصوص الحكم : (شرح) داود القيصري: 2019/١‏ 
ا ال ل 2 لكا 
فصول البدائع: 744/1 
القاموس: 2374/١‏ 20141 
ل الل يي 
الال لاحكلل 141 111 
كلام 41م 


لله 
وك 
04 
لوف 


ملك كفحك 
كال لكلل 
11 
لاقف لاوهة, 
لاوه. ؟7/ 091714 
يي ين لي 
لضت فسني رقضة 
ل ا 0 
ا ١7م‏ كلم 


نان 


ولام لم 
لح 
كال 


الي 


كمم 
ف 
إحهة 
يلض 


مخف كمه 
اضية 
اقيق 
كوك 


/ض16 


ااا 
يفف 
لكين 
0 


معلل 
لي لي 
6 64 06044 
للف حاف الاقف لحف طرف كلل للا 
يل ين ليل ال ل ل ا 
لان انان يلل اح ا لي الل 
تكلل لالالل هدك كلذك امكل وملا لإملا, 
اكلم موث حدق لالق قلف خألق أل 


60 نر لين 


كلام 


شرح مواقع النجوم 


هوك 9و4 4فلال؛ للف لمق كذ فيه ال ال ال ل اا 


0 
قوت القلوب: أبو طالب المكي: ؟/ 711/77 
القيد الأخير : 7/ م7 ١‏ 

الكرماني: 1031/1, 168/7 

-الكشاف: الزمخشري: 5/١‏ ٠ف‏ وق 
ل ا ف لض اش ا 

- الكشاف (شرح): 759/7 

الكشف الكبير: 078/١‏ 

الكلمات القدسية: 181/1١‏ 

الكليات: لأبي البقاء الكفوي 7/١‏ 244 44»: 


ل الل ال 
|- المبشرات : ابن عربي: 149/١‏ 

| المثنوي : جلال الدين الرومي: 09١ :086/١‏ 
مختار الصحاح : 450/١‏ 4107 0341/9 7390 
مرائب العباد والمريدين والعارفين والعلماء: 
لفق 


ف جف تلا نا اط ا لت 
اول دولل كتملك ذخكك كلاكف مخك فلل 
157 4كقك كد كل 1للء الاك تخرتل كك 
ين ال ا لض كل لش 0 
إلالا 4ئ7, لخدلل لكل كفلل لاوا 
ال ا ال ل ل 
7 117 الال لالاقء كخىقء حكقق4 
له 65 ووم لكوم لاقف مه 
كخم “زف كرف لاأذه. لاف لاك كك 
ا ل ل ل ا ال ل ف 
ملل لال لكل حل لتك مكلت ملا فق 
كح مدلل آل لل كل وكك أكللم 
لشن لف ا ل ل ا ات 
د لشكاك لناب تح لضفت اد 
اي لسك لشن ليشن الضن لضن 
شغد انيد لضن لضت بلس شد نففة 
نيفد ايض اشضد كلض ال بل الارة 
لوص لاللل لكالل دل 101 أل لالق4 


ممم 


كق لاقك© فق ررض كدش حلاف كلامم 


ذلاه 044 موص ##/رل لالاى فقق فق 
كك هكلم عبال لإطكل الاك شلال مكتر 
لش ا لف ا يقث 

١‏ للد كي ند ع 1 ل لل 
ا 114 ككف أقكل كمك كك الاقم 

لكك 

- الكراشي: 4/5 

|- كيمياء السعادة: الغزالي: */ 3177 

- لسان التحقيق: 197/١‏ 


مبايعة القطب: ابن عربي: 58/8 


مسلم (صححيح): ا كمضا 
مشاهد الأسرار القدسية : ابن عربي: 4813/75 


مشكاة الأنوار ومصفساة الأسرار: الفزالي: 
لرولاك حاكن مراك 

المصباح: 0835/1 441 

| المصطلحات الصرفية: 40/1 

١77/1 المضرمات:‎ 

مطالع الأنوار الإلهية: ابن عربي: ٠١7/١‏ 

المعارف والأعلام: السهيلي: 6/7 

- معراج الدراية: 186/8 

- المغرب: 0846/1 0117/5 101 


فهرس الكتب 


مفتاح أقفال إلهام التوحيد : ابن عربي : 170/7 
مفتاح الوجود بنصوص الآيات وشواهد البيناث: 
عبد الله الصلاحي: 15170114 766 
المفردات: 407/7 

مقام القربة: ابن عربي : 1 

مقدمة أبن الحاجب : 770/7 

الملابس : ابن عربي: 06٠/١‏ 

الملل والتحل: ؟/ 781 

المنازل الإنسائية: ابن عربي: 780/١‏ 241/1 
الاف الام 1/5 ١‏ 

منازل السائرين: 04/١‏ امف 19/95 

مناهج الارتقاء إلى افتضاض أيكار البقاء المخدرات 
بحتمات اللقاء: ابن عربي : 845/7 

منتخب الأسرار في صفة الصديقين والأبرار: 11/7 
- المنتقى: 7/ 411 

الموافقة والمخالفة: ؟/ 596 


يشكن 
مواقم النجوم ومطالع أهلة الأسرار والعلوم: ابن 
عربي: ل ا يا الل 56 
لالخف عمل لاك 1ده6 
المواقف: محمد بن عبد الجبار النفري: 2996/١‏ 
لني افد ال 
مورد اللطافة: 411/8 
نجم العناية: ؟/ 211 414 
نظم السلوك: ابن الفارض: 241١/15‏ "/ الا 
لفن 
التكاح الساري في جميع النراري: ابن عربي: 
1 نا لكا 
- النهاية: 151/١‏ كاك الاك ثلء لرزلاء 
آفف3 
الهاوية: صدر الدين القونوي: 197/١‏ 
- الهداية: 81/1ه 


الهو: ابن عربي: 09/١‏ 


لاه 


شرح مواقع العجومٍ 


فهرس الأماكن والبلدان 


أحد (جبل): 74/١‏ 
أغرناطة: 7/ "177 

- إفريقية : ؟/ 91/8 

الأندئس: اك را ام 
- بجاية : 177/8 823١‏ 
بحر الظلمات: /١‏ لالاه 

- البحرين: 7/ 447 

- بدر: 1148/7 

723١/9 2314٠ /١ البصرة:‎ 
767/١ بعلبك:‎ 

"11 17/١ بغداد:‎ 

بيت الله الحرام : 761/7 7318 


بيث المقدس: 2011/١‏ 0179/7 418 


د الفيك 111/1 
نر رن 

جبل نعمان: 0371//7 8949 
جزيرة العرب: ١//ا/ا1‏ 
حرّان: ١//ا/11‏ 

خراسان: 2407/7 918/98 
الخيف: 754818715 

- دار الندوة: 089/7 

- الديماس: 0117/1 

- الروم: 105/7 

الري: 101/7 

- زمرم: 509/7 


إ- سججين : 044/7 7114/8 
السر: دوةا 

|- سوق عكاظ : 514/5 

| الشام: 0101/5 لاع 
الشونيزي (مسجد): 7720/١‏ 
|- الصفا: الا كوثى لاوم 
إ- طبر سان : 80/6 

العراق: ل 

عرفات (عرفة): 718/175 5ه لا, وولال وول 
حدكلل لاملل لاوم 

- عُرنة: ؟/ امم 

- العير: 7957 

- غرناطة : #/ 1118 

| الفرات: ؟/ /الا4 

|- القدس : 74/7 733 

- الكعبة: ,.3١1/١‏ الركةك 46ل 741 113 
ا ل 

|- ماردين: 1 

- ما وراء النهر: 0437/7 97/75 

- محسر: 1503/17 

- المدينة: /١ 195 61/١‏ لاله 

18٠9/١ مرسية:‎ - 

|- المروة: 42/15 دمن /امم 

-دعرية: 180/1 لفك *ر دل اله 

- المزدلفة : 7149/7 تمل 01/8 


فهرس الأماكن والبلدان ولاه 


المسجد الحرام: ؟/ 1١95‏ المرصل: 206١/١‏ ام 
- المعلى (بالموصل): 09٠ /١‏ - نيسابور: 410/1 
-المغرب: /١‏ ا 1# 1م الثيل: ؟/ /ال41 

- مقام إبراهيم: 708/7 - وادي الدمل: 1١41/١‏ 
مكة: ال 1. الال الى لالال لاس [- واسط: 21 خا 531١/75‏ 
ف ل ل لمان نه |- الويل: 607/9 

-منلى: اراد" اك 41 4غ 1دثل أ- يثرب: 5315/17 

توكلل لاملل لا أوسا كوم اليمامة: 4457/9 


359 شرح مواقع التجوع 


فهرس الأمثال والأقوال 
أحد الذات»؛ كل بالأسماء لاف 71 
الاحوال مواهب» والمقامات مكاسب: لحلاف مرا 
آخر مايخرج من قلوب الصديقين حب الرئاسة: ل ا 
إذا تم الفقر فهو الله : لشفت نا 
أسمع من قراد: كن 
- أطيش بن فراشة: لضن 
أعز من مخ البعوض: فض 
اقعد على البساط» وإياك والانبساط: سف الشف كا 
الإنسان مشهور بِكَّلْقَه مستور بحُلقه ”7 
التوبة من التوبة: ارتم را 
حدثني قلبي عن ربي : 7 الام 
الزهد هو الزهد في الزهد: حرللة 
الستر للعوام عقوبة» وللخواص رحمة: لوه 
سيثات المقربين؛ حسنات الأبرار: الوه 
ضارب الأخماس بالأسداس: فيك 
عاشروا الئاس معاشرة إن متم بكوا عليكم؛ وإن غبتم حنوا إليكم: ‏ 488/6 
الفقر سواد الوجه في الدارين: ام 
الفقر ليس له إلا إلى الله حاجة: ذفن 
- كل الصيد في جوف الفرا: ليف 
.. لاتكن حلواً فتسترط» ولا مرًا فتقعى: 4/1 
- ليس في الإمكان أبدع مما كان: لي سف نا 
ما اجتمع اثنان إلا ظهر التكران: ابن عربي 1 
- مشاهدة الأبرار بين التجلي والأستار: يفك 


نفسك مطيتك» فارفق بها: م 


فهرس الأمثال والأقوال لمانا 
قرس الأمثال والأقوان ا ااا ا سسسسلئك 


- النكاح الساري في جميع الذراري: ففنك 
وجودك ذنب لا يُقاس به ذنلب: لل سينك 


للك شرح مواقع النجوم 


فهرس الأشعار 
الصدر القافية البجر القائل عدد الأبيات الصفحة 
الهمزة والألف- 
لمع المبرق علينا عشاء المساة الركل ابن عربي 4 10 
خاط لي عمرو قباء سواة مجزوء الرمل ‏ - 0 دك 
أنا إن شعت شت منك وإلا يشا الخفيف أبن عربي 5 ع 
شهدت ذائك فينا وهى واحدة أسماءِ 2 البسيط م 0 
بالمال ينقاد كل صعب السماء مخلع البسيط ابن عربي 7و ا 
وإذا أردث تمتعاً بوجوده الغرماء الكامل ابن عربي 0 لذن 
ستكون خائمة الكتاب لطيفة علوائها الكامل اف عر 4 1 
انظر إلى العرش على مائه بأسمائه © السريع ا ل لاه 
لاتدعني إلا بيا عبدي أسمائي السريع 5 ١‏ فق 
سرج العلم أسرجت بالهواء الإسراء الخفيف ابن عربي 0 ذلكنا 
تعجبت من تكليف ماهو خالق فأراه 2 الطويل 2 ابن عربي 5 للد 
العبد عين الحق ليس سواه تراه الكامل ابن عربي 0 ارللاة 
1 111 
الرجل إن جاريته في علمه المستوى الكامل ابن عربي 3 اتا 
لا بنيب الفؤاد إلا إذاما واه الخفيف أبن عرق 1 1 
آب قلب إلى الذي آب عنه 2 مثنى الخفيف ابن ني 8 للك 
مستا 

توب الوري واجب عليهم أوجث2 الهزج علي بن أبي طالب ١‏ وغ 
مدعي الصنعة من غير سبب ١‏ كذب الرمل أبن عربي 37 844/9 
أيا جبلي نعمان بالله خخليا هبويها الطويل المجنون 1 لات 

١‏ لحن 
شمس الهدى في النفوس لاحت القلوبٌُ مخلع البسيط ابن عربي 1 نذانيل 


وإنك سوف تحلم أو تناهمى2 الغرابٌ 2 الوافر النابغة 1 لحن 


فهرس الأشعار 
الصدر القافية 
حزن القؤاد أدبه هذهيه 
ولا عيب فيهم غير أن سيوفهم الكتائب 
لاتعترض فعله إن كنت ذا أدب الرهب 
قل كيف يسكن قلب لا يحيط به تقلبه 


أريدك لا أريدك للثواب للعقاب 

عرفت الربٌ بالربٌ 06 
كته 

أبيئة 

ومطلع أ بي استترتٍ 

تحققت أن في الحقيقة واحد2 التشتثٍ 

شهودي بعين الجمع كل مخالف كالمودة 

فكلي لسان ناظرٌ مسمع يد 

ومني على إفرادها كل ذرة 

وما في عضو خص من دون غيره 


هي النفس إن ألفت هواها تضاعفت ذرة 
وأتلر علوم العالمين بلفظة ‏ بلحظة 


رأواضوء نوري مدة فتوهموا 2 بالأشعةٍ 


فنفسي كانت قبل لوامة متى 2 مطيعتي 
وكل الليالي ليلة القدر إن دنت جمعة 
وأما صفات الذات نور كمالها محيطة 
وكنت كذي رجُلين رجل صحيحة فشلتٍ 
فلا أين يحويني ولا كيف حاصري صورتي 
أحطت خبراً جملة ومفصلا ‏ صفاته 


ترى المحبين صرعى في ديارهم لبثوا 


البحر القائل 
مجزوء الرجز ابن عربي 
الطريل النايقة 
البسيط أبن عربي 
البسيط ابن 1 
الوافر الحلاج 
مجزوء الوافر ‏ - 

الطويل 5 

مجزوء الكامل بشار 
الطويل ابن الفارض 
الطويل ابن الفارض 
الطويل ابن الفارض 
الطويل ابن الفارض 
الطويل ابن الفارض 
الطريل ابن الفارض 
الطويل ابن الفارضص 
الطويل ابن الفارض 
الطويل ابن الفارض 
الطويل ابن الفارض 
الطويل ابن الفارض 
الطريل 9 

الطويل كثير 

الطويل 5 

الكامل 5 

البسيط الحلاج 


ا 
ارحي 
ارذالقض 
141 
لف لضا 
1 
لكا 
فلك 
ذل 


رذارفرنا 
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دح 
إذا ما رأبت الله في الكل فاعلاً ملاحا الطويل 5 1 الي 
رك 
صحت بالكوكب المنير عشاء الصباح 2 الخفيف أبن عربي ل الت 
مده 
فإن قلت بالتنزيه كنت مقيدا ‏ محددا 2 الطويل ابن عربى 0 141 
يا أم طلحة إن البين قد أفدا 2 غدا البسيط الأحرمن ١‏ ركم 
من اتفى الكون فذاك الذي أوجده السريع ابن عربي 1 10 
يرد يداً عن ثوبها وهو قادر راقدٌ الطويل المتنبي 1 1 
البدر في المحو لا يجارى يحدُ مخلع البسيط ابن عربي 0 ذلقن 
مظاهر الحق لا تعد بحد مخلع البسيط ل له 
ا ممه 
11 
لعن الأحبة فالديار بلاقم الأسودٌ الكامل النابغة 1 ولق 
شاهدئهُ رذهلت عني غيرة 2 مفردٌ 2 الكامل 5 ١‏ اس 
امه 
ما وحد الواحد من واحلٍ جاحدٌ السريع الأنصاري و له 


ان 
لاد لدت فضا 


إن من ساد ثم ساد أبوه جد الخفيف أبو نواس ١‏ ذلك 
وفي كل شيء له آية . واحد المتقارب أبو العتاهية . قة 
1 
إذا زهدتني في الردى خشية الهرى الزهي الطويل أبو تمام ِ لؤففل 
الثار تضرم في قلبي وفي كبدي الصمدٍ2 البسيط أبن عربي 0 1 
يا بدر يادر إلى المنادي الأعادي مشلع البسيط ابن عربي 144 لذاليف 
فنيت عن الفناء وعن فنائي ١‏ وجودي الوافر 2 ١‏ تلقل 
فنيت عن الفناء وعن فنائي 2 شهودي | - - 0 فقن 


إن وافق النجم السعيد هلاله ‏ واحدٍ الكامل ابن عربي 3 لاه 


فهرس الأشعار 


الصدر القافية 
لا مرحباً بغْدٍ ولا أهلاً به د 
نحن سر الأزلي الأبدي 
فهو الكرن كله الذي 
خيرة من حيرة فد صدرت يحارٌ 


باقبري في ليلة الرصل ١‏ القمرُ 


وما الحلي إلا زيئة لنقيصة قصرا 
قلب المحقق مرآة لمن نظرا 2 الصورا 
شغل المحب عن الهوى أن يبصره سخرّه 
إذا ضفتهم أو سايلتهم حاضره 
جمالك في كل الخلائق سافر ساترٌ 
البحر بحر على ما كان من قدم أنهارٌ 


وجود جميع الخلق في الحو فاعتمد نفورٌ 
من ظن أن طريق أرباب العلا تعذرٌ 
هذا المقام وهذه أسراره أنوارة 


إن اللسان رسول القلب للبشر دررٍ 
كيف يكون الخلاف في بشرٍ البشر 
بدر بدا في الصدر القدر 
أنا مجبور ولا فعل لي باضطرار 
وإذالم تر الهلال فسّلم بالأبصار 
يا هلال الدياجي لج بالنهار الأبصار 
هزم النور عسكر الأسحار 2 للنهارٍ 


كوكب قال بتيزيه نفسه 00١‏ رميو 


الكامل النابغة 
مجزوء الكامل ابن عربي 


08 
مجزوء الخفيف أبن عربي 
555 
الرمل ابن عربي 
مجزوء الرجز ‏ - 
الطويل ابن الرومي 
البسيط ابن عربي 
الكامل أبن عربي 
المنقارب 2 بلال بن جرير 
الطريل 0 
البسيط 8 
الوافر ابن عربي 
الكامل ابن عربي 
الكامل ابن عربي 
البسيط ابن عربي 
مجزوء البسيط ابن عربي 
مجزوء الكامل 
الرمل ابن عربي 
الخفيف : 


الخفيف أبن عربي 
الخفيف أبن عربي 


الرمل أبن عربي 
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تفن 
أمس مضى ولن يعود ما مضى القضا الرجز السلمي 9 له 
١‏ ار ك1 
فضول بلا فضل وسن بلا سنا عرض الطويل 5 3 لض 
502 
قلمي ولوحي في الوجود يمدّه المحفوظٌ الكامل ابن عربي 0 لخدف 
01 
555 
الرب حق والعيد حل المكلفثك مجزوء البسيط اين عربي 5 ارلت 
ا 
تقل سؤالي لانجبّه فإنني 0١‏ خائفث 2 الطويل الكفوي ١‏ ارتلاف 
١ 3‏ ل 
دق 
في شهوة البطن سر ليس يعلمه رزاقا البسيط ابن عربي 7 وليل 
جسم بلاروح ضجيع الردى أورقا المنسرح أبن عربي 1 1 
نهايات هذا الأمر توحيد ربنا تفريقٌ 2 الطويل 98 فيلك 
فأفنوا ثم أفنوا ثم أفنوا أبقوا الوافر 5 0 ؟ثرهه1 
كت 
من يشتغل بالذي قد ألزمه هناك مجزوء البسيط ابن عربي 0 يق 
قلت يا بيضة الفلك زاك مجزوء الرمل ابن عربي 0 يقت 
يا صاحب الأذن إن الأذن ناداكا ناجاكا 2 البسيط ابن غربي س0 الروره 
العجز عن درك الإدارك إدراك إشراكٌ ‏ البسيط علي بن أبي طالب ا اده 
١ :‏ م #ر 114 
قل لامرىء رام إدراكا لخالقه إدراكٌ 2 البسيط أبن عربي 1 لك 
ياصاحب البصر المحجوب ناظره يدركُه ‏ البسيط أبن عربي كلس 
535 
أنا أنت فيه وأنت نحن ونحن هو وصلٌ الكامل أبن عربي ١‏ له 


لقنا 


فهرس الأشعار /امه 
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قد كنت في وصل قديم لم يزل الازل الكامل 5 0 لفيفق 
كنا حروفاً عاليات لم نظل القلل الكامل أبن عربي 51 ا/ثلاه 
كان لي قلب فلما أن رحل2 للعلل 2 الرمل أبن عربي ذل بايسنا 
من كان يبطش بالرحمن فهو فتى فعلا البسيط ابن عربي 5 بك 
لولم تحل ما سميتٌ حالا زالا السريع 5 1 فقنض 
قدتخللت مسلك الروح مني خليلا 2 الخفيف 3 0 للضي 
ين 
فقالوا لنا ثنتان لا بد منهما سلاسلٌ الطويل : 0 1 
مها الوحوش إلا أن هاتا أوانس ذوابل الطويل أبو تمام 0 يذل 
جواباً به تنجو اعتمد فوربنا ١‏ تسألٌ الطويل 5 ١‏ ادنس 
من كان يعبدٌ للجنان فإنني عاملٌ الكامل 2 0 اثلث 
نينف 
نفي الخلق عين الحق إن كنت ذا عين عقلي الطويل أبن عربي 8 اا 
1258 
لنا موازين عند الدهر قد تُصبت ملل البسيط الكفوي 0 ١/1‏ 
لم يمنع الشرب منها غير أن نطقت قال البسيط 5 ١‏ يذلهضا 
كأنما الطير مئهم فوق أرؤسهم إجلالٍ 2 البسيط 8 ١‏ رمك 
ناي لس 
من صاحب الحق لا يبالي السؤالٍِ مجزوءالبسيط ابن عربي 1 ا 
فتعذيبي من الهجران عندي الوصالٍ الوافر 5 0 1 
يا من أراد منازل الأبدال للإعمالٍ الكامل أبن عربي 1 بفانايق 
0 
دع الظن واعلم أن للظنآفة ‏ متهم الطويل أبن عربي إن 1 
إن ترد علماً بنظم ضابطاً للقسج الرمل الكفوي 1 14/١‏ 
تكرّم لتعتاد الجميل فلن ترى 2 يتكرّما الطويل 5 0 يوان 
إن المراد مع المريد مطالب دعواهما الكامل أبن عربي 0 لق 
السو مدل والباب منغلق 2 مبهومٌ 2 البسيط المؤلف 0 اردو 
ذال 


قف بالديار التي لم يعفها القدم الديم 2 البسيط زهير 0 ارهد 


رةه 
الصدر القافية 
عزت مداركه غابت عوالمه ١‏ صوارمُة 
ما فاز بالتوبة إلا الذي نوم 
وقف الهوى بي حيث أنت فليس لي متقذمٌ 
رمت الرجوع عن الأمداح أنظمهامحترم 
ومالنا من رجوع عن حماه الحشم 
وأحيت السئة الشهباء دعوته الدهم 
الفرج يحمل في الأنثى وفي الذكر القلم 
الزوج أصل لكل خلق الحكيم 
قمر الكواكب السعيد إمامي أمامي 
أهل الهلال بشهر الصيام القيام 
وغنى لي من قلبي غنى 
نحن حزب الله من يلحقنا ١‏ هزلنا 
تاب من الذنب أناس وما أنا 

وفي كل شيء له آية عيئه 


سترت عن دهري بظل جناحه ‏ يراني 


من كل معنى لطيف أستقي قدحا تطربني 
من أمٌّ بابك لم تبرح جوارحه ‏ مننٍ 
أيأخذ وعد موسى هرتين تين 
أنا أنت بلاشك سبحاني 


يا ساكناً قلبي المعنى ثانِ 
شاهد الغيب عند ذاك عياناً قين 


سر سر الوجود فرد بعيد 
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القائل عدد الأبيات الصفحة 
5 لخد يكنا 
ابن عربي لله 
للق 
أبو الشيص 0 11 
5 0 كلد 
ابن حجة 0 دن 
البوصيري 0 ذللف 
ابن عربي 0 ؟/ ١1‏ 
ابن عربي 3 14 
التعري ل فيك 
ابن عربي 0 كلك 
١‏ لقسيقن 
الجنيد 1 مم 
ابن عربي فضا دان 
أبن عربي 0 لي 
١‏ 15 
ابن عربي 0 ا 
1 
5 1 فلقف 
5 0 الاك 
كنك 
علي بن المظفر 31 نذينن 
ابن عربي 17 لاما 
الحلاج 1 هع 
ابن عربي 0 لفن 
أبن عربي 2 تلقف 
أبن عربي ١‏ اعرللة 
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5-7 

في كل شيء بكلّ شيء النزاهة مجزوء البسيط القاشاني 1 لون 

عمل الهمة اعتلى المدبّرة مجزوء الرمل ابن عربي 0 1 

لمّالزمت قرع باب الله باللاهمي 2 الرجز أبن عربي 1 ماه 
355 

كيف يخشى فؤاد من ليس يخشى يرجو الخفيف أبن عربي 1 لايق 
دي 

ولست أدرك من شيء حقيقته ‏ فيه البسبط ابن عربي 1 كن 

وإن توجهت نحو الشيء أدركه فيه البسيط 5 0 ونان 

نحن سر الأزلي الأبدي 2 مجزوءالرمل ابن عربي 1 1 

ها مضى فات والمؤمل غيب فيها الخفيف الغزي 1 فين 

اختلسنا من كرامات الأبدي 2 مجزوءالرمل ابن عربي 4 نانفا 


04 


الشطر 

أف لهذا الدهر لا بل لأهله 
ألا كل شيء ما خلا الله باطل 
أنا للكل في الحقيقة كل 

أنا من أهوى ومن أهوى أنا 
تحققت أنّا في الحقيقة واحد 
تحفققت أني عين من أنا عبده 
دناهم كما دانوا الفئذ الزماني 
العجز عن درك الإدراك إدراك 
فلم يستجبه عند ذاك مجيب 
قرقر قمر الوادي بالشاهق 
كما تضر رياح الورد بالجعل 
لم يستحبه عند ذاك مجيب 
مافي سمعه كذب 

ما كل ما يتمنى المرء يدركه 
نحن سر الأزلي 

والبحث عن سر ذات الله إشراك 
والعين باكية لم تشبع النظر 
وليس وراء الله للمرء مطلب 
وهل كل مودته تدوم 


فعلمنا بلا حرف وصوت 


أشعار خارج الدائرة العروضية 


ابن عربي 
# 0# # 
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الصفحة 

ام 

ذلك 

ل لضا 
لوكس اد فكدل 
1 

هق 

1 

اراد كروت 1ه 
5 يتن 
ليتس 

افق 

ديت 

فسن 

101 

1 

القام 

م1 

فين 

م1 


يك 
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فهرس المصطلحات 


الإباحة: 174/175 

الإبداع: 41/79 

الأبدال ع البدلاء 

الابتلاء :7# 111 

الاتحاد: 2147/5 818/5 
الاتصال: ل 0 اقل 13717 
- الأتقياء : 753/7 
نطف 
دالأثر: /١‏ كمه 

الإجابة: 4137/١‏ 3337/17 
الاجتباء: ؟/ 0مه 

الاجتهاد: 43/7 

الأجل: 1417/١‏ 0079م 
الإجماع: 41/5 

الاحترام: 497/8 

1١41/١ : الإحداث‎ 

الإحساس: 224٠/١‏ 141/9 
الإحسان: رارك الل 411/75 
الإحصاء: /١‏ املك 800/7 
الأحرال: 43١/5 484/١‏ 17م 
الإخيات: 4737/١‏ 

الاختصاص: ؟/ 2164 71/1/78 
الإأخلاص: 339416١75‏ 413 
الأخلاق: 7/١‏ 7/7519 ١اه‏ 
الأخماس: مه 


الأدب: الاك الاك تا 1 
الإدراك: 784/1 118/7 1317 
الأذن: كر مكه 

الإرادة: لهاك اوت 1346 
الأرواح: وه 

5197/3١ الأزل:‎ 

الاستدراك: 7/ هلاه 

الاستصحاب: 4119//7 

210/ /7 : الاستطاعة‎ ١ 

الاستقامة: "40/١‏ 444/7, لالم هلا 
-الاستمرار: 2186/١‏ 7/ 57م 444/5 
- الاستهلاك : 4141/7 

الاستواء: 1 

601/١ الأسداس:‎ 

الأسرار: 0149/1 60”؟ 

|- الاسطقس: 4077/15 

الأسف: 1597/5 

الإسلام: لق 

4472437 /١ -الاسم:‎ 

الأسماء الحسنى: 2/7/١‏ 71141 
الأسماء: 7114/١‏ 

الإسناد: 1949/1 

- الإشفاق: 457/1 

7١4/7 الاصطفاء:‎ 


- الاصطلاح: ١/لالاع‏ 


نحن 

- الاصطلام : 7817/7 
الأصول: 479/9 01١‏ 
الاضمحلال: 477/1 
الإطلاق: 7240/7 
-الاعتبار : 244/7 2044 147/9 
الاعتدال: 79/9 
الاعتراض: 4484/١‏ 
الأعمال: 101/97 

أغمض المسائل: /١‏ 56060 
- الافتضاض: 407/79 4119 
الأفق: 104/١‏ 
الإفالة: 6 ولاه 
الاكتساب: 844/15 
الإكسير: ١40/١‏ 

الآل: سم وم 
الالصاق: 894/١‏ 

الإله: كرجه 

الإلهام: /١‏ 4ك قلا 

- الإلهية: 1477/9 1و8 

أم الكتاب: 184/١‏ 
-الأم: 100 

إمام العارفين: 419/7 

.. الإمام المبين: 1١1/١‏ 
- الإمام: 114/1 
الأمر: 1/ 00م 
-الإنابة: 4014/1 5ل قلاف 449/89 
الانتباء: 4١8/7‏ 
الانتماء: 77 37لا 
الأنس: ١‏ ال ل 1م 
-الإنسان: 10521477 
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| الأنواء: 860/5 

أ- الأنوار: 1١7/1‏ 
|-الأمل: 401/7 

| الأوب: 1447/7 

' الأوتاد: 461/7 7037/6 
الأودية: 7/7 1ه 

إ-أي: 10/7 

الأيام : 11/8 

الآية: 77/9 

147 /١ الإيجاد:‎ -' 

5١9/1 الإيمان:‎ 


ا 


- الباء: 4753/3 
بات 0571م 
الباه: 1//1 

)- البداهة: 23/7ام 
البدايات: 04/7 
| البدل: دنس 
| البدلاء: 7 0ك 44107 131/78 36 
أ- البرزخ: لفارئفق 

أ البرزخية: 785/9 

البرق: 1 اال لمم 

4٠080 /9 البرهان:‎ - 

- البروج: ؟/ 41/4 

- البسط: 317/28 7735 4م 

67١/7 : البسيط‎ 

- البشرى: 7/ لان 

البصر: ؟70//9 

744 23١9/5 7341/١ البصيرة:‎ - 

البطشة: / 6 


| 
1 


فهرس المصطلحات روه 
- البطن : #/ 18و 
- البقاء : 37/ 131/0110 التفكر: 9/ م1 
البقرة: ١ 01477/1١‏ التفديس: 17/951١45‏ 
- بقلة الروم: 118/7 التقسيم: 1١40/1١‏ 
البكر: ١/6مه‏ التشرى: 137/7 1ا 9/لا17 1314 
بل 111/1 - التكليف : 75/ لاه 9# لالالا 
البلاء :710/77 تلاوة الحق: ؟7/ 1ه 
البهت: ١/لالام‏ التلارة: ككف ملام 
- البيان: 1415/9 بالتلييس: /4* 
البيت: 7/15 441. 7176/8 - التلقي: 71/1/71 
البيع: 8077م - التمكين: 7817/7 
- بين : 187/1 ب الفهييز 96977 
5-00 التنزل: 798/8 
التأليف: ها - التدريه: كل لاحك 4ق تك لاك 
- التأمل : 59/5 حل الام 
التتميم : 1617/١‏ التراضم: 2044/١‏ 484/8 


التجريد : 778/7 718 

النجلي : ا اك ا الفا 

التحقق: ١مك‏ 7ل ١ك‏ لاك لدف 
حت 

101/١ التحول:‎ 

التخلق: ٠/١‏ قتف مخف #/لك 1359 

- التخيير: ؟/ 114 

الترجمان: ؟014177/1 

التسليم: لل ل 

198/١ التسنيم:‎ - 

التشبيه : ؟/ ١ل‏ 7# لام 

8017/5 243/١ التطوع:‎ 

التعجب: 6417/1 


١7/5 التعطيل:‎ - 


- التوبة: 409/١‏ 5 الا 4794/8 

التوجه: 7 الافل 8 وثل 497 

التوحيد: /١‏ 01/154414 841(46/ومك 
ف يي اا ا 

- التوفيق: 314/1 718 

- التوكل: ؟/ 4317 

- التولي : بارا 


-ثم: 0477م 

الثناء : 1/ركم 
الثواب: 42/7 1917/8 
- الغوب: 1١79/1١‏ 


مج 
الجائر: ؟/ لا 


كن 
الجد: 4614/9 
- الجدول: 5140/١‏ 
الجزء: 111/1١‏ 
الجزاء: 167/7 
الجسم: و1 
الجلال : ؟ثر 17ل ع/ا؟ 
الجلالة: 49/١‏ 1ه 
الجمال: 197/5 71/8 
الجمع: 591/١‏ 4/0/5604 
الجمعة: 7١1/7‏ 
الجنة: /١‏ لالال؟ 
- الجنس: ؟377/5ا 78/ 137017 
- الجهل: 516/5 
الجود: 741//١‏ 
- الجوع: 1417/7 
الجوهر: 01441١١ 1١9/١‏ 
ويفا ابن 
الحال: الل الرلاه. 441/9 
الحجاب: 25937/1١‏ 517/95 
الحجة: 8٠١/5‏ 
الحم: 077/١‏ 
الحد: 7/1 471١119‏ 
الحداة: 0177م 
الحرام: ؟/ 79 
الحرف: /١‏ لالاه 
الحركة: 419/1 
الحرية: 1 دل آل 0ك 117/5 171 
الحرب: "6٠/79‏ 
الحزن: لل ل ل ل شف 


الحلسن: 441/1 


شرح مواقع النجوع 
الحضرة: /1١‏ 17415317 584 
١‏ الحضور: 101/5 
الحفظ : 179/١‏ 
حق اليقين: 017/75 
١‏ الحق: 1035/1 
- حقائق الأسماء: 4837/75 
الحقائق: 77 1ه 1193/75 ولا 
الحقيقة: ,4٠١ /١‏ 167/8 7190 
أ- الحكم: 2517/١‏ 1424/5 7و1 
أ الحكمة: ارقف لالاف مر ممم 
-الحكيم: ١/1ق‏ نكل فلاف 9/رهلا4 
الحلال: 94/98 
١‏ الحمامتان : ؟7/ /ا70, 78٠‏ 
الحمد: 0/١‏ مف 75/كره 
الحول: 717١/١‏ 
الحي: 244/١‏ 95 
الحياء: 40/١‏ متك 780/5 
| الحيا 0 
ال ل ال ا ل 0 
اك كرف 
|- الحيز: 4571/7 
| مح 
الخاص: .17377/1١‏ 437 5/ الا 
الخاصة: 011717/١‏ 400/15 
الخاطر: 7148/1 
- الختم : /١‏ 7577/5164 
الخداع: 411/5 
الخشوع: 473/١‏ 
- الخشية : 317/7 4753/5 


ا 


الخطاب: 314/7 مم 


فهرس المصطلحات 

الخلاف : 118/6 

الخلة: 48/1 78/931 178 

الخلع: "/ 714 

100 رقف اف ين 0 لحان 

الخلوة: 433/1 

569/١ الخليفة:‎ - 

11 
0,1101184 1314/١ خوف:‎ 

اله اشن 
الخيال: 189501117737 
الخير: 3571ل 43١/5‏ 


جه 
الدائرة: 1/1 حكن لا18 188 
- الدرة البيضاء: 115/1١‏ 
- الدرجة: 7/ 77م 
الدعابة: 6053/15 
الدعرى: ؟/ 6ول؟ا 
الدلالة: ١١9/١‏ 
الدليل: 7١9/1‏ 
الدوران: 114/1 
الدين: ملك 9ع 

0-06 
الذات: اوت 14 114/8 
الذاكر: 798 1ا”ا 
- الذكر: ال لحك رمك الم 
- ذو العقل: ”34/7 


541/75 4415/١ الذوق:‎ 


حال 3 
-الرؤية: 391/1 481 5/ وله 


من 
الرب: ١‏ لاف 413 "رمك 71 
- الرباني: 7/ 46 
- الرتبة : الول 011/5 
- الرتق: 761/7 
الرجاء: /١‏ 71571/91551177 
- الرجع : الاك كرام 
- الرجوع : 2/6 
الرحماني: 43/9 
- الرحمة: /١‏ لامكل الا تما 


356 .07 /١ الرحمن:‎ 

738 275737/١ الرحموت:‎ 

الرحيم: 6/1 

-الرزف: /١‏ كك اللخحدكت 1/7و 
الرسالة: ,1861//١‏ 119/7 
- الرسم : اتلك كاله م1401 
الرسوم: 85/7 

- الرشد: 7337/7 1/8 

الرضا: 415/1 10/15 4414/8 7و1 
الرفق: #/ 15" 

- الرق: 708/7 

- الرقيقة : #/ 1591 

الركن: 9/ ١لا‏ 

-الروح: اهف 1١6‏ 

- الرياء: لا 461 

الرياضة: 416/1 

الريب: 77/7 

الرين: 094/1 847/8 


355 


الزبرجدة الخضراء: 11/7/1١‏ 


- الزعم: 68/7 


643 
الزكاة: 146/5 
- الزمان: 103/1 اث لكك 401/5 
الزنديق: 7 اده 
الزهد: ارولاك 41/9 مراكم 
' الزهرة: 178/1 
الزيت: 0486/١‏ 
- الزيتونة: /1١‏ 48م 


دس 

4176/١ السؤال:‎ 

الساق: 7117/98 

السبب: 4373/7 714/797 

السبح: ؟/ 1١‏ 

سبحان: 77 47511 

السبق: 1101//7 

- السبيل: 447/79 

- السجن: 0144/7 

18٠0/7 السّحر:‎ 

-السر: 31لاو لدلء عهلل لارملاك لك 
ام 

8917 149/١ السرائر:‎ 

- السراج: 1ه 

السرقة: 8817/1 

- السرور: 7171/9 

السعي : 9/ 11/7 

السفر: 7577/5 

-السكر: ارم د 1و كك امل ا 

السلب: 778/5 لكام ه4585 

ا ا ا 

- السماء: 51/117179 

- السماع: لل ا لي نان 


شرح مواقع النجوم 
|-السيع: ال لاقف ولاه 
السنة: 41/5 
أ- السواء: ركه 
|- السياسة : #/ بالا 
| السيد: 41/5 
ا السينياء: 7357 


ا 
ِ 00 
'- الشاهد: 127/١‏ 178/7 كك ل لاا 71 
|- الشجرة: 590/1 

| الشخص: لاف روفاض 

'- الشراء: 8317/9 

441١ 168/١ الشرب:‎ 

100/8 .1107/١ الشرط:‎ 

أ- الشرع: 441/١‏ 

٠١/7 الشرف:‎ -, 

- الشرك: 114/5 4لاىا 

الشريعة: 115/7 

الشغار: 6/9 16 

- الشفاء: ؟/ 117214 

-الشك: 1/7 1م 

7151779 .406/١ : الشكر‎ -| 

- الشكيمة : / 946 

|- الشهادة: 4١7/١‏ 5/رهة 

1١15945 /7 الشهوة:‎ 

478107 /١ الشهود:‎ - 

- الشهور: 714/7 

4417/١ الشواهد:‎ - 

- الشوق: ال عزف 19م 

ا- الشيئية: 489/7 


- الشيخ: 415/5 


فهرس المصطلحات 
ا ص - 

صاحب الزمان: /١‏ 157 

صاحب الوقت: 407/١‏ 5/ ولام 147/9 

- الصبر: 488/١‏ 75/ 54ل 7110/8 

48٠/9 : الصحبة‎ - 

- الصحر: ؟7/ الام ٠١/8‏ 64 

10/١ : الصحيح‎ 

784/١ الصد:‎ 

الصدأ: 09/78 47م 

ا ال ا لي 
فين 

194/١ الصديق:‎ 

1١50 /# الصعق:‎ 


الصفاء: 1697/١‏ 414 5/لال11 1042418 


الصفات: 478/١‏ 5/ ثلا 06لا 
الصفة الذائية: 891/1 
الصفة: /١‏ 41/214 4146/9 
الصلاة الوسطى: 884٠/7‏ 
الصلاة: /١‏ 23174 198/5 
- الصلح: 248/7 586 
- الصمدائي: 78٠/79‏ 
- الصورة: 25٠١ 208/١‏ 704 
- الصوفي: 2411/1 831١/9‏ 
- الصوم : اما 

دض - 
- الضرورة: 2464/17 193/8 
الضلال: ١1/1ى‏ زولا 
الضياء الأزهر: 110/١‏ 


حهات 
١‏ الطارق: 154/7 
الطاعة: 407/7 
الطاهر: 6287/1١‏ 
الطبع : 5/ 041137 41/4 
الطرار: 7/ 891 
الطرفاء: 7737/75 
الطرينق: 1/4/1 1ك 017/5 151 
الطمس: 678/١‏ 
الطهارة: ١19 0176/١‏ 
- الطوائع: 109/7 
الطواويس: 019/1١‏ 
لظ 
- الظل : الما حل ال لتك لحل 
الى الى 211 
- الظلمات: 117/١‏ 
ع 
العارف: ؟/ لهم 4/4/9 
العاليم: 431١/١‏ 
العالّم : لال 
لل ذقنا 
العبادة: 117/1 4379 7114/75 
1# 
- العبث: 4594/7 
- العبودة: /١‏ لال 24737 744/15 
كفا 
- العبودية: 711/١‏ 
- العجب: /١‏ 40 لاه 7737/1 


59/١ العدد:‎ 


ليله شرح مواقع النجوم 
العدل: 4/1هم2 5 "الكل لاا لاك ا علا 1 الامو و1 


العدم: 371/1 31//5ة الغتاء: 711/3 
- العرش: 1٠١/1‏ - الغنم: 1/ الام 
- العرض: 147727/75 ا- الغنى : ”ير الاك 144/5 
- العصمة: 1141/١‏ الات 81/5 الغيب: /١‏ 137ل ل كى 14/8 
العظيم : 7104/7 - الغيبة: ؟/ 4014 
العقائد: 7147/7 غير 477 
العقل: 1886/١‏ 75م 4/7 ركلا الغير: "/ 166 
- العقيدة: 441/١‏ |- الغيرة: 09/5 774/8 1107م 
العلامة: ؟/ 780 الغين: 3 4و ع 1م 
العلة: /١‏ 4ل 731/8 ا دف 
العلل : 798/ 71731 5 
العلم اللدني: 000 الفائدة: # جد 
علم اليقين: 2017/7 07/7 أ- الفتق: 6/ وك 
العلم: ١لااك‏ لكلل لحل الت ام الفنة: 1لاوة 
العمل 51 ١‏ الفتوح : 6 لاله 401/5 
العناية: 4951/7 إ- الفراسة: 10 
+ الغهذ 2/1 ١‏ - الفراسة الحكيمة: ؟/ 441 
مره 51/61 الفراسة الشرعية: ؟/ 144 
0 0 - الفرج: 404/5 110/9 
ا لك 0 
0 |- الفرقان: 517/1 
مخ 0 - الفصل: 778/1١‏ ولا دف 11/773 
- عين اليقين: 2017/1 07/7 - الفمل: دن 
سغ- إ- الفقر: 1/ لاك 16/15 اروم 

الغاية: 9/ 4ه - الفكر: 77١/7‏ 

453/1١ الفكرة:‎ - 

- الفناء: 1/ 81520139 4/5 7ك لاحلم تكقء 
-الغرور: 700/1 تاكن 
الغفار: 1713/7 - الفهرس: 7577/1١‏ 


فهرس المصطلحات 
الفيء : 1373/7 |- الكبريت: 75٠١/9‏ 
- الفيض: 114/١‏ الكتاب : ١ل‏ مهم 1/5 ككف لكه 
1 الكذب: 77/7 
دق- 
الكرامة: 9/ /اه 4 114/7 
- القبض : ع 7 هلال لاجم ون 
الكره: 814/7 
القدر: 7516/١‏ لفق 446 1/ؤوده 
الكسب: 4/5 
القدرة: 491/1 579/5 كحوم . 
الكشفب: الل 1117/1 كدف لاقف 
ل ل 0 
ا نكا 
القديم: 474/9 
3 الكفر: 6/ 1"6؟ 
- القرآن: 2071/7 9/ 40303117 
الكل: 1037/77 11١/9‏ 
القرب: /١‏ الاك 1159/75 41/9 
رو 1 كلا: 9/< 
- القرطاس: ١‏ 
الفرطاشن :90/1 الكلمة: 1937/1١‏ 
- القسط: 7 
3 - كم /لالاك 137/6 
- الفسطاس: /١‏ 01م الكمال: 171مك كم لحك 179/1 
- القسم: 49/١‏ الكمية: ؟/./44 
القشر: 11/0/72 الكن : 645/6 


- القصد: /١‏ :لاه 7117/7 


القضاء: 3711/١‏ 4488 5/ؤوهه 
القطب: /١‏ 27308 5304 30/87 

- القلب: 1/١‏ لاك لادان لاك كلما 
القلم: 1148/79 90ل 101 


147/5 ال٠‎ /١ القرة:‎ 


القياس: 78/7 
- القيام : ؟/ 143 
- القيامة : #/ 11/٠‏ 
- القيوم: 97/١‏ 


كافة : 4086/1 
الكافور: 1617/1١‏ 
- الكامل: ١//ا6١‏ 


الكنايات : 83/1 

الكون: /1١‏ 174144 1717م 
- كيف: 189/1 

7١8/9 »4948/7 : الكيفية‎ - 
7377/7149 /١ الكيمياء:‎ - 


دل 

لاسيما: / ولا 

- اللام: 4ه 

- اللب: برك 
اللبوس: 6794/١‏ 

1175/7 اللبيب:‎ ١ 

اللخ 403/1 137/7 
اللزوم: 728/5 


اللسان: ؟/ 47ه, لكه 


310 شرح مواقع النجوم 
اللطيفة: /١‏ 459 المراقبة: 401/1 4017/5 #الاف 544/3 

- ائلغة: 4/8/1 - المرتبة: 4351/1 

الله: /١‏ ٠ق‏ 4ه 517 - المريد: 3317/5 431/9 

اللهى: 084/1 أ- المساجد: 445/6 

531/١ المسامرة:‎ ١ 5417/8 0176/5 اللوائح:‎ - 

- اللوامع : 2110/4/9 7410/5 المسمى: 147/١‏ 


اللو : 568/7 
ليت: ؟601//7؟ 

30 
دما 7/ ممه 
الماء: ارخف ثث ملاذا 
المادة: ؟/ 448 
الماهية: 494/1 115/1 
المبدأ: /١‏ 4لا 4406/8 
المبدئية: 18/7 
المبدعات: 444/١‏ 
المتشابه: 711١/15‏ 
- متى: ١/رامه‏ 
المثل: لفاليض 
المجاهدة: 51١5/1١‏ 
المحاسية: 1١6١/١7‏ 
المحبة: ١4/١‏ مه 
المحق: 1 
- المحو: 3111/75 0ك الام 17/75 و70 
المحيي: 91/١‏ 
المخالفة: 7960/7 
المدح: ارركم 
المدد: */ /ا4م1 
المذهب: 195/١‏ 
المراد: 8513/8 


المشارق: 1176/7 
المشاهدة: 151//١‏ 51" 
إ- المشكاة: 041 
المشيثة: 1/ 1ك 103/8 
المضاهاة: /١‏ خلال #/ لال 19 
| المضمار: دسل 
المطابقة: ؟/ 715١‏ 

808/١ المطلع:‎ | 

' المظهر: 460/7 

دمع دم 

المعاشرة: ؟/ 148 
المعاملات: ؟/ 01١.١5١‏ 
المعاني: نض 
المعدوم: لضف 
المعذرة: 69/7 

إ- المعراج: / 0م 

-١‏ المعرفة: 8/ 16م 
المعنى: 4117/1 
المفاتح: 511/1١‏ 
|- المفهوم: /١‏ 194/7160 
- مفهوم المخالفة: 3619/1 
المقام : ل اردام 4114/7 
المقدمة: 1357/7 
المكاشفة: 5590/١‏ 


فهرس المصطلحات 
المكان: 1314/5 

- المكر: 447/7 
الملاتكة: ١4/1ة1‏ ؟7/ 141417 
الملامية: 7/ 1480 

1١8 //# الملة:‎ 

194/١ الملك:‎ 

المنازل: 5777/1 7/ ١1م‏ 
المناسبة: ارق 9نف "4/7" 110/4 
المنافضة: 11١37 7/7 31/١‏ 
المنة: 117/9 / 9 
المنطق: 494/7 

793/1١ المهار:‎ 

الموافقة: ؟/ 8986 

المورث: 3/9 هما 
الموسيقا: 7/ لاه 
الموفق: */ سام 

الموقف: 118/7 

76٠/7 المؤمن‎ 

١١8/9 الميزان:‎ - 

الميم : 4م 


النجاسة: ١/0؟١1‏ 
التجباء: ؟1/ 1400 

- النداء: 7 بوم 

6١١/١ النسبة:‎ - 

- النسيان: 1١9/7‏ 
النشأة: ؟/؟ة4 

- النص: 9318/77 3/98 


- النظر: 473/1 ”41/37/78 

التعل: 784/1 

النعم: 171لا 

145/١ النعرت:‎ - 

النفخ : 1617/8 

|- النفلس: 01/١‏ ارم 101 3417/8 

- النفس: ١/ثلاة‏ 

018/1١ النفيس:‎ - 

ا 1 

478/1١ النقفي:‎ 

84 78/١ النقطة:‎ 

النهايات: 2418/7 017 

النهاية: 739/1 

النور الأبهر: ١19//١‏ 

النور: 1١8/1‏ 1ه" دزف ارلق 
ل لت 

- النوم: //31 

84/1١ النون:‎ - 

- النية 1 75 7016م 

84/1١ الثيرات:‎ - 


ا هه 
الهجر: 6/7 
الهداية: 1/ 31/4 91" 716/1 
- الهدى: 1١74/7‏ 
الهم : ال 4/0 
- الهمة: 1457/1 5ل الاك لحف رمت 117 
الهو: امم لم 
الهرى: 7514/7 "9/ لال 
الهيبة: 435ص "لال هج 
- هيهات : 081/١‏ 


31 شرح مواقع النجوم 


الهيولى: 7559/1١‏ 24342459712 4ق الوسوسة: 6014/١‏ 
ار الام - الوصال: 1417/37/١‏ 
5-58 |- الوصف: 7٠١/9‏ 
- الواجب: 3/5 دم إ- الوصل 2 185/١‏ 25 دل 175ل لمم 
الوادي: 409/31 !- الوصية: 6١4/6‏ 
- الوارث: 56/5 |- الوطن: 1583/1 
- الوارد: ؟ قبا لامع '-الوقت: 467/١‏ 7586/9 1844 
الوفوف: 77/37 


الوجوب: 7810/8 
- الوجود: 7717/١‏ 3130/5 74/6 377 11 


وحدة الوجود: 7617/١‏ 


| الولايات: 0177/7 
الولاية: /١‏ 154/71917501614 


- الوحدة: ١ل‏ لاق لا مخ 4317 الولي : 011/6 
الوحشة: 436/١‏ - الوهم: 117/5 

الوحي: م1 ا دي 
-الود: 440/7 ا 

- الورع: ادف ؟ مح كلقع اليسار: 6م 

- الوسق: 034/١‏ |- اليقظة: 404/9 19/6 


ين! 0/7 


- الوسم: 4104/١‏ نال 


تقسيم التوفيق مراك مط تأيه ماني لعولا مد و ل وجح جع اااي عو ا ال 0 

تقسيم حصول التوفيق عند الموفقين إلى نوعين ب “0 01 000 

باب نتائج التوفيق في المعاملات الموقوفة على الظواهر اموا انو امس ل الك 11 

شواهد الأحوال نه وم مع 0121 اح دعيو 2ج 1و0 وو ام وا لي 71 14 

الفلك الثاني الإيماني ‏ المطلع الأول الوقافي . فتك 

الفلك الثالث الإحسائي ‏ المطلع الإلهي ف و ل م ل ار ل 
###» 

المرئبة الثانية ‏ في علم الهداية : 

الفلك الرابع الإسلامي ‏ الموقع الثاني العلمي كبن خف اد اي 1 ارج ال 
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معرفة مشارق الأنوار ومواسطها في الاستواء والحضيض ومقاريها . 
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الفلك السابع الإسلامي ‏ الموقع الثالث العلمي 
علامات من تحقق بأعمال أعضائه الشرعية ااا 22112111111111 
منازل الأعضاء وكراماتها لأربابها المتحققين 010121756 ا 

الفلك العيني 79 ش*ظ 
منازل هذا العضو [الفلك العيني] 
منزل الحركات والسكنات ا 1 
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مقدمة 
الأستاذ محمود إيرول قليج 


الشيخ محبي الدين ابن عربي هو مؤلف أصل الكتاب «مواقع النجوم»» وهو أحد أكبر أثئمة 
العرفاء في الإسلام» المعروف بالشيخ الأكبر. 

ولد في بلدة مرسية بالأندلس في العام (079 ه ‏ 1150م). ألف ابن عربي أكثر من 
ثلائمائة وتخمسين كتابًا ورسالة شملت التصوف الإسلامي والفقه والفلسفة والأدب واللغة. 

ومن أبرز مؤلفاته (فصوص الحكم) وفيه شرح للمعاني العرفانية للحكمة النبوية . ومنها 
أيضًا (الفتوحات المكية) وهو أهم كتبه ويتألف من سبعة وثلاثين مجلدة من القطع المتوسط 
بخط المؤلف ونشر في القاهرة بأربعة مجلدات كبار في القرن التاسع عشر ويعمل المؤلف فيه 
على توحيد المفاهيم والمعارف انطلاقًا من ثلائة أسس هي الموروث الثقلي والعقل 
والمشاهدة. 

ومن مؤلفاته كذلك (الديوان) و(ترجمان الأشواق). وقد نظم ابن عربي قصائد تعتبر مز 
عيون الشعر العربي قدم فيها شروحات رائعة لمفهومه ل «وحدة الوجود» وللحقائق 
الوجودية : الله؛ الكون؛ الإنسان» وعلاقة الإنسان مع الكون ومع خالق الكون. 

ومن المعروف أن ابن عربي كان يؤلف بعض كتبه استجابة لطلب من أصدقائه. فعلى 
سبيل المثال فقد كتب سفره الضخم (الفتوحات المكية) نزولاً على طلب صديقه الشيخ 
عبدالعزيز المهدوي التونسي. أما (مواقع النجوم) فقد كتبه بطلب من عبد الله بدر الحبشي 
الذي كان يلازمه ويرافقه في كافة أسفاره إلى أن توفى ببلدة ملاطيا الواقعة في تركيا. ويقال 
بأن كتاب (مواقع النجوم) يتضمن في جوانبه كل ما هو مطلوب من المرشد أو الشيخ تعليمه 
لتلاميذه وأتباعه في الطريق الصوفي. والكتاب يتناول بالشرح أسس الإسلام والإيمان 
والإحسان. ويشمل أيضًا شرحًا تفصيليًا لجميع أعضاء الجسد والقدرات البشرية المشمولة 
بالرحمة الإلهية . 

وكتاب (مواقع النجوم) من أكثر كتب محبي الدين بن عربي التي تم استنسانخها. وهناك 


504 شرح مواقع النجوم 
أربع مخطروطات لها قيمة تاريخية هامة ومنها المخطوطة رقم 200١‏ الموجودة في مكتبة 
يوسف أغا في قونيا وقد كتبها صدرالدين القونوي في حياة ابن عربي (بالرغم من تضررها 
كثيرًا بسن تعرضها للماء). ومهرها ابن عربي بتوقيعه بعد أن استمع إليها من صدر الدين. 
والمخطوطة الهامة الأخرى تحمل الرقم 044 وتوجد في مكتبة (المجلس) بطهران وكتبت في 
العام هم 


شارح كتاب (مواقع النجوم) الشيخ عيد الله صلاح الدين العشاقي 

ولد الشيخ عبد الله صلاح الدين العشاقي في كسريا (كستوريا) التي كانت تقع ضمن 
أراضي الامبراطورية العثمانية ‏ حاليًا في اليونان ‏ في العام 1١1١17‏ هء الموافق ١1١6‏ م. 
ولقبه في الشعر هي «صلاحي». 

ألف الشيخ حسين وصاف كتابًا عن الصلاحي سماه (الرسالة الصلاحية) قال فيه: إن والد 
الشيخ عبد الله هو محمد عبد العزيز وكان من كتاب الدولة العثمانية وقد ولد في موستار في 
البوسنة ثم هاجر إلى كسريا حيث ولد ابئه عبد الله . 

بدأ الشيخ عبد الله صلاحي تعليمه في كسرياء ثم انتقل بعد إتمام دراسته إلى مدينة 
إسطنبول ‏ دار الخلافة ‏ لتلقي المزيد من العلم وتأهيل نفسه ليكون مثل والده من كتاب 
الدولة. والتحق بخدمة الباب العالي في قسم «تحرير قلمي". ثم أصبح بعد ذلك سكمارا 
لحكيم أوغلو علي باشا. وسافر إلى كثير من أقطار الدولة مع علي باشا ومن بينها البوسنة. 
واشترك مع علي باشا في حرب بانيالوكا ضد قوات النمسا في العام 1١60(‏ ه-50ا7١‏ م). 

وبعد تعيين علي باشا واليّا على مصر في العام ١101(‏ ه ٠174م)‏ رافقه صلاحي حيث بقي 
هناك في القاهرة لمدة عام ونيف. وفي هذا الأثناء التقى صلاحي مع الشيخ شمس الدين محمد 
الحفنيء شيخ الطريقة الخلوتية» وأخذ عنه الطريقة. ثم التقى بالشيخ حسن الدمنهوري» شيخ 
الطريقة التقشبندية الذي علمه «علم الخواص»»؛ مثل الجفر والأوفاق والحروف. 

وبعد انتهاء ولاية علي باشا عاد إلى اسطنبول وعاد معه الصلاحي. وفي أثناء رحلة قام بها 
علي باشا إلى أدرنة التقى بالشيخ محمد جمال الدين أفندي من الطريقة الخلوتية»؛ وهي فرع من 
العشاقية. وأخذ الصلاحي البيعة من الشيخ محمد جمال الدين ثم تزوج ابنته» وكان ذلك في 
العام /1101ه(1744م). وكان من ثمرة هذا الزواج ولدان هما محبي الدين وضياء الدين. 
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ثم ترك الشيخ عبد الله صلاح الدين العمل الرسمي في الدولة وسلك طريق العلم والمعرفة 
متفرعًا لها نزولا على توصية الطاهر أغاء باني التكية المعروفة باسمهء وبموافقة شيخ الاسلام 
دريزادة مصطفى أفندي. وأصبح الصلاحي شيخا لهذه التكية بالرغم من أنه كان من أتباع 
الطريقة الخلوتية العشافية» إلا أنه لبى شروط الطريقة النقشبئدية بعد أن حصل على إجازة من 
هذه الطريقة على يد الشيخ سيد محمد أمين الكركوكي . وكان الصلاحي يستمر في هذه التكية 
بتعليم أصول النقشبندية والعشاقية. 

وافي ١‏ أغسطس 87م الموافق ١١‏ رمضان ١١47‏ ه التهمت النيران هذه التكية 
ضمن الحريق الهائل الذي اندلع في مديئة إسطنبول وقضى على كثير من الأماكن فيها. لم 
انتقل الشيخ صلاحي إلى تكية الشيخ محمد جمال الدين أفندي في أغريكابو. 

توفي الشيخ صلاحي في 9” محرم 1141 هء الموافق ه يناير “11/417م. وبعد إقامة صلاة 
الجنازة عليه دفن الشيخ في مقبرة تكيته الأولى» تكية الطاهر أغا. وأوصى الشيخ صلاحي 
بعدم بناء قبة على قبره ثم نولى ابنه محمد ضياء الدين بعد ذلك مشيخة التكية الطاهرية , 

كان الشيخ عبد الله صلاح الدين العشاقي يوصف ب (جامع الطرق) حيث أنه حصل على 
الإجازة في سلك الصوفية في العديد من الطرق . 

فقد أخذ الطريقة النقشبندية أول الأمر من الشيخ حسن الدمنهوري ثم من الشيخ سب 
محمد أمين الكركوكي. وسلك الطريقة المولوية على يد الشيخ نائي عثمان دده ومن مولوي 
خاني غالاناء أما الخلوتية والبيرمية فقد أجازه فيها الشيخ هاشم باباء والطريقة الكلشنية فقد 
كانت على يد الشيخ حسن سزائي أفندي» وتلقى الطريقة الشعبانية النصوحية من الشيخ سيد 
علاء الدين أفندي» كما تلقى الشعبانية البكرية من الشيخ محمد حفني في مصر . 

وبالرغم كونه جاممًا للطرق إلا أن الطريقة الأصلية للشيخ الصلاحي في مجال التربية 
والإرشاد فقد كانت العشاقية الخلوتية. 

أسس الطريقة العشاقية الخلوتية الشيخ حسام الدين البخاري العشاقي الذي توفي في العام 
١ه‏ ويوجد ضريحه في تكيته بمديلة إسطنبول . 

يعتبر الشيخ الصلاحي المرشد الثالث في الطريقة العشاقية حيث إنه أرسى أسس الأصول 
العشاقية المؤلفة من الأصول الخلوتية والأكبرية. 


3 شرح مواقع التجوم 

ألف الشيخ الصلاحي أكثر من ثلاثين كتابًا تركزت رؤيته فيها على أفكار الشيخ محبي 
الدين ابن عربي حتى قيل له «محبي الدين العربي العثماني». وفي مواجهة أي سألة من 
مسائل المعرقة كان يبحث لإدراك كنهها من روحانية محبي الدين ابن عربي. وفي شرحه 
لكتاب (مواقع النجوم) كان يقول ويكرر إنك إذا قرأته بمنظور المنطق والقياس فلسوف لن 
تفهمه بدون معرفة روحانية لتصوف ابن العربي . 

وكان الشيخ الصلاحي يستخدم في مؤلفاته إحدى لغات التخاطب السائدة في المجتمع 
العثماني آنذاك وهي إما العربية أو العثمانية أو الفارسية. وقد كتب بهذه اللغات الثلاث . 

ومن أهم مؤلفات الشيخ الصلاحي يمكن أن نذكر: 

- (مفتاح الوجود الأشهر في توجيه كلام الشيخ الأكبر) . 

- (رسالة المعمى للأسماء الحسنى) . 

(التمثل بأسماء النبي) . 

(مناجاة الأسماء الحسنى) . 

ويركزفي الكتب الثلاثة الأخيرة على أسماء الله جل جلاله وأسماء النبي الكريم . 

ويسمى الشيخ الصلاحي في طريقة كتابته «ملما» أي ملمًا بالكتابة باللغتين العربية والتركية . 

ومن مؤلفاته أيضًا: 

(مرآة الأعلام ومشكاة الأحلام)» ويفسر فيه مسألة «العبادلة» بالحروف الأبجدية. 

(مرآة الاسماء) وهي الأسماء السبعة الإلهية . 

(جواهر تاج الخلافة) وفيه يشرح آداب الطريقة وأركانهاء ومعنى رمز الملابس 
الصوفية. 

(أصول الأوراد العشاقية). 

-(مدار المبدأ والمعاد). 

(مجمع ثنى ظرافت)» يتناول فيه قواعد نحو اللغة الفارسية. 

(إطهار أسرار نهام أز أنوار ختم خاجقان) . 

(التحفة العشاقية): وكان قد ألفه أولا باللغة العربية ثم ترجمه بنفسه إلى اللغة التركية . 
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- (حلية حسنين الأحسنين) ويتكون من أربعماثة وخخمسة عشر بينًا من الشعر على طريقة 
المثنوي يتناول فيه سيرة الحسن والحسين» سبطي النبي صلى الله عليه وسلم . 

(الرسالة الرغائبية). 

(الرسالة المعراجية). 

- (شرح الشافية) وهو من تأليف ابن العجيب حول قواعد نحو اللغة العربية. ترجمه الشيخ 
الصلاحي إلى اللغة التركية وقام بشرحه. 

(تر جمى عشق) . 

وللصلاحي ديوانان من الشعر. الأول بعنوان (نعوت النبي) والثاني ديوان أغلبية الأشعار 
فيه باللغة التركية وقليل منها باللغتين العربية والفارسية. 

وقدم الشيخ الصلاحي شروحًا لبعض الأشعار من تأليف العرفاء مثل شرح القصيدة 
الخمرية لأبن الفارض و(البردة) للإمام البوصيري. كما قام بشرح إحدى قصائد حسان بن 
ثابت . وشرح أيضا (قصيدة المنفرجة) لابن النحوي» بالإضافة إلى شرح بعض أشعار حضرة 
الإمام علي والششتري ومولانا جلال الدين الرومي» وأبو سعيد أبو الخيرء وأمير خسروي 
دهلوي وشوكت بخاري وأنوري وخخاقاني ٠.‏ . الخ و في ما سبق أوردنا بعضًا من مؤلفاته 
وليس خصرًا لها. 

# ##« 

أما (شرح مواقع النجوم) لمحبي الدين بن عربي فإنه يسمى (طوالع منافع العلوم من 
مطالب مواقع النجوم). ومنهجه في هذا الشرح هو عذم شرح الكلمة بالكلمة» بل كان تعليقه 
على المعاني حرًا تطرق فيه إلى مختلف الموضوعات. 

توجد مخطوطة الكتاب بخط المؤلف نفسه في مكتبة راشد أفندي في القيسرية بتركيا 
وتحمل الرقم ١١١‏ وهي مخطوطة لا تحمل تاريًا ومكتوبة باللغة العربية وعدد صفحاتها 
خمسمائة وخمس صفحات. وقد اعتمدنا على هذه النسخة في عمل هذا التحقيق. أما 
المخطوطة الثانية فهي موجودة في مكتبة اقسكي يمدينة انطاليا وتحمل الرقم لالا١‏ 
والمخطوطة الثالثة توجد في مكتبة جامعة اسطنبول ورقمها 377144. 
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مقبرة الشيخ عبد الله صلاح الدين العشاقي في تكية طاهر أغا في مدينة اسطنبول 
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5 لبلامما ,حمقاذا صا ك5عاغكمم6 اأمعماووه عط أه عمه رتطوعمة لطا متقللالإطيم طاأفطك 
ما «متهم؟ اهل أمعدعمم -كنأقلمة صا رقاءءنلل] مأ معط كدين (موغدهاي8 لموءة) عوطعاذ-اة طكاتعط5 
لمة كاممط 350 مقط ععمم لعموطغنة تطقعءة مطا .مم 1165 مغ ومألممموعممء رط 560 
أكمص عط أن عم0.لمغعمم لمة عرباغوءعغنا ,لإطاممكماتام رمذل؟ب5 ,كتدمم6 وملمعلامء 5ع5غ8ع7) 
عط طعتطيلا مزل (مملوالالا أه كمع عط1) جصعاتلا-اه د5قديع ذز ككاممط كلط أه ومألمقكاناه. 
ممم ععطعغممم .لموطغعلامم6م أه ورولؤئين عط 07 كممتممعم علمعغووهة عط لعلونومعرة 
كتط1 .(كممءواعيع85 ووعءهلة عطآ) هلزناكادة/8-اق عقطنغيظا ذأ أطوعم مطا لإط لعممعم 
أأمق'قص لمة و5أمععممء عمتاأهممعكولاد نغ كاععد (وعومناويا 37) علممط عصمبلمنا- غابص عغوعمطواءع 
عنغأغأةاممعغممء لمق غعمااعأمأاردمم تلق لإأعمقهة ,كعوق6 عععط) 60 أمقناكيام (وأدممم) 
لكضصعمم غه ممنغععاامء) ميزه 660 عبد كاءومينا أمعمامممعم عفطته كلط ورمممممُ .ممتوكعمأأبي 
+605 156 مموممة 35 لمعممععل 5معمم عغمعيا أطوعم مطل .وؤسطكوك-ام لؤلربالعب؟ لمج 
631005م 6م | عأأكقامة) لععبالمعامأ عط عوعطة ما .بصغعمم عأطوعةْ مز لمكا 5غ )0 أمقموامم 
أه دعأأاقعء عط ذة ااعبن كة ,(وماعء8 غه /إكأمنا) لنزبث/اااة غدفطقللا أه مماغءمععمم كتلط أه 
ع5اعيامن فطع لم3 موقالا معويطعط مأطاكمماغواعء عط قمة زمقائة رعدععللامنا ,لم6 تمعممؤوابع 
مه عألوي 5غ لعدنا أطوعم مطل غقطة لامعا اأعنن كز غاعدمعلالمن عط غه ممغهوى ع لم3 
عامهن أغقعمع اط لعممطغباة عط رعامممقية عه" .كلمعل) كتلط أه كأكعنن6) 0غ عكمممومم مأ كاممط 
-اة تامهم ابلطم طلاأعط5 لمعاء؟ ولط [ه أكعبوعم عط أه غعمعصم اا لانم متهبرناكاد ءات عقطنعيع-اة 
وأكامن؟ صرمم] ابره طقار 


أه أذعنلوه عط )عم 35 (5اقاد أه كمه أأكه0/7)0زنال!-ات 'أوقيداوالة غامد وواح هلا 

ذلط الكمت واعبلوئ لط الق مز ممامومهممء عدماء علط ذوبنا مطبن أطوقطةا-ام ,830 نقاانوطم 

مأ لعتل بد بزااقءأ/اععمد ععمم عط الأبن تاعتطبيوامهم كنطا؟ ,برعكاءب؟ مز وغ ة|ة/1] مز /إهلاة وماككقم 

0 لع أذعباوعم وعممعطاة عط اأة مأقغممء 6غ 0م0هغ5ع0منا ذأ رلمقط عناملا )3 لمقخمع ممصم كلط؟ 

,هادا غأه ذاأقاغموووعة عط أه ممأءغقلاعناء مة ؤز غ| .كأمع0ن 52 كلط مغ ععكؤقالة لإط غطهدة عط 

0مة ذمقوعه علطا الد كه ممكدمقام»هة لعازقععل ق وعلازع مذاة علوممط عط .ققوطل لمقصمقهما 
الإعععتم عواناأل فطخ مممء؟ وما قمهمع دأ )زاتطوموء 


عععط؟ .كاموط واتطوعة لوطا أه لعاممء غومم عط أن عمه كوبا جمقزبل!-ات "أو 6 اوم 

طعتطين غمءعونامقم عوباعما عوعغط؟ .عداوي أهعاءمغقلط أمقعالأامواد أه ذم ءعكنامقم عناه) أوي 

لالغقعمع مععط كهط كاممط عط اأونهطكاق .(5001.هل8) نزمها مأ لموعطنا قوم أنذب/ ملميه؟ ذأ 

الى كوي أطوعة لطا معطيط أرق مم 5300100160 بز مع غلم دلمقط كوبت أتععؤويب لزنا لعمة م03 

أنمقممممما ععطه هط1 .غ1 لعمولد عط غيم عط أه ومافقع عط مع لعمعئوزا ومايوط عيزذاة 

ما بوقعطنا كتازة/ة مز لصنه؟ ذز لمق 594 ععطصمنم عط كرقعط ,6520 مأ معنااميت غممعكبامهكم 
1١١‏ 
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-لث داق لسطهاة5 طداتسلطم طلاتعطك جمقزهلا-ات “زوقبيروايلات اهادع صاصم 
توقطعطولنا 


دلأءكقكا مأ ,ر(مم 1705) ل 117 هأ معمط كوينا توقطعطونادام متقلن طذاحد طذاانقطم طازعم5 
عل .أمع5ع6م غ3 مععم)6 - يممألمعع] عرأممع مقمدم08 عط أه غرهم كويزا علطي رلهومغوة)) 
مبرتطةاوكن-علقو8 لعاغن تطواوكمه عاممط هق عأمءينا )دكوة /الاماباءكونا!. "أطؤادك" لعمدماعام كوب 
قاكها/ا مذ معط كويب مطبه داعم ابغطم 30صمد قطنا كدب معطغة) كلط غقط لع هك عط طاعتطيه مز 
0 لعناممم معطة لمج عطلعد ق 35 6غأ8غد مهمره؟01 عط أه ععأيمعو عط لعمامز علط ,وأمكم8 مل 
للقمماعم ولط لم بناعععء طوااولهطم عميهمل! ,معمط ذوينا طدذااقلطم ممد ذلط عععطيهنا وبتؤة) 
لإلباءة ععطصب؟ مه؟ رعتقطام ادع فط غه غهعء ,ااطمقعذا مغ غمعينب معط ؟ لمة ولزلركةق»ا مأ ممتؤدعنلء. 
كالط فاذا عطالعد و كة وءأنمعد أمعمممعامم فط متمز مع ععلمه سأ )اعخصاط تلقنو م6 لحة 
ألم دومحم كاع! م ععدابلة علمقععم عط معط؟ ,"لمعاف )اءاوطة؟" مأ لعبرماممع كويب عل ,معطغة) 
8أموم8 ومتباعما ,رعغذقأد عط مأكععهقام اقععنيعد مغ قطوهم ذاف لعأمقممممعع3 ع1 .قاووهم 


,أمباوع ؛ه (مممععياو6)إناولما 5ة (مْ 115321740 مأ لع أضامممة ذوبن قطوقم أأث معطئالا 
عط عمعطة عاتطلالا ,معز عمه مقطا ععمم ع0) معنقك مز لعلنا لمة منط لعتأمقمدممععة أطقادك 
ةع ةساقطكا عط عه طكاتعط5 ,لمأتن داه لمصمدم قطنا متقك0نكجمقطك طعاتقطك طغزييا غممم 
عط عه طاافط؟ ,عبمطمهممة0-اة ممووء طاأعط5 طغزين أعص عط معط؟ ,مملط لمم أقعوزز عط كامه؟ 
,2))ةل 5ق طعراد "كقرقط)ا-اة جملا" ؛ه كعطعمقءط عمممد معلط تطهناق مطينا هوم قزأم قط لاكوقلة 
9 ب,الاططمة؟! 0غ لعمعبغة؟ قطودع تأخ رممأككامم كتط كه ممتدناعممء عط خخ .لمنلا لمة ن1د/ها 
بعمللع مغ مملككلم قا مه قطودعء ألم مماألامةممممءءة معطا .مملط طكأيي لعصعيععء تطواوك 
بعع060 قاخدساقط)ا عط )و طعاتعطك رتلعمع؟1عم 00د اقحصمةال لوحدمممقطسك8 طعاتعط5 طغتبي فعمتطقاه5ك 
05م نمع ةله .(ععمذأوعااة عه طغده) قالزاقط 15 علاقع عط ممطبن 5غ رطأعموم8ة وبكزثوقطوطدنا 
4) 1157 هأ مأكلنااقصمةا لقصحمقطبال؟ طماتعط5 ولط أه ععغطوبول عط لوتقم تطوادك 
.مقط مغ معمط ممعي ملل 0 هباج ممق نكل الإطيال/ا رخمدة مين .مم 


6604معلوع عط ما طمز أقعلئاه كنط من علاقع نأل لنطةاةك طذاان0طم طعاتفط5 مقط 
عكممموع ما .كأكممع أه طغقم عط مأ عمأغلءلا رقماطعةة؟ رومتممقعا مز عم ولط الة ممعم ممق 
طعاطينا لوبلاكاة؟) عوله! طاذامقلة عط عه معللأبط) رقطهم عأطقآ مه مكلمع ص لومعع مط 16 
ناكا ع30ذأعنل9 دمذاذا انطاتغط5 كه أقنامزممة 56 طغلين مق رلملط ,ع6 لعممهم ذوبوو 
أه ععيولاه) ة كديا عط وطاق ,وبلزكاة؟ قطهة عتطهة؟ ع5 كه طاتعطك عمموععط تطقاوك .تأفمماع 
ولزألمةططكوقلة قط كه كمموغتلممء عط معالأأابة مقط عط ععلع0 ملإتوقطوطاوناة بزع ةساقطا عط 
عأحهم لدمصمقطنل! لعبزدك طعاتعط5 مممء؟ ععلعه كتط أمهعوزا عط لعملقغطه 0مة وداة ععل:0 
٠غ‏ لقط عط قيتزكاة؟ أقط أه عممقمأوةللا غ15 ما مماغموااطه عط كه عدنقععق ,لانم كلرقكا-اة 
.ةللاو طكطونا-اة طخابها عمماة ولزألمقططكوقلة عط كمانؤونا عط غطوياه) 
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ويططفاة؟ عط ,11961 مقلقق8 12 م1 وموالممصمدعمرم ,مم 1782 أذداولاة 21 م0 

لع:هؤدوبيعل لمة اناطصهخذا مز لعأميمع طعايس عم أقعمع عط وماءيل رورمل لعصعبيط ذديبا 

طاتعطذ ععأكقم كتلط غه وبرناة1 عط نغ عبرمضص مغ لمقطتطقاود5 طعاتغط5 معط؟ .كععوام أومعيعو 
.أموااءوع مأ أفمعاع متللناقحووقا لقمسمقطنت 810 


0 لزقللاة 0ع55قم أطقاد5 كائعط5 (مم 1783 لمقيامول 5) 119710 صقعقطنب8) 29 م0 

.فبلاكاة؟ قطهم علط3؟ .ع.أ وبكزللة؟ أكر؟ علط صا رلقعل عط عه؟ ععبزومم عط مع6)ج رلعصبط كويب 

قأل 0ن هلك مم ولط مسلط ععكم ,عبزومع 5لط مه الأنط عط عمل مم أقط؟ لع أوعنوعء طكاتعط5 عط 
.ةبلاكاة اقطهم عتطة1 فطع أه طعاتعطز 5ق معبه 6امه1 


اق “أحمقل 5ه لع2لمعؤءقعءقطء ذأ أوفطكطولاءلم مأللنتط3اوك طذاانلهم طاتعدة 
أه 8ئوزذ معطا لعمأقغطه عط أكىمأ؟ عشرومعلم0 أوععبعد لإطلعؤامهطاغياة كوين عط عدنوععط ومن 
لعلزة5 طلاأعط5 صممء؟ معطع أمبمطمقصو0-اة مهدووص طاأعطك وممع؟ ععلع0 وبرزلمقطقطودلة 
ثدلة طناتعطك دمهم؟ ععل02 ألوابييقلة عط لعيومزاه؟ عد .كلثماءوكاءاة ملحمم لقصممذطنلة 
عط #ملإتصقعيزة8 لمووبلاأوساقطكا ما .8غ3اق6ا-عمقطا-تنوابوقكة صم) ممق علء06مهجرو0. 
اأعطك جرمم؟ هوام ةبزأمقطدان معط زقطو8 ممنطوول طعاتمطك مممم؟ عذوع كني عط لعونقاه 
لممء؟ ولإتطبوقلة-اق ولإزمقطقط5 ع5 أن مغوء )رع عط لمبنععم علا ,ألمعما)ع أعوجع5 مهووونا 
طاتعطك مم1 هلرلىكاة8-ام «لإأمةطقط5 عطغ مم3 زألمعلمع مزأللنواملعبايءك طلازعطك 
أمبزوع مذ أم ]داق لقدمحصمقطملة 


(ك)ع0مه أغانص أه )ع ؤأوةما) ونع نءلة 'تصقل هم ذدينا أطقاوك طعاتعط5 طهبوط) معيع 
-و/نأةساقطا عط مه لعكو0 كوييا ععمولأبع أنه ماع1) عط مز بزذبي أوأكمعدده ولط غعز ممدوععم 
طعاتعط5 نزم لفعطولاطهاكع ذوبيا 53010 ولط؛ أقط ممأغمعم مع عاأسطاعمميب 5 غا ,ولإلإوقطوطويا 
كال متطكاييا وز طدده؛ ؤألا .(100111 مز .ل)ثأوقطكحاونا-اة أموطعاب8١اة‏ متف نحم دكنام مودق ملع برهك 
عط أمعله لعاطة ععطصنيم عط لمنعلتكممء دز أطهاوك طناتغطك .ابطمقؤؤل مذ قبومركاة1 
عط أه كوهأغقلمنه) عط ميرمل لزها علبي عمه عط ذقييا عط عكباقعة6 قواءة 1 ةلإلزتوةطكطؤنا 
.ركام لم3 قلأ ةنيذاقط)ا لممع] ميرول ععلمه عط كه 5أقخمع مقلم 


مه لعذناعة) مملؤأا كأط طعاتطين مأ ككامهط بإكرتطع مقط ععوم لمممطانة أطوادك طناتعطك 

6ط لعلاقء ذؤقبيد غ8 أقطة أمعناة قط مغ أطوعمة مطا مأللابرطملة طاتعطك عن غطونمط عط 

عط مز قعمقم؟ قنيهومنا عط لمكب ألاقلوك طكاالعط5 رككاممط كتط صا ."أطوعفا-م أن لأيزطب ل/امقصمعن" 

ععرط #ذمطا مأ كاممط لعأمطغية هلا .قوأكمع0,رطذأكاءبت؟ بعلطقعةم .16 عإاممع مقصصممع0. 

.عا "قممعاسم" عالق ذأ تطقلهك طعاتعطك غه وماغعيب عط أه بروماملمطغعم فط .كعوديومة! 
كامهط عتزرة؟ مأ كعمققبعم قا طككاءب؟ لمة عتطوعمْ عط طاغمط مأ عم ميا 


تنطقاة5 طائع55 نز معغغءينا دكامم6 عط أه مره5 لمتأامعم نزهم علا 
هتكن ااه وتركش أو درهن اا -ات غواووز8 ١‏ - 
ات ووعه-اه أوزمونلة ١‏ - 
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طلاتعط5 عبوطق لعمماامعم كامهط عععطا كتطا ما يطول ل-أه وجمكم زط إنطغوممه7- زم 
أعطممعم غه كعجمهم عط لم3 غطوتممام عط طهالم ثه ععدوولة عطغ مه لعديعم) تطواة5ك 
إطسطم) لقسحنة طياية 


.08275 عماأراال معبعد عططعة عوعط؟ .وعه-ات عوزاي8 
.0ه هآ/!-أت ونب 0طاواية-ات وول 
بع وطيافانو )ازع ك-ات واه )اطازسه7 ال ءمططكه-اه لزه لالا-ات مكزالق 


عناذؤا قاتفهطمْ عط كمتقايه تطهالوك كتط؟ ما جمواطه-اه غم اطدزالزو يجمه |'ق-ان عومعزالق 
عط امام عذاغ أه ععمعاعد معطا طخابير 


عط أه وعقاائم عط كلميممعهة تطقادك طعاتعحاك )اموه ؤتطغ ها .مكإوازط)ا أو زه7عأطوييور 
كع طغماء لد اوقل ورمعهعيد 1ه حوتامط روبد عط لق هولق 


ونززان 6 طوجاونا-ات 0و لاف -ان ابإياونا 


أطهلهك طماتعطك معطة لمج عأطوعة مز مع لين كويب عزمهط كتطا؟ .مبمرزنوق طكاوناءاه وطن 
.طكلكاءن؟ ماما عا لمعذقاكمة) 


.عع اععممم ملإزت لم هطحاكوةاطا.موناوهمزهة ط)اصاوط)ا بوسمم معجرو الا روركموام 


مأ لعكمم هام بلماعمم أن وعوعنلا 4315 ععة عوهط؟ .مأعمووطفاه مأعممدهلا-اهعميراللا 
أه كممأغقء ل تاهبو عط ععووع/00ة عط طعتطم مز أوهمكةلم عط أه ععومهمصم عع 
. (انطام )لقنم دصقطما! غعاممعم أه 35ز50 8000م رمأدكدرالا 0ثزة تزهكدولا 


. بلرأمازهوه8ءواوول8 
.هلرازتء "اا ات غواووا8م 


طعااقطاك5 .عصمحمقمعم عأطوعة مه طأزة لطا لاط 0عنوطاناة ذأ ذتط1 .مبرترهؤك-اه 56د 
.5 ]606018 طاغأيب طوأكاءت7 وغمز علموط عطء مع غقاكمق) أطواو5 


6 اهلاق مقأكنة5 أه ععمنصمقنم عط أنامطم ,غ3)قرقط0 أمةعققصة زة0/0ا 


الاين بلا 


أعطمممم عط مغ عؤأق5 6160 5أ عم0 .بمغعمم كتلط أه كمملعععاام وين كقط أطواوك لطلاتعطة 

4 عتطقعم متعصرهد طكتبن طولاعب؟ مأ بزاغككمم كمعمم كمتقغمم معطغه عط ,(أطول8-اه عه ”نلق 
500 مه كعأعقامع ممم عكمعيب ملق أطقاة5 كاتعط5 كمعوم ويينه كتلط كعللوع8.مولومعم 
-لة مطل عن "مرعمم عماللا" عط ركعاممقيه عه .كمع أكقم اليد ععطغه برط معكومممم ومعمم 
-أة" عغتطقط؟ ما مهعوهل )0 كمعمط غط آو عمه ,األأكن8 لمهما بزط "قلميي8 عط" رللموع 
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مهما عومجمو بزط كصمعمم مه كم أرق امع ممحمم وق العبدكة زأستط هلم داح مطا باط "ممعمم قمر ة)صناية 
عنصم بتعطاداة طم 5210 دنطث ,تناد مأللعادزهلهموابعالة ,أئعدنطقطك-اة رألظ 
عاع...أمقوقط)ا رأندتحدهة رأممط كات 8غ م )امك ,تبجقاع اعوط 


مقاب اد “لقمقم “للؤفسة؟" نعااقء ذز "صدزناا-اة أووييرداية" مه للمقامعمامممء عونط ذثنا 


75 (طوالع مناقع العلوم من مطالب مواقع النجوم)"م.تزنا-اة /أوؤسدالاطناةغهم ملم 
ع .لعونن عه؟ لعوينا آأه ممأغأقأع معام مرمع) مزأومأع, م ذز عاممط عط عن ب/إوهاملوطامم 
كه ممأهلاعباء كتلط مابكعمعط) 5نمارهنا لعدوع,300 مره بممامعممرمء ععم]) د لعسمااه] 
عط جممء؟ عاممطا عط 30ع, نوز )أ أقط؛ أهعمع, 300 بلزقد 15 عدن عط دمرنزنلل-اج 'أوةبرداية 
.كاههط عتاغ كه كومتمقعم عط لمعطعءمصموء غمم الاب هيز بإوماقمة همة عنهما أه عيناعومورعم 
عه؟ كامها لأانامنت عط عمأمقعم علم؟ كغأ لمعطعممدممء هئ ععلعه مز عنكواأ بإمق ولاكدع,200 ما 

.أ ره] ع كمع ق 5ق أطوعخ م©طا متقل أبرطب لز له باتاقيةأءامة قط 


عط أه ممنالييلمقط عط مأ غممعدسمقم شه ككوتلاع عععطغ غهط) لعمملخمعم عط بإهمم )ا 
.هلط غم أءعكنامقم كلط1 .بإعكاءت؟ مذ أمعويزق»! م1 ألمعاع متطوقظ أه بمقعطنا فطع مز ]أععصاط عمطؤياة 
-1860أ0ع أناه عمع .كعهووم 505 ]0 (١قغه؟‏ ق طكابب عأطقعءة مأ معغالميا ذأ رعؤقك مم ذ5قط 1103 
مأ كأذانا غمأععكناصقجم لممعهد عط؟ ,مملوعيا كتط) مه لعل معمعق عباوط لإأاهءتكةط عبن عنوأكلى 
انتطاصقغؤا أه بمقعطتا عط مزدزعمه لعأط) عط .177 .هلم طكابيا وبزاقهعمم مأ نمقعطن عتاطابه أكاعككام 
4 ,هلم طكابب بأأكعع امنا 


-دبصأكاة1 قطعم عأطة؟ مأ توقطوطدنا-امم1أ200طه!53 ناذاافطم طائع م5 أه طحصف هط 
.اناظطهة؟15 
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